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قوله تعالی : اه ایک گنروا مَرا؟ متبیز :أَنتَرَْمْ آہ کر فرز لا بزئرۃ ڑا 

قوله: (لما ذکر خاصة عبادہ) من قبیل إضافة الصفة إلی الموصوف أی عبادہ الخاصۃة 
(خالصة أولیائہ) الخالصة وصف العبودیة أشرف فلذا قدم وکذا الخاصة أبلعغ من الخائصة 
إذ الخاصة معناما هنا أقربھم وأکرمھم عندہ تعالی وحاصلە عبادہ المخلصین بفتح اللام أي 
اآخلصھم اللہ لطاعتهہ وطھرھم من الشوائب ومعنی أولیائہ الخالصة أي المخلصین بکسر 
الام آي الذین اخلصوا نفوسھم لل تعالی وششتان ما بینھما فعلی ھذا فالتاء للتأئیث وما قاله 
بعضھم فالتاء للتاکید و للمبالغة فبناہ علی کون موصوفه مفرداً ولا یناسب ذلك هنا ومعنی 
الخاصة ظامر والخالصة بمعنی الصافي قوله (یصفاتھم) متعلق بذکر وھی الإیمان بالغیب 
وإقامة الصلاة والإتفاق إلی آخر ما ذکر فيه إشارة إلی وجه کونھم العباد المخلصین 
والأولیاء المخلصین ولذا قال املٹھم أی جعلتھم أھلا (التي اأملكهھم للھدی) اي للھدی 
الدي لا یبلغ کٹھه وإن کان أصل الھدی حاصلا لھم قبل ذلك (والفلاح) أي فی الآخرۃ. 

قوله: (عتَبھم باضدادھم) جواب لما ای دک أضدادھم عقیب ذگرهم مرادهہ ببان 
ارتباط هذہ الآیة بما قبلھا لن الد قرب خطوراً بالبال عند ذکر ضدہ ومن ھذا جعل أھل 
الیلاغة التضاد من الجهھة الجامعة بین المتعاطفین والتعبیر بالأضداد بناہ علی أُن بین الایمان 
والکفر تقابل التضاد وفیل بینھما تقابل العدم والملکكة فالمصنف اختار الأول أو المراد 
بالاضداد المتقابلون مطلقاً إذ کثیر من المتکلمین وأرباب اللغة یطلقون الضد علی مطلق 
التقابل فالضد الحقیقی هو الاإیمان والکمر وإطلاق الضد علی المرصوفین باعتبار اتصافھم 
بالاضداد قال النحریر في المطول قد بعد مٹل الأسود والأبیض متضادین باعتبار اشتمالهما 
علی الوصفین المتضادین إلی آخر ما فصله (العتا8) جمع عات من عات عتواً إذا اسشگیر 
وجاوز الحد وإنما ضم العین لکوئە ناقصاً کالقضاۃ (والمردة) بوزن فسقة جمع مارد أي 
الڈی لا تلع تغیر الہ ال تعالی : ل٭إشیطان مریدا4 [النساء: ۱۱۷] وأصل الٹرکیب 
للملابسة ومنەہ صرح ممرد وغلام أمرد والمعنی ھنا شدیدۃ العتو والطغیان قوله (الذین لا 
ینفعھم) صفة ذامة لا مخصصۃ وبیان لما بە التضاہ أي لا ینفعھم (الھدی) بمعنی الدلالة 
علی الموصل إلی المطلوب (ولا تغني عنھم الاّیات والنذر) أي الآیات!'' العقلیة کعطف 
تفسیر لما قبله فھؤلاء أرصافھم تخالف لأوصاف الاولیاء المخلصین . 


)١(‏ قبل ووجه کونھا منبھة علی الاختصاص ظاھر مما مر سواہ کان اللام للعھد أو للجنس وعلی تقدیر 
کونھا للجنس فإما ان یقصد الاستغراق أو یقصد الاتحاد وأیاماً کان فالتخصیص حاصل کما تری انتھی 
ولا یخفی أنهہ بنا علی الوجه الضعیف وھو إفادة اللام العھد الخارجی القصر. 


٣‌ 


٦: سورة البقرۃالأیة‎ ٌ ٤ 
قوله: (ولم بعطف قصتھم) جواب سڑال بأنھم لما کانوا أضدأفَاِّلعباد الخلص‎ 

ثاشست العطب فلم اختیر الفصٰل فاجاب بأن بیٹھما کمال الانقطاع لتبایٹھما في:الغرض واإت _ 
کان بینھما جامع لکن لا یلت إليه ذکر السکاکي قي الفصل والوصل قیمًا تزَلعطف 
للانقطاع وإن'کان بیھما جامع غیر ملتفت إليه لبعد المقام عنه فقال من ھذا.القبیل قطعَإن 
الذین کفروا لیکون ما قبله جُدیثاً عن القرآن وأن من شأنه کیت وکیت وھذا حدیث عنَ 
الکفار وتصممھم فی کفرھم وی قوله ولم یعطفٰ قصتھم (علی قصة المؤمٹین) تدبیع علیٰ _ 
ٴأن عطف القصة وھی عطفٰ جمل عتعددة علی جمل متعددہدۃ إنما یحسن إذا تحققت ۱ 
المناسبة بین القصتین فی الغرض المسوق لە سُواء کان بین المسند إليه والمسند جھة 'جامعة _ 
اولاً وآما إذا تباینتا في الفرضْ فلا بصح العطف وإن تناسپ الطرفان کما فیما بحن فی 


قَولٰه: لم یعلف تصتھمملی قصة المؤمئین الخ قان صاحب الکشاف قان قلت لم قلعت 
قصة الکفار عن قصة المژمنین ین ولم بُعطف کنحو قوله: : ان الإبرار لفي نعیم وإن الفجار لفي _ 
ےت ۳ء ]٤١‏ وغیرہ من الاي الکثیرة قلت ٴلیس وزان ھاتین القصتبن: وزان ما 
کرت لان الازلی فیما نحن فیا مسوقة لذکر الکتاب وآله دی للمتقین وسیقت الثایة لان الکقار 
من صفتھم کیٹ وکیت فبین الجملتین تباین في فی الغرض والأسلوب وھما علی:حد لا نجال فيه 
للعاطف تم کلامہ آما تباینھما قي الفرض فلما ذکر من أن الأولی مسوقة لذکر الکتاب ون من شانہ 
کونە عادیاً کما مر في بابە بالغاً في إیصال المھتدین م بە إلی اقضی مباغیھم ومنتھی ظلبتھم: والثانیه 
مورہۃ لذم الکفار ون انذارھم: ہالکتاب لا ینجع قيه زآما تباینھم في الأسلوب فلان' الثانیة مصلرة: 
بحرف التوکید الٹی یتلقی بھا السائل والمٹکر عاریة عن إلوجوہ المسندعیة للعطفت بخلال قوله نم 
وجل: ٭إن الأہرار لفی تعیم وٴإِن الفجار لفي جحیم4 [الانفطار : : ٣١ء ]١١‏ فإن ہین الجغلتین ھنا 
ما پقتضی العطف من صنمة التقابل والٹرصیع فإِن الوھم ینز التقایل بمتزلة التضایف في آنہ:لا 
بضر اأحدھما إلا وبحضر الآخر عندہ والعطف بین الجملٹین جائز بشرط رعایة التناسب وبین 
المفردین بشرط اتحاد التصورات ولمٰا کانت الجملة الأولی مسوقة لبیان حسن حال الأبرار والثانیة 
علی خلافه وکانت بین المفرفیٰن من عفرداتھما مقابلڈ فی التصنوز عطف الثانیة علی۔الأولیٰ فُجملة: ْ 
لٛإن الذین کفروا 4 (البقرة: ]٦٦‏ الأیة واردة علی سبیل الاستطراد بعد ذکر أصل المقصود نعم مھنا 
جامع بضح العطف بە في الخملة من حیث إِنھما مسوقتان لبیان ان الکتاب مدیٰ لطائفۂ ولیس 
دی لأضدادعم لکن ھذا القدر من الجامم غیز ملتفت إليه عند البلغاء بالنظر ای أاصل المعنی 
المراد فإن المراد من الأولی بیان حال الکتاب من البلوغ في الکمال إلی الغایة من الشائیة بَا 
إصرار الکافرین ون وجود الکتاب وعدہ سواء علیھم غي عدم انتفاعھم بە فیکون الکتاب بحیث لا 
بجد بھم نفعاً مفھوم من الثانیة تبعاً لا قصد فلا نحسن العطف ہما پستفاد من الکلام تبعا کما تال 
صاحب المفتاح هذا کما تکول في حدیث ویقع في خاطرك بغتة حدیئاً آخر بیٹھما/جامع لکن غبر 
ملتفت إليه لبعد مقامك عن ویدعوك إلی ذکرہ داع فتوردہ مفصولاً علی أن الٰخرض من وصف 
الکتاب تفخیم شانه وذلك إنبًا هو فی الانتفاع یه دونِ عدم الانتفاع قال صاحت الْکشف فالغرض 

من الأولی شد اعضاء التحديٰ وتقریر ما سیق لە الکلام أولاً من أنه الکامل والخرض من الثانیة ان 
بنعی علی الکفار إصرارهم و پ سو والتعامي عن آیات الأافات 08" اط ہا 


سورة القر/ الاآیةڈ: ٥٥ ٦‏ 


قولە : (کما عطف فی قولە تعالی: : طإن الاہرار لفي نمیم وإن الفجار لفي جحیم4 
[الانفطار: ۱۳ء )])٣١‏ الایة قید للملفی وجه حسن العطف فیھا أن الجملة الأولٰی سیقت 
لبیان ثواب الأہرار والثانیة لعقوبة الفجار فالمستد إليه فی إحدیھما ضد للآخر والتقیاد من 
الجامع الوهمي وکذا المسند فیھما ضد باعتبار جزأیە إذ المسند لفي نعیم ولفي جَکِیم 
وجزاءھما أعني نعیم وجحیم متضادان . 
قوله: (لتباپٹھما في الغرض) متعلق بقوله ولم بعطف (فإن الأولی) أی القصة الأولی 
(سبقت لذکر الکتاب وہیان شانہ) أي بیانْ أئه بغایة الکمال فی الھدایة تقریراً لکونە یقینیاً لا 
ینبغي أنْ یشك فيه وتحقیقاً لکماله فی جنس المتحدی به باعجازہ لکوله فی الذروة العلیا 
فی الہلاغۃ والبراعة (والآخری) أْي القصة الأخری (مسوفّة لشرح تمردھم) وإصرارھم علی 
الک والعناد (وانھماکھم فی الضلال) والفساد محبث لا ینفع لھم النذر والایات لین 
الغرضین تباین کل وما قیل الایتان فیما نحن فيه أ٘یضاً مسوقتان لبیان حال الکتاب وھو أنہ 
عدی لطائفة المتقین ولیس هادیاً لأضدادھم فیحسن العطف کما حسن فی قوله تعالی 
عطف ولا یزید الظالمین إلا خسارا 4 [الإسراء: ۸۲] علی قولہ تعالی : ٭ما مو شناء*4 
[الاسراء: ۸۲] أو علی فوله تعالی: ٭وننزل من القرآن٭ [الإسراء: ]6٢‏ قلنا لا کلام نی 
صحة العطف بتلك الملاحظة لکن آوئرٹ الطریقة المذکورۃ وترك العطف إِذ الکلام مسوق 


لذکرھم عند ذکر المؤمنین قطریق الأداء في الأول الحکم علی الکتاب وجعل المتقین من تثتمة ما 
حکم بە وفي الثاني إلبات حکم علی الکافرین ولذا جعل تصدیرہ بأن علما علی انقطاعه عن السابق 
والاخذ في فن آخر وقال القطب أما الغرض فلان الغرض من الجملة الاولی ذکر الکتاب والغرض 
و انح الثانیة ذکر الکفار وأما الاسلوب فلان الثانیة مصدرۃ بأن دون الأاولی فھي في التوکید 
بخلافھا وأما أسلوب فولہ : فإن الاہرار لٰي نعیم وإن الفجار لفی جحیم* [الانفطار: ۱۳ء ]١‏ 
فمن باب التقابل لأن المحکوم عليه في أحدھما مقابل للمحکوم عليه في الآخر وکذا المحکوم بە 
بخلاف جملة الذین یؤمنون لن المحکوم عليه بالحقیقة فیھا الکتاب وھو لیس في مقابلة الکفار رکذا 
المحکوم به تم کلامه فما ذکرناہ آنفاً خلاصة کلام الشرح في ہذا المقام لا مزید عليه ٹم قال صاحب 
الکشاف فإن قلت مذا إذا زعمت أن الذین یؤمنون جار علی المتقین فأما إذا ابتدأتہ وبنبت الکلام 
علی صفۃ المؤمنین ثم عقبته بکلام آخر في صفة أضدادھم کان مثل تلك الاّي المتلوۃ قلت قد مر آن 
الکلام المبتداً عقیب المتقین سبیله الاستثناف وأنه مبنی علی سؤال فذلك ادراج له فيی حکم المتقین 
نال لہ فی الوسی وت کہ مد اتا میں سی فک سای عتتادی ا 0 ان حول 
الذین بؤمنون إذا کانت مستانفة مستقلة فی إفادة مفھومھا استقلالاً جملة إن الأہرار لی نعیم4 
[الانفطار: ۱۳] یکون من مفھومي الجملتین تناسب التقابل المصحح للعطف من حبث إن الأولی 
أآنادت أن المؤمنین في دی وفلاح وآفادت الثانیة أن الکافرین في ضلال لا فلاح لھم فإن نفی ما 
بؤدي إليه الشيء ونفي ما یؤدي إلی الشيء هو لفي لذلك الشيء ومحصرل الجواب أن جملة الذین 
یژمنون وإن کات موردہ علی الاستثناف والاستقلال صورۃ لکنھا فی المعنی من جملة ورصف 
الکتاب بالکمال من حیث إِنھا آفادت أن من شأنه أن المتمسك بە ینال الھدی والفلاح فالأولی مسوقة 
لبیان شأن الکتاب والثائیة لبیان حال المضممین علی الکفر فھما متباینان قي الغرض فأوجب ھنذا 


٠ سورۃالیرةل ال‎ ۱ ۱ -. ۱ ۱ ۱ ٦ 


فخیم شأن الکتاب واعلاہ قدرہ ولا تقخیم قی المنوان الآخیر آعتي عنم ایاپتیم للتضرین _ 
اولیس فیه کمال حتی یتعرض إلە في أثناء تعداد کمالاته بل کونە لا یفیدھم می مفھوم تبعا 
ولیس ہملتفت إليه وأما العطف فی :قوله تعالی: اؤوننزل من القرآن [الإسراء: ۸7۰]. الآیة ٰ 
لأن من بیائیة علی الوجه المْٰختار قدم علی المبین فکوت القرآن شفاء للمؤمنین وَزیادة 
الخسران الظالمین کلاھما وصف للقرآن والآیة الکریمة مسوقة لبیان أوصافه وقد مر مراڑا ۱ 
آن النکات مبنیة علی الآراداتٰ قلو رید عنا أیضا بیان وصفه بالنسبة إلی المکلفین دون بیان “ 
عاتم ات شانه حسن العبطف هنا أیضاً ولو أرید بعلك الاَیة 2 وعظمْ کمال ۱ 
اختیر الفصل هھنالك أ٘یضاً عذا لی تقدیر کون الڈین یژمنون جاریاً علی المتقین زیر سولات 
ظاسی ‏ اعاعلی تی گرت کلاما مت أمسوقاً لوصف المؤمنین فلآان سہیلء حینثذ سبیل 
الاستثناف کما عرفت فیما مرا فیکون مبنیاً علی سؤال مقدر فیندرج في حکم المتقین فیتبعه _ 
فی المعنی فیتبعة ذکر الکتاب لن تابع التابع تابع فلا فرق بین أن یکوت: ذلك :القوِ . 
موصوللمتینآو مفصولغا قب لم لا یجوز آن کون ممطرفة علی الموصول اثئی 
اعلی تقدیر کونە مہتداً خہرہ ظأولعك علی مدی*4 [البقرۃ: ]٥‏ فإله وإن کان جملهة مٰتقلۃ 
معطوفة علی ما قبلھا فلا مانعغ من ان یعطف علیھا جملة وصف الکفار إذ حینثذٔ تکوٰ الَیَة 
الأولی مسوقة لبیان حال من آمن بالمنزلین والثاني لبیان من أصر علی الکفر فیتحد الخرض . 
فیصح العطف قلنا قد سبق ان الموصول الثاني إما معطوف علی اذموصول إلاول آو علیٰ 
المتقین وأیاً ما کان فالغرضنٰ المسوق لە منه وھو بیان حال الکتابِ من إعلاء مکانه فی 
او مو ود بعد ہیں را اور سای ا 
ہی پر رس در ہے سے وی سو 


انقطاع الثائیة عن الأوگی فان قیل حبٴآن التباین فی الفرض یابی عطفہ علی جملهُ اذ ریؤمنواڈ: 
بالغی ب4 [البقرۃ: ۴] لکن لم لا یجوز أن یعطف علی جملة فوالذین یژمنون :ہما أنزل إليك4 
[البقرۃ: ]٤‏ علیٰ أن۔ پجعل مبتذا وأوٰلتك علی عدی4 [البقرۃ: ]٥‏ مم ساقته خبرہ یفید:نعنی أن 
الکتاب نافع للمؤمنین بە وغیر:نافع للمصممین علی الکفر فیکون من :ہاب العطف الکائن مي مل 
٭إن الأہرار لني جحیم٭ قلنا غطف فوالڈین یؤمنوت بما آنزل إليك 4٤‏ [البقرۃ ۰ ]٤‏ الخ علی :ھا قیلهہ 
کما عرفت مہنی علی التعریض :المدرج لە في جملة الجمل الأرہم المتقدمة المسوقة لمدخ الکتاب 
ہصفته الکمال المصحح للعطفبْ ولا مدح للکتاب في مضمون جملة ٭ٛإن الذین کفر وا [الیقزۃ: ا 
' حتی یشرکھا العطف للجملة المعطوف علیھا فیما سبقت ھي لە إذ لا مدح لە في وضفہ بأنه لا ینجع 
للمصممین علی الکفر حتی یتناسب الجملتان في الغرض فھما أیضا علی حد لا مجال فیہ للٰحاطف 
اقتصر رحمه اش في نکتة تر العطف علی التبابن ۂ فی الغخرض ولم یتجرض للتباین ۂ فئ الاسلوب وقد 
ذکرہ صاحب الکشاف قلعله ورحمہ اللہ نظر إلی أن العمدة قي وصل آلجملتین بالواوٴ وجود الجامع 
المعنوی بینھما وتناسب الجملتین ۂ فی الغرض جامع معنوي معتد ہبہ بحسن به عطف الثانیة علیٴ 
ا الأولی بخلاف الاسلوب فإنه أمٔر لفظي فکثیراً ما یغیرون أسلوب المعطوفِ عن سنن المعطوف عليه 
لنکتة داعیة إليه ولما کان و ک0" 087س 
لم یجعله من آسباب القطع . 


سور البقرۃ/ الایبة ٦:‏ ۷ 
علی الکتاب بجملة محذوفة المبتدً موصول بخبرھا ذکر المتقین واحوال؟المؤمنین وطریق 
الثانیة الحکم علی الکافرین قصداً بجملة تامة مصدرة بأن المشعرۃ بالأاخذ فی کلام آخر لان 
التباین في الغرض هو الاأصل فی الفصل والتباین فی الأسلوب من توابعه وقیل وإنْەیِا ہیکت 
عق ابر الاسارت لظھورہ آو التغایر في الأسلوب غیر مانع عن العطف إِذا کان بِیْلَما 
جامع مصحح للعطف الا یری أنه یصح عطف الجملة الاسمیة علی الفعلیة وبالعک 
والمصدر بان علی الخالیة عنھا وعذا من جملۂ تغایر الأسلوب وقیل قد جعل العلامة 
عًاتة التب گنایة عن عدم الالتفات إلی هھذہ الجھة الجامعة المشار إلیھا بقوله لما ذکر 
خاصة عبادہ عقیھم بأضدادھم والتضاد من الجامع انتھی وھذا مع مخالفتہ لما ذکرہ شراح 
الکشاف لیس بمستقیم في ئفسه إذ لا معنی للقول فبین الجملتین تباین في الغرض وفي 
عدم الالتفات إلی الجھة الجامعة کما لزم هذا الکلام القائل فإن عدم الالتفات حال المتکلم 
ا حال بین الجملتین علی أن الکنایة في مثل ھذا شرطھا وھو الانتقال من الملزوم إلی 
اللازم لیس بمتحقق کما لا یخفی بقي ھنا شیء عو أنه لما کان الغرض من الجملة الأولی 
تفخیم حال الکتاب وبیان علو شأنه ون ذکر أولیائه المؤمنین للتطفل وأنھم منتفعون بھذا 
الکتاب وأاحسن الخطاب کان المناسب أن یقال في ربط عذہ الاّیة ہما قہلھا لما ذکر ان 
الکتاب دی للمتقین ورحمة للمؤملین وأنھم انتفعوا وامتدوا بھدی ھذا الکتاب وبین 
صفاتھم التي أھلتھم للھدی والفلاح عقبھم بأضدادھم الخ وسکوتە عن ذکر الکتاب وشرح 
حاله لا یعرف لە وجە وجیهە وقد تعرض صاحب الکشاف لە بنحو ما ذکرناء. 

قولە: (وإن من الحروف) لم بقل من الأحرف التی الخ اتباعاً للقوم وسرہ أن أُحد 
الجمعین جمع قلة وکثرة یستعمل مکان الآخر مجازا ولعل اختیار المجاز ھنا التنبيه علی 
کثرۃ آفرادہ بالنظر إلی مدخولە أو للتنبيه علی تخفیف بعضھا فیبلغ إلی حد جمع الکثرۃ 
(التی شابھت الفعل) أي الفعل التام المتصرف لفظاً واستعمالاً ومعنی وإلی الأول أشار 
بقوله (في عدد الحروف) لکونھا علی ثلاثة آحرف فصاعداً وفيه إشارۃ إلی أن المراد بالفعل 
الماضي وجە استعمال الحروف في مرضع الاحرف قد مر وجھہ(والبتاء علی الفٹح) 
کالماضي وھذا من تتمة الوجه الوّل فالمشابھة لفظاً فی شیئین عدد الحروف وحرکة الآخر 
وإلی الثائي آشار بقولہ (ولزوم الأسماء) أي دخول الأسماء لازماً له غیر متفك عنه کما أن 
الأفعال کذلك ودخولھا علی الأسماء بعد التخفیف لا یضر وإلی الثالث بقوله (وإعطاء 
معانیھا) للأسماء التيی دخلت هي عليه من التأکید والتحقیق والتشبیه والاستدراك والئمني 
والعرجي کما ان الفعل بعطی معانيه من النصر والضرب الخروج والدخول للاسماء التی 
بعدھا فالمراد بالمعاني المعنی التثضمنی أي الحدث الذي هو معنی مستقل وأما المراد 
ہمعاني الحروف معان مطابقیة لھا لکن المتبادر من کلامه أنٹھا معان مستقلۂ تدل تلك 
الحروف علیھا بنفسھا إذ إعطاء معانیھا یشعر بذلك ولا یخفی ضعفه والقول بأن المراد 
باعطاء معانیھا انفھامھا من ذکر ما بعدھا لا یجدی نفعاً فإنه مشترك بین جمیع الحروف . 

قولە : (والمتعدي) الفعل المتعدي (خاصة) من بین الافعال أي تشابه الفعل الماضي 


۸ ۱ گت ْ ۱ سو ڈالیقرۃ/الأیة ٦:‏ ٰ 
مطلقاً لازماً أر متغدیاً فی خر الا ة اھفتظر رات ال ااکشدی خاصةۃ (فی 
دخولھا علی اسمین) کالفعل:ٴالمتعذي یقتضي اسمین فاعلاً ومفعولا بە فإك)یذہ البحروفِ 
إنما وضعت لتحدث في الجمل معاني لم توجد'فیھا قبل دخولھا علیھا بمشابھع الفعل: 
:المتعدي والمعاتي التي أحدثت تلك الحروف لما تحققت بین الأمرین و موی 
بالفعل المتعديی إلٰی مفعول واحد. ۱ ' 
قفوله: جرد دش ھر سو حسیی شید 
۱ نصب الجز+ الاول ورقع الثاني) آي للفعل المصدی عملا له أصلي لا یعدل عنه پلا ماع 
ںا و الاسم الأوٌلعلی الفاعلیة ونصب الٹاني علی المفعولیة إذ الأصل إن يَلي: 
۱ القاعل الفعل وعمل فرزعي یعدل ِليه بموجب وھو عکس المذکور وغرضہ من بین تللا 
المشابھة ہیا عملھا فائظاھر الاکتفاء بمشابھتھا بالفعل المتعدي خاصة فی الدخول المذکور 
فإٹھا اأخذت العمل للفعل المتعدي وکأنه لدفع هذا قال الٰٔعض ولذلك آشار إلی مجموع مُا 
ذکر فمن حیث انعقاد المشابھة بیٹھا وبین مطلق الفعل اعملت أي جعلت عاملۃ کالفعل 
ومن حیث انعقاد المشابھة بیٹھا وہین الفعل المتعدي خاصة أعملت أي جعلت عاملة عمله 
الفرعي والاضافة فی عمله بأبی عنة ظاھراً وإن کان ما ذکرہ موافقاً لما تقرر فی النحؤ قوله . 
(إپذانا) أی إعلاماً وضمیر (بأئه) راجم لی الحرف المدلول عليه بالحرزوف وجہ الافراہ: 
بیان أن کل واحد منھا (فرغ في العمل) بحباله (دخیل) أی غیرز أصل (فيه) لأنه عمل 
۱ المشابھة للفعل ولولاھا لماٴعمل فعلم من ذلك ان الدلیل. المشار إليه بقوله“ اولك دلیل: 
لمی واختیر ذلك لأنه لو قدم مرفوعھا علی منصوبھا لحصلت التسویة ہین الأصل والفرع 
وھو غیر مغقول إِلا أن یمنع مائع من ذلك کما ولا المشبھتین بلیسنْ فإنھما أعطیا عمل 
الأصل دون الفرعي ثثلا یلتبس بلا التي لنفي الجنس في لا وآما لفظة ما فللحمل علھا . ْ 
قوله : (وقال الکوفیون) أي ما ذکر من ان ھذہ الحروف عاملة ي المبتذاً والخبر: سے 
المبتداً وترفع الخبر وَلذا عدت من النواسخ مذھب البصریین ومختار:المحققین. وأما الکویؤن۔ 
فقد ڈُھوا إلی ان (الخبر قبل: دخولھا) أي عذہ الحررف (کان مرفوعاً) بالعاملی المعنوي وو 
لتجرد عن العامل اللفظی (بالخبریة إذ المبتدا) أيی بسبب:کوئە خبْراً وھذا مرادہ لکن تسانح 
۱ فقال کان مرفوعاً بالخبریة انتماداً علی شهرتہ ومثل هذا شائع في عبارات المؤلفین ہل ٹي 
تقریرات الفصحاء المحققین ا فمن اغترض عليه فقد وقع فی سلسلة المتعصبین. : . ْ 
قولھ: (وغی) أي الخیریة (باقیة بعد مقتضیة للرفع) أي بعد ذخول 0 0-0 بالمیة 
غیر زائلة فیعمل فیه ما کان عاملاً قبل دخول هذہ الحروف وإلا لزم تخلف السہب غَن 


قولهہ: اوھ بعد باقیة آيٰ الخبریة المقتضیة للرقع قبل دخول أن یاقیة بعد دجولھا:فرزقع بعد 
. دخو لھا أیضا بحکم الاستصحابُ الوجود مقتضی الرفع والاستصحاب ارشاء الشیء علی ما کان عليه 
۱ فقضیة منصوب علیٰ المقعولله إِ کان من قضی بمعنی حکم أي حکما للاستصحاب و مفعول 

سر دہ ہووت ا ْ 


سورۃالبقرة/رالگاز٦5‏ .۔. .ہہ ۹5 
السہب والٹرجیح بلا مرجح ومن ھذا قال (قضیة الاستصحاب) وھر إِبقاءٴما کان علی ما 
کان لن الأصل فیما اتصف بشيء أن یبقی علی صفته ویعمل بمقتضاہ والاسٹصیحاب من 
جملة الأدلة عند بعضھم کالشافعیة ومنھم المصنف وعندنا مو حجة للدفع دون٣لإثیات‏ 
وتمام بحثه في أصول الفقه قیل وأدلة الأحکام الفقھیة تجري في العربیة حتی أن بعَقیِ 
المتاخرین دون للتحو أصولاً کأصول الفقه وھذا تقریر لدلیل الکوفیین قوله قضیة مفعول لە 
لمقتضیة أی لاقتعضاء الاستصحاب إباہ أو مفعول مطلق للنوع أي مقتضیة للرفع اعحضاء 
الاستصحاب وہذا هو الظاھر إذ الأول لا یخلو عن نظر . 

قوله: (فلا یرفعه الحرف) لامتناع اجتماع عاملین غلی معمول واحد بالشخص وھو 
باطل لأنه تحصیل حاصل . 

قوله: (وأاجیب) أي من جانب البصریین (ہأن اقتضاء الخبریة) فيه تسامح کما مر 
والمعنی بأن اقتضاء الابتداء أو المبتدأً بسہب الخبریة (للرقع مشروط بالتجرد) أي عن 
العوامل (لتخلفه) علة لقوله مشروط بالتجرد وضمیر لتخلفه راجع إلی الرفعم وضمیر (عنھا) 
للخبریة (فی خبر کان) لأن خبرہ منصوب بە فلو کانت الخبریة مقتضیة للرفع لذاتھا بلا 
شرط شہء لما تخلف عنھا ما دامت باقیة لأن مقتضی الذات لا یتخلف عتھا (وقد زال 
بدخولھا) أی وقد زال التجرد الذي عو شرط اقتضاء الخبریة الرفع وإذا انتفی الشرط انتفغی 
المشروط (فتعین أعمال الحرف) ھذا نتیجة البیان المذکور لکن یرد عليه إنَ زوال التجرد 
الذی هو شرط بدخولھا یتوقف علی کون ذلك الحرف عاملا وھو أول المسألة ففيه نوع 
مصادرۃ وفقوله لتخلفه فی خبر کان لا یفید لأنه فعل عامل بالأصالة فزوال التجرد عناك أمر 
ابثاتی زایا زراله منا کیو ارول المسألة متنازع فيہ'' وأما عمله في أسماٹھا لاتصالھا یہ 
صورة ومعنی وأما اتصال الإخبار به فمعنی فقط ولھذا استدل الشیخ الرضی علی مذھعب 
البصربین بأن اقتضاء الحرف للجزأین علی السواء فالاولی ان یعمل فیھما ولا سیمامع 
مشابهة قویة للفعل المتعدي یعنی أُن العمل فرع التعلق مع ملاحظة المشابهة المذکورۃة ولما 
کان تعلق الحرف من جھة المعنی بکلا الجزأین علی السواء کالأقفعال المتعدیة فالاولی ان 
یعمل فیھما وإنما قال أولی لما شرنا من الفرق بین اتصال الاسم والخبر. 

قوله : (وفائدتھا تأکید النسبة) والمفھوم من کلام النحاۃ أن التاکید والتحقیق معناھا لا 


قوله: لتخلفه مٹھا فی خبر کان أي لتخلف الرفع من الخبریة فی خبر کان فلو کان رفعه 
للخبریة بلا شرط شيء لکان الرفع موجوداً ما دام الخبریة موجودة ولما تخلف الرفع في بعض 
مواضح وجرد الخبریة علم أن عله الرفع بعد دخول آن عي الحرف لا الخبریة والعلة قبل دخولھا 
هي الخبریة لکن بشرط التجرد عن العوامل اللفظیة والتخلف قي خبر کان لفقد شرط تاثیر علة 
الرفع وھو التجرد . 


)١(‏ کزوالە بأفعال القلوب فإن زواله اتفافی ومسلم عندھم. 


٣‏ سور الیقرۂرلایة: ا 


9099۶ وت یا ْفھم فلك من کلام المصنف ایض حیث قالا واعطاءمعاب 
وبین محشیه من التأکید والتشبیه وأبضاً إن کان التاکید فائدتھا فما معناھا واللیراد ابتأکید 
النسیة تاکید الجملۃة وغی عطف قولە (وتحقَیْقھا) عليه [شارۃ إلٰی أُن المراد 00177 
مالسلاو یس تر الشيء فلذا جاز تقدیم المؤکد علی المژکد:ہفتح لاف 
(ولذلك یتلقی بھا القسم) ثم اسٹدل علیہ بوقوعھا في جواب القسم لأن القسم: أیضاً للكأكید 
فإذا تلقی القسم بھا صارا متجاضدین في [فادة الفائدة المذکورۃ یقال تلقاء أي اِستقبله ومٹل . 
ھذا یفید الظن وھو کاف في مقام الخطابیات وإلا فتلغی القسم : بشيء لا یقعضي کوڑد 
للتاکید وأیضاً الدلیل لمي وأنیْتہ کونه موضوعاً للتحقیق فلا محذور 0 قاڈا۔ 
قال ھل زید قائم یقال في جوایە إن زیداً قائم فحسن تاکیدہٴ بمؤکد لکون المخاطب متردداً فَہ _ 
۔فاذا صدر بھا الأجوبة علم أنه مؤکدِ وھو أیضا لمي یفید العلم وتمام بحثه في فن المعانی . 
والأجوبة جمع جواب کما هو معروف قیل قال ابن الجوزي في کتاب غلط العوام قال 
العسکریي العامة تقول في جمع الجواب جوابات وأجوبة رھو خطا لأن الجواب مثٹل الذھاب ‏ 
وقد قال سیبویە سید ا یر جوابات وأجوہة کتبي مولد انتھی ولم ا جا 
'غیر صاحب المفتاح إلا أنە لم ینقله ومثله للوثوق بہ لا یطابق بالنقل (ویصدر بھا الأجويٰة). 

قولہ: (وتذکر) عغطف إعلی قوله یصدر أو یتلقی ولذلك تذکر ان لتاکید ما ف"ه 
اك للمخاطب أو لغیرہ ولذا أطلق الشك (في معرض) ہفتح المیم وکسر الراء:محل عرضل 
(العك) کذا فی شرح الشافیق فھو کالمظنة والمثنة زضہطه شراح الفصیح بکسر المیم وفتح 
الراء کاسم الاآلۃ وأصله ثوب 'تلیسه.الجاریة المعروضة للبیع فیکون :من العرغن والأؤّل من 
العروض وھو علی ھذا المعتی ما بظھر الشك ویبرزہ لمن یریدہ ومقابلتہ للوجه الثائي وھو_ 
۔مما تذکر في معرض الشك لہ کما عرفت أن الجواب لمن یتردد في الحکم فالسائل شا 
: باعتبار أنْ المراد بمعرض الششك :فی صورۃة غیر السؤال بقاعدۃة إذا قؤبل العام الخاص یراد 
به عا وراء الخاصس وجه ذکر ائو جە 'الثانی مع دخوله في الثالث اهتماما ا بشآنه وتنہهاً علییٰ 
کثرته وإلا فلو اکتفی بقوله وتذکر فيی معرض الشك لکفی ولم یتعرض للنکار اکثفاء ہما 
۔سیأتي التصریح بہ قي کلام ھی وع کھت التصریح بجواب 7 دہ 


ٰ قوٹه : لت نشی بھااٹقسم آی لاج کو فاندتھا تائید سب پنلشی بکلمة لد 
اللقسم إذ المراد بالقسم تاکید البْبة في الحکم المخلوق عليه وھو یناسبه فی إفادۃ التآکید.. ٰ 
ْ قوله: ویصدر بھا الأجوبة أي أجربة الأسئلة فإن المخاطب إِذا کان متردباً طالبا لِلْحک 
حسن تقویة الحکم الملقی إلی بمؤکد فتاکید الحکم في خطاب السائل استحسائي وفي اخطاب . 
المنکر واجب فقوله عز رجل: ٭ٛإنا مکنا لە فی الأرضس*4 [الکھف : ٤‏ مثال لما تضدر بالأجویة . 
لوقوعه في جواب السائل وقول:موسی ٛإني رسول من رب العالمین4 [الأعراف : ٤‏ ۰ کفثال لم 
ری تع ہے تے سشرے پب رس س] 
ذالة علی صدکه . و ےۓ ۱ 


سورۂ البقرۂ/ الأَیة ٦٦:‏ ۱ 
من کثرۃ استعماله وشھرۃ دورانه قیل وإنما لم یذکر الإنکار لان کلمة أن بانْفرادھا لا تجیء 
لرد الإنکار کما یدل عليه ما ئقل عن المبرد انتھی وھو مخالف لما ثبت في 'غلم المعاني 
من أُنھا لرد الإنکار إن کان ضعیفاً اکتفی في التوکید بأن کقوله تعالی حکایة عن؟إلرسل 
عیسی عليه السلام إذ کذبوا في المرة الاولی إنا إلیکم مرسلونہ (یس : ]۱١‏ وإذا وی 
الإ(نکار لم یکتف بھا بل یزاد في التوکید کقوله تعالی حکایة عنھم ۂفقالرا ربنا یعلم إنا 
إلیکم لمرسلون4 1یس : ]۱١‏ فالعجب أن ھذا مع کونە مصرحاً به فی کلام القوم سلفاً 
وخلفاً کیف یغقل عنه وکلام المبرد یدل علی أن مجیٹه لرد الإنکار ولام الابتداء یؤکد ذلك 
فلو لم یکن کذلك لکان نقله هنا عبثاً إذ الکلام فی بیان أحوال أن لام الابتداء وأیضاً یلزم 
من کلام ان لام الابتداء بانفرادھا لا یجيء للتاکید ولم یذکر المصنف أن أن فیما نحن فيه 
بعد کونھا تأکیدا للنسبة لجواب سؤال أو في معرض الشك والظاھر هو الثائي لأنه لما بولغ 
فی خبرہ عسی أن یشك فیه ہل أن یستنکر والشك لا یلزم ان یوجد بالفعل ولذا قال وتذکر 
فی معرض الشك وکذا الإنکار (مثل قوله وی۔ألونك عن ذي القرنین قل سأتلو عليکم منە 
ذکراً إنا مکنا لە فی الأرض*4 [الکھف: ۸۳ء )]۸٤‏ الاَیة مثال للاجوبة!'' أو لمعرض 
الشك بالاعتبارین وکذا قوله تعالی : (٭وقال موسی یا فرعون إنی رسول من رب العالمین 4 
[الاعراف : )]٠٤١‏ الاَیة أو الأول مثال للأجوبة والٹائی لمعرض الشك قوله تعالی: (٭ٛإنا 
مکنا لە فی الأرض*4 [الکھف: )]۸٣‏ وإن کان مقول القول وأئه یستلزم أن یکون ذو 
القرنین مأموراً بأن یقال إنا مکنا لە لكنه حکایة عن اللہ تعالی کقوله تعالی: ہلإونحشرھم یوم 
القیامة 4 [الإسراء: ۹۷] الایة بعد قولہ تعالی: ٭قل کی بالل٭ [الرعد: ]٤٤‏ الایة علی 
تقدیر کونە مقول القول. 

قولە : (قال المبرد) روي أنه فال أبو العباس المبرد للکند المتفلسف حین قال لە إنی 
لاجد في کلام العرب حشواً تقول (قولك عبد اللہ قائم إخبار عن قیامہ) ٹم نقول (وإن عبد 
الله قائم جوابِ سائل عن قیامة) ٹم تقول (وإن عبد اللہ لقائم جواب منکر لقیامہ) فاجاب 
المبرد بأئه لا حشو فی کلامھم وفیما نزل علی لختھم بل الحشو فی ابن اأخت خالتك حیث 
ضیع عمرہ فیما لا یعنیه وذھل عن دقائق العلوم الأدبیة وحاصل جوابه أُن حال المخاطب 
معتبر في الکلام الملقی إليه فان کان خالي الذھن لم یحتج إلی التأکید وھو قول الأول وإن 
کان متردداً فی الحکم سائثلا عنه حسن التوکید کما هو القول الثانی وإن کان منکرأً وجب 
توکیدہ وھو القول الثالث وقد فصل ذلك فی موضعه. 


قوله: قولك عبد اللہ قائم إخبار عن قیامه وذلك عند القائه إلی مخاطب خالی الذھن عن 


الحکم رأما إذا لم یکن خالي الذھن عنە فإما أن یتردد فیه أو ینکرہ ففي الأول حسن توکید الحکم 
فیقال إِن عبد ال قائم وفي الثانی وجب ویزاد التأکید بزیادۃ الانکار فیقال إن عبد الل لقائم . 


)١(‏ ولم یذکر القسم لظھورہ أو لان الآخیرین کنظیر ما نحن فيه دون القسم۔ 


٦٦ قب تھ ےم ےو ایا‎ ٦ 


قوله: (وتعریف الموصوٰل ما للعھد) آشار إلی أن اسم الموصول تعویفه کتعریف ذي _ 
اللام فی کونە لاعھد تارة وللجنس آخری والجلس إما ان یراد به الجنس منُخحیث ھو هو ْ 
أو من حیث .تحققه في ضمن جمیع الافراد أو من حیث تحقله في ضمٰن بعقٗالافراد 
سواء جعلت من المعرف باللام کما ذہب إليه شرذمة أولا کما عليه المحققون وَالْجُواد 
بالموصول في کلامه الموصزل المذکور المعھود فی ھذا المقام فلا یتناول سوی الذیئ: 
اوتصاریفه وثناوله یما سوی الٰذین مع أنه مذکور لأه لا قائل بالفصل فلا عدبول عن کلام _ 
الکشاف وھو فوله والتعریف في الذین لہ هو مراد المصنف بشرینة فولہ (والمراد پە اس ۱ 
بأعیانھم) ان فرع سے ان القاعدة حتی یراد الشمول عبارۃ بل شمولە لتصناریف الذیٰ: 
باسرما إما بالاشارة أو بدلالة النص فکلام الشیخین فیه سیان لکن کلام المصنف أوفق 


٠‏ قولہ: تعریف الموصوإا اما للمھد الخ ھذا ہمینه کلام صاحب الکشاف بنقبیر بسپر قا 
اوالتعریف فی الذین کفروا لجواڑ أُن یکون للعھد وأن یراد بھم اس بأعیانھم کابيی ھب وأبي جھل 
اوالولید بن المغیرۃ وإضرابھم وإن یکن للجنس متا ولا کل من صمم علی کفرہ تصمیما لا یرعويٰ 
بعد وغیرھم ودل علی تناولہ للٔمصرین الحدیث عنھم باستوا۔ الإنذار وترکه علیھم قال القطب في 
شرحم اعلم أنه أخبر عن الذین کفروا مطلقاً بأنه لا ینفعھم الإنذار وھذا علی ظامرہ أفیه شےء لأن _ 
بعض الذین کفروا سیر بے تی پ سے پس فتارة حمل اللام علی العھد زآخري 
لی الس السفنتل : في البغض فمنھم من وجه الجواب بأنه یجوز أن یکون التعریف للعھڈ 
ویراد اس بأعیائھم وحیئئذِ لا إشکال وہجوز ان یکون التعریف للجنس ویکون اللفظ عاماً متناولا ْ 
۱ لکل من صمم 'وغیرعم لکن البفراد بە:المصرون وقرینة ذلك الإخبار عنھم ہاستراء الٴنذار وترکھ ۱ 
۱ ومنھم من قال حمل قول صاجب الکشاف علی المطلق والمقید اظھر من الحمل علی:العام 
والخاص پدل عليه قوله فی تفسیر قوله: ٭إوالمطلقات یتربصن بأنفسھن٭ [البقرة: ]۲٦۸‏ آراڈا 
ذوات الإقراء فإن قلت کیف جاز إرادتھن خاصة واللفظ یقتضي العُموم فلت بل هر مطلق في 
ثتاول الجنس صالح لکله وبعضه فجاء في أحد ما صلح لە کالاسم المشترك وذِلك آن دلیل 
الخصوص عند الحنفیة جملة مستقلة بنفسھا نص عليه البزدوي فعلی مذا إن الذین کفرؤا لنظ 
مطلق بتناول کل من صمم علی الکفر ومن لم یصمم ودل علی تناوله المصرین حدیث الاستواء 
ہذا ما ذکروا وأقول اللفظ المطلق فی 'اصطلاح الأصولیین هو التکرۃ في سیاق الاإثنات فلیسن شيء 
من المعارف بمطلق بل مرادہ بالمطلق عھنا ما فسرہ به :قوله صنالح لکله وہبعضه وتحقیق کلامہ أن 
رن یت پچ بس تی ہے ریت ہ23 عضھا۔ 
فھو إذا اطلق احتمل العموم والاستغراق واحتمل الخصوص والحمل علی واحد منھّما یتوقِف علی 
"القریتة کعا فی المشٹرك وکلامٰه عھنا ان اللفظ بحسب اطلاقہ یجوز أن یکون عاباً لکن قرینَة 
الخصوص قائمة ولا شك آأن هذا.مخالف لما تقرر عند ألمة الأصول لکنە الذي ذھب إليه صاحبٰ 
الکشاف. وصاحب الہفتاح ومن :تبعھما وقال صاحب الکشف وج کونه للعھد أن مؤلاء واضبرايهم. 
أعلام فی الکفر فھم کالحاضرین في الذھن إذا اطلق اللفظ التفت الخاطر إلبھم أولا والأظھ' الثانی 
"ت3 للفظ نعم الخبر عنہُ سواء آو لا یؤمٹون علی اخٹلاف الوجھین دل علی ان المراد 
سی جو ری رپ جس نے يًرووت تپ یئ 


سورۃ القرة/ الایڈ : ٣ ٦‏ 


لکلام المحققین حیث أضاف التعریف إلی الموصول بخلاف قول الکشافک رلعل لھذا عدل 
علہ وقیل ولا یخفی ما فيه معرضاً علی تحقیقه قدس سرہ فإن تخصیص الَذيي.آو تصاریفہ 
دون من وما مما لیس فیه آل لا وجه لە وإنما دعاہ له ظاعر کلام الکشاف والتعرٍیف في 
الذین ولذا عدل عنە المصنف إلی قوله تعریف الموصول إشارۃ إلی ان الزمخشري؟إنما 
اقتصر علیھا لأنھا أم الباب انتھی فحمل الموصول في کلام المص علی مطلق الموصون 
وجعل ما ومن محتملاً للأقسام التی فی ذي اللام وھذا غفلة من قوله والمراد بە ناس 
بأعبانھم (کابي لھب وأبي جھل والوالد بن المغیرة) واحتمال ما رمن ونحوھما مما لیس فیه 
آل إلی تلك الأقسام مطلوب البیان من العلماء الاعیان . 

ثولہ: (وأحبار الیھود) لا بعرف بھذا أعیانھم کما عرف أبو لھب ونظرائه من 
المشرکین بأعیانھم إلا أن یقال إنھم أیضاً معلومون باشخاصھم لکن عبر بھم روما 
للا ختصار وفيه ما فیه والوجه فی کونھم معھودین عو أن مؤلاء الکفرة ھم الہمشھورون 
ہالکفر وإیذاء الرسول عليه السلام فھم بذلك کالحاضر في الذھن وکالمعلوم المخاطب 
وھذا المقدار کاف فی العھد الخارجی''' فھي تدل علی عدم نفع إنذارھم بعہارتھا وعلی 
عدم نفع غیرھم بدلالتھا فھي شاملة عامة إلی جمیع المصرین علی الکفر إلی یوم الحشر 
قدم التعریف العھدي لآنه الأصح روایة ودرایة وأنە لا یحتاج فيه ما یحتاج في الجنس . 

ثول : (أو للجنس منناولاً) نیدخل مؤلاء المعھودون دخولا أولیاً نقل عن ابن مالك 


متناولاً کل من صمم وغیرعم دون أن یقول صالح التناول لھم ولغیرھم إشعار بأئه جعل عاماً خصه 
قرینة الاخبار ہما یلزم الإاصرار ویستلزمه من باب قولە: فولل علی الناس حج البیت من استطاع 
إلبه سبیلا٭4 [آل عمران: ۹۷] وقوله : فوالل علی کل شيء قدی ر4 [البقرۃ: ]۲۸٢‏ لا مطلقاً قید بہ 
لا یؤمنون وإن لم یکن من مذھبه ان یجب عمومە لقوله في سورۃ الطلاق في توله تعالی: طٛإذا 
طلقتم النساء4 (الطلاق : ]١‏ اعموم ولا خصوص فی النساء ولکكنه اسم جنس للّناث من الاآنس 
وہذہ الجنسیة معنی قائم في کلھن وفي بعضھن فجاز أن یراد بالنساء ھذا وذاك فإذا قیل لعدتھن 
علم آنە أطلق علی بعضهن وھن المدخول بھن من المعتدات بالحیض أقول ھذا الذي ذکروہ وفي 
مذا المقام کما ٹری لا یخلو عن تکلف فإن محصول کلام القاضي وصاحب الکشاف رحمھما الل 
أن التعیین للمخبر عنه إنما جاء من مفھوم الخبر والمقرر الثابت في علم العربیة وقانون الاستحمال 
ان للمخبر عنه لا بد أن یکون متعیناً عند المخاطب قبل مجيء الخبر حتی یفیدہ الکلام الملقی إلبە 
فالاخبار ثبوت مفھوم الخبر للمخبر عنە متوقف علی تعیین المخبر بە عند المخاطب قبل ورود 
الخبر فلو توقف تعیین المخبر عنه عندہ علی ورود الخبر بلزم الدور قالاآولی عندي أن یکون ھذا 
من ہاب إسناد حکم البعض إلی الکل علی طریقة بنو فلان قتلوا زیدا والقاتل واحد منھم ۔ 


)١(‏ وقیل ویجوز أن تکون القرینة ما أسند البه وھو استواء الانڈذار وعدمه وھذا بناء علی أن القرینة قد نکون 
متاخرۃ عن سماع اللفظ کقرینة الموصول رھي صلتہ فاندئع ما قیل یرد عليه أن القرینة لا بد ان تکون 
فقارنة بسماغ اللمفظ وھھنا متاخرة عله ولعله لہذ! صدرہ بفَوله وریجوز المشعر بضعف الکلام, 


٤ 
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فی شرح النسھبل آنہ زال سیر رعد الضری نے مل انل بکپکٹھا معھودة: وَذْلك 
غیر لازم وذلك لن المزصول قدِ یراد بە معھود فتکوؤن ضلته مغھودة وقد رام بہ الُخنس 
ہی سور جوف و جو سی تح ںا ٦‏ و 
لب صاحیه انتھی' واخار الْٰبخان ما قال ملک لک ا شراح الرسالة الوضعیة اتی 
ہہ سو سای کی دنر کہ ۱ 
في الڑإشارۃ فھذا معنی مجازيٰ حاصلە أن الموصول لیس'بکلي بل المراد بە شخض فلا 
یصح أن یراد بە الجنس وقد قیل [نہ:لیس المراد بالعھد في کلام النخاۃ معناء المشھور بل 
مطلق الحضور الڈھنی بأي و حهة کان وھو جار فے جمیع المعارف ولذا حصر بعض التحاۃ 

معلی ال في العھد والجنس وبالجملة إن آرید بتعریف الموصول العھد الخارجيٴ فھو حقیقة 
علی تقدیر کونہ موضوغاً للخصوصیات باعتہار وضع عام ومجاز دائماً علی تقدیر کونه 
موضوعاً للأمر العام بشرط اٰستعماله في جزئیاته وإن أرید بتعریفہ الجسن سوام کان ٰ 
وس وس رد سی سوہ تھ موی ایت 
منا إذ الإاضرار علی الکفر من':خواص الافراد. (٠‏ 

قوله : لمن عسم بھلی الکفر وغیرعہ) اي انمنز علیہ إلی موتہ لتعلق مہ تمالی ۱ 
سر ےھر زس وہ و روپ ہر اہ چسوں اوت پور پیا ْ 


غن الحکم الہذکوو۔ ٴ 
ےت قولەہ 000/00 ۸000 ۱ 
التجوز بە وإلا فحق العبارۃ فخص المصرون والظاعر من لفظ خص أن المراد بالجنس 


الاستغراق فیکوت الذین عاماً شاملاً لجمیع الکفرۃ بحسب المفھوم وخص منه بعض ما 
یتناوله وغیر المصرین والمخصضصص النص الال علی ان من تاب منھم منتفعون بالإنڈذار 
والقرینة ما آسند إليه وھذا مراد المص بقوله فخص عنھم غیر المصرین م ہما أسند إليه حیث: 
لم یجعل المسند إليہ مخصصاًاُبل سب التخصیص وقرینتہ والقول بأن المخصض یجوز أن ْ 

ایکون العقل راخ چجی می ہو وہ ہے 
ْ النعی المذکور وەلیل الخصروٰص یجوز أن یکون متصلاً بالعموم آو متفصل عثه نحند: 
اضاضی رق اسب السا رعد مکائت خسطب رسب الا کرد مسا ای 
سو سرت سوہ مس ویو سی دب ۱ 


قولە: ام با مر یر اج ما لق اروام خائی کی سر 
النعمة کمام الثمرۃ ة غلافھا وغطاڑھا. ٌ 
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اللص کما أشرنا إليه وعند المصنف أما النص المذکور أو العقل بمکوتته وبھذا یخرج 
الجواب عن إشکال وھو أنہ کیف یکون الخبر مخصصا إذا سلم فيه العموغوالخصوص 
والأاصولیون حصروا والمخصص الغیر المستقل في الاستثناء والصفة والغاةوالبدل 
والشرط لما عرفت من أن المخصص هو المستقل ویندنع بە إشکال آخر أیضاً وھو تعن 
المخبر عنه بمفھوم الخبر ینافي ما تقرر من أن المخبر عنه لا بد أن یکون متعیناً عنڈ 
المخاطب قہل مجيء الخبر حتی یفید الکلام الملقی إليه فالإخبار بثبوت مفھوم الخبر 
للمخبر عنه عتوقف علی تعیین المخبر عنه قبل ورود الخبر فلو نوقف تعیین المخبر عنه 
علی ورود الخبر لزم الدور لما عرفت من أنه متعین قہل مجيیء الخبر علی أنه إن أراد 
بتعیین المخبر عنه قیل مجوء الخبر تعینه بخصوصه فغیر مسلم والمسند کون اللفظ 
المشترك مخبراً عنه کالعین مثلا باعتبار تعین کل واحد من معانيه عند السامع وعدم تعین 
واحد منھا بخصوصہ لا یضر فإن العین کون المراد بہ ینبوعا مسعفاد من جاریة فلا محذور 
فیه وإن أراد تعینہ فی الجملة فمسلم لکن لا یضرنا فإن کل واحد من الکل والبعض مفھوم 
عند المخاطب علی وجە التردید وھو موفوف عليه للخبر والمعلومية بوجه ماعند 
المخاطب کاف وإرادةۃ واحد مٹھما بخصوصہ موقوفة علی مجيء الخبر فلا دور وقیل في 
کلام المصتف حیث قال من صمم بدون لفظ کل کما في الکشاف إشارۃ إلی أن المراد 
بالجنس الجنس من حیث وجودہ في ضمن الافراد فیکون تعریف الذین عھدا دھنیا لا 
استغراقاً فیکون من قبیل ذکر المطلق المتناول لکل بعض علی سبیل البدل وإرادة المقید 
بقید الإصرار من حیث | الخبر یدل علی التقیید لان حمله علی الاستغراق ٹم تخصیصه 
تطویل بلا طائل ونقل عنہ قدس سرہ أنه مختارہ ولا یخفی أن التخصیص مستعمل في قصر 
العام علی بعحض ما یتناوله دون تقیید الإطلاق فحیث قال المص فخص منھم علم أنه حمل 
الموصول علی الاستغراق والعموم وأیضاً أنه لیس المراد بالذین ھنا الیعض الغیر المعھود 
فلا پحسن ہل لا یصح حملە علی الجنس باعتبار الغیر المعلوم المسمی العھد الذھلي 
والحمل علی العموم ثم التخصیص یقید عمومه علی المصرین عن آخرھم بحیث لا یشذ 
فرد منھم نصاً وقطعاً فھو طائل أي طائل بخلاف الحمل علی الإطلاق والتقیید کما لا 
یخفی علی من له طہع سدید واستوضح بقوله تعالی : فؤفلبث فبھم آلف سنة إلا خمسین 
عاماً4 [العنکبوت : ]٣١‏ الاَیة وہسائر الألفاظ العامة المخصصة فھل یقال إنه تطویل بلا 
طائل مع أنە لا یخلو عن نکتة وھنا کذلك والقول بأن الحمل علی الإطلاق ممکن ھنا دون 
سائر الألفاظ العامة ضعیف إذ لا یحسن الڑطلاق ھنا کما مر وأیضاً بعض النصوص حمله 
علی الإطلاق ممکن مع أنه محمول علی العموم وأیضاً المطلق ما دل علی فرد شائع وقیل 
ما دل علی الماھیة بلا قید فیراد بە فرد شامل لکل فرد علی سبیل البدل لا علی الشمول 
فإذا حمل الجنس علی العھد الذعني الذي کالنکرۃ یراد بە فرد من المصرین متناول لکل 
فرد منھم علی سبیل البدل والمقصود تناوله علی سبیل الشمول وھذا تفصیل ما أجملناہ 
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أولاً وأما البحث عن جعل الجنس عاماً مخصوصاً مع أن إلزمخشريٴلم يكِعب .إلی ألعموم 
زی ول تما یقون با طلاق إلی آخر البحث الذیٰ اورد آبض قطریل بلا طائق ُ 
قولہ : (والکفر) اي بضم الکاف (لفة سٹر النعمة) أی ائیغ 'الکعلئ تال نز عنہ 
بالکفران والمراد بالستر عدم التشکر غالستٹر معنوي ار عدم التحدیث فإن تحدیث النعمةین 
جملة تشکرھا وہالجملة المرادٴبسترھا عدم إظھارھا الڈي یلیق بە (وأصلە الکفر بالفتح وھ 
السٹر) مطلقاً بدون التقیید بالنعمة وإنما جعله أصلا لأنه عام مطلق والمضموم 'خاص مقید 
والظاعر أُنْ العام المطلق أصل للخاص المفید وقیل إن کلا منھما لعة أصلیة لان الضحاح ٰ 
قال الکفرٴ ضد الآابمان والکفر أ٘یضاً جحود الئعمة وھو ضد الشکر والکٹر بالغتح التغطیة 
انتھی وما نقله حجة عليه لا لە وذلیل للمصنف (ومنہ) أي من أجل آ نە مطلق الستر (قیل 
للزارع) کافر لستر البذر فی الأرض (واللیل کافر) لستر الأشیاء بظلمتہ فھو مشتی من ألکفر 
بالفتح لا ٴبالضم (ولکمام) جمع کم بکسر الکاف فیھما وعاء انطلع وتغطیة النور (المرۃ 
کافور) وزنە فاعول مبالغة في الکافر المشتق من الکفر بالفتح والکافور أیضاً اسم طیب 
معرٴوف إِلا إنما ذکرہ المصئفبِ هو المعروف في اللغة الفصیحة القدیمة وھوٴاسم جنس 
جامد ومن َال إنہ مبالغة في إلکافر فقد وھم کذا قیل وما ہے سی رے ۱ 
المبالغة مع أن دال علی الذاتإ مع الصفة . ٰ ُ 


قوله: (وفي الشرع |نکار ما علم بالضرورة مجيء الرسول 7 ھذا ا 7-- 
لأئه منقول عن الإمام الخزالي واختارہ المصنف والمراد بالضرورة ما علم واشٹھز 'حتی 
عرفہ الخواص والعوام کالصلاة وتحریم الخمر ونحوعما فھو کافر ومن جحذ مجمعاً علیع _ 
لا یعرقه إلا الخواص کاستحقاق بنت الابن ائسدس مع بنت الصلب ونحوہ قلیس پکافر 
ومن جحد مجمعاً عليه:ٴظاھراً لا نص فيە ففي الحکم بتکفیرہ خلاف ولیس یکفر جاحدد 
لمجمع عليہ علی إطلاقہ بل من جحد مجمعاً فی نص وھو من الأمور الظاھرة التي بششتركذ 


قولە: رفی الشرع انکار مااعلم بالضرورة مجي۔ ء الرسول به قید اتضرورة للاحتراز عنْ إلکار 
أحکام المجتھا۔ فیھا فإن إنکار الاإجتھادات لیس بکفر ومنکرھا لا یکفر قال محيي الستة والکفر هو 
الجحود وأصلہ من الستر ومنە سم اللیل کافر لأنہ یسر الأشیاء بظلمتہ وسمي الزراع کافراً لأله پسٹر _ 
الحب بالتراب والکافر یسٹر الحق ٴبجحودہ والکفر علی أربعة آنحاء کفر إنکار وکفر جحود:وکفز عناد 
وکفر نفاق فکفر الإنکار هو أُن لا یعرف الل أصلاً ولا یعترف بە وکفر مر الأجحود وھو أن یعرف اللہ بقلبه 
ولا یقر بلسانه ککفر إبلینں قال اللٴ تعالی: افلفلما جاءەھم ما عرفوا کفروا بە 4 [البقرۃ ٭ًَ 
أن یعرف بقلبہ ویعترف بلسانہ ولا یدین بە ککفر أبي سو ری ۱ ۱ 
رولقداصلمت بأن دنین معمد سنخیر :۰ 9020 20.009 
لے لا الگ لام أ وحزپارمس ہة مع سج ۱ 
رو ہہ وت ےر جو 
مٹھا لا بغفر لە ۔ ًٌَ“ ٰ ۱ ۱ 


في معرفتھا الخواص والعرام کذا نقل عن النووي في الروضة کما قیل وقال:اہن الھمام في 
المسایرة الحنقیة لم یشترطوا في الإکفار سوی القطع بثبوت ذلك الأمر الدّي تعلق به 
الإنکار إلا بلوغ العلم بە حد الضرورة ویجب حمله علی ما إذا علم المنکر بشوتہ ْلْغاً لن 
مناط التکفیر التکذیب أو الاستخفاف انتھی وفھم ملە أن المنکر إذا لم یعلم بثبوته قطعاقلا 
یکفر ویعذر بالجھل کمن أنکر فرضیة الصلاۃ لجھلە بھا یلزم منە عدم إکفارہ وکذا وجوبَ 
الصوع والزکاۃ ونحوھما وما فھم من کلامھم إنه إنکار ما علم بالضرورةۃ أنه من الدین کفر 
والجھل لیس بعذر وإلا فلیس بکفر والجھل عذر مثل إنکار رؤیة الله تعالی وکونە تعالی 
عالماً بعلمه وأنە تعالی خالق لأفعال العباد فإن إنکار مثل ذلك لیس بکفر عند المتکلمین 
وإِن نقل التکفیر عن بعض الفقھاء وبالجملة ان من أنکر شیئاً مما علم بالتواتر أنه عليه 
السلام جاء بە وأآنه من الدین فھو کافر ومن أنکر الأحکام الاجتھادیة وما ثبت بروایة الآحاد 
فلا یکون کافراً وھذا التعریف غیر شامل للشاك والخالي الذھن والجواب أن ھذا التعریف 
للنوع المکفر من الکفر لا مطلق الکفر أو المراد بالإنکار الجھل فبتناول الشك والخلو عن 
الذمن والعارف الذي هو لیس بمصدق فی حکم المنکر لان معرفته ملحمة بالجھل عند 
الشرع وإلا فینتقض التعریف بالمصدق الذي صدر منە أمارۃ التکذیب کما سیجيء وینکشف 
منه جواب آخر وھو أن ترك الشاك والخالي الإقرار مع القدرة عليه إمارۃ التکذیب فھما من 
المنکرین شرعاً فالمراد بالإنکار الإنکار شرعاً فلا نقض بھما لکن التعریف بعدم التصدیق 
عمن من شأنه التصدیق أولی لسلامتهہ عن التکلف فعلی مذا التقابل بین الإیمان والکفر 
تقابل العدم والملکة وعلی الأول تقابل التضاد . 

قولە: (وإنما عد لیس الغیار) بکسر الغین المعجمة وفتح الیاء المثناۃ التحتیة تلیھا 
ألف وآخرہ راء مھملة نقل عن شرح المھذب أن الغیاران یخیطوا علی ثیابھم الظاھرة ما 
یخالف لونە لونھا کان تکوتن الخیاطة علی خارج الکتف (وشد الزنار ونحوھما) کتفاحم خیط 
غلیظ پشد علی أوساطھم خارج الثیاب وقیل خیط مجتمع غلیظ فيه ألوان تشد في الوسط 
فوق الثیاب وفیل الغیار قلنسوة طویلة کانت تلیس قبل في ابتداء الإسلام وھي الان من 
شعار الکفرة ولعله اطلع علی ذلك فی کلام الثقات وإنما سمي الغیار لأئه یتغایر به أھل 
الذمة أو لمغایرۃ لونه للون عا خیط عليه وإنما لم یسم بەه الزنار لن الإطراد فی وجه 
التسمیة لیس بشرط قال في القاموس الغیار علامة أھل الذمة کالزنار وفي تعبیر باللیس 
والشد تفنن وتنبيه علی المغایرۃ . 

قوله: (کفرا) أي غي الشرع (لأنھا تدل علی النکذیب فإن من صدق الرسول صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم لا یجتریء علیھا ظاھرا) أي دلالة ظنیة فلو فال أمارۃ التکذیب لکان 
أوضح والمعنی وإنما ذلك کفرا أي فیما ببنه وبین الله تعالی سواء کان لتعظیم دین النصاری 


قوله: وإنما عد لیس الغیار الخ الغیار بالکسر علامة أھل الذمة . 


جج ۔ __۔ ‏ _ے نز تہ .. __. گے سروقمفت ٦‏ 
واعتقاد حقیقته أر لم یکن لتعظیمه 'بل للھزل واللعب بل المتبادر من کلام المصنف هو 
الأخیر لآن الاول الکفر وحیث قال (لا لاتھا کفر نی آنضھا) علم أن مرادہ هو الأآخیر قال' 
صاحب المواقف أن من صدق ہما جاء به النبی عليه السلام ومع ذلك سجد للشمل/ینبخی!۔ 
آن یکون مؤمتاً والإجماع علی اخلافہ قلنا و دلیل عدم التصدیق حتیٰ لو علم آنە لم یشتجد 
لھا علی سبیل التعظیم واعتقاد الإلھیة لم یحکم بکفرہ فیما بیته وہین اللہ تعالی اوتبعه قدسٗ 
سرہ في شرحه حیث قال ونحن نحکم بالظاعر فلذلك حکمنا بعدم إیمانه لا لأن اعدم 
السجود لخیر اللہ تعالی داخل في حقیقة الإیمان ثم قال بعد صحیفة ولو علم آله شد الزنار: 
لا لتعظیم دین النصاری واعتقاد حقیقته لم یحکم بکفرہ ٥‏ فیا بینە وبین اللہ تعالیٰ انتھیٰ ولا 
یخفی أن ذلك مخالف لکثیرٴمن أقوال المشایخ وفي شرح المقاصد أن التصدیق ق المقارن 
لآأمارات التکذیب تیر معتدبه والإیمان مو التصدیق الذي لا یقارن شیئاً من آمارات 
التتکذیب فلا یعتد ہمثل ھذا الیصدیق ویجعل ہمنزلة:العدم انتھی وإن استخفاف الشریعةٗ کفر: 
مع ان قلب المستخف مطمثن بالإیمان وإن أُھل الکتاب بعرفون الحق مع أنھم کافرون 
2 لترکھم الاقرار”'' مع التمکن عليه فلو کان التصدیق المقازن الأمارات التکذیب _ 
معتداً بە لکاتوا مؤمنین عند اللہ تعالی فما عو جوابٰکم فھو جرابنا وثرك 7ھ 
الإباء حین الطلب کقر وإن لم بعد الإقرار رکناً مع ان قلبه مطمئن بالإیمان اللَھم إلا آن _ 
بقال إِن عذہ المسألة مختلف 'فیھا ولیس بعض المنھیات فعلا کالزنی وشرب إلخمر وقتل 
النفس بغیر حق أو ترکا کترك الصلاۃ والصوم ونحرھما أمارات التکذیب لان آ0 لم 
بجعل نحو ذلك کذلك ؤعلمه, مفوض إليه. ْ 
قوله: الہ ساھکر سب جصلتہ مر غرہ و 
لح کر لاف رالاس وراقم سی والحَتحافالیسن کنا أول ماض وقع في ْ 
0" الِمحث والمراد: بلفظ الِماضي لُفظۃ الدال:علیٰ 
معنی المضی بقرینة قوله (لاستدعائہ سابثة المخبر عنه) فالقول بأتِ الاحتجاج. لا یدؤر علی: 
لفظ الماضی بل علی معناہ من طغیان الفکر علی حدوثه أي حدوث القرآن بمعنی الکلام 
اللفظی وأنکروا الکلام النغسي القدیم القائم بذائہ تعالی ومدعاھم هذا المجموع لا الأآول 
وحدہ کما توھم من ظار العبارة فإن حدوث الکلام اللفظي مما اتفق علية بیٹدا وہین۔ 
المعتزلة قال النحریر في شرح العقائد النسفیة وتحقیق الْخلاف بیننا وہین المحتزلة برجم إِلیٰ 
اثبات الکلام اللنفسی نقيه زإلا فنحن لا نقول ہقدم الألفاظ والحررف وھم لا یقولون 
بہحدوٹ الکلام النفسي انتھیٰ فمعنی قوله واحتجت المعتزلة احتجت علی آن القزآن لا 
یکون قدیماً ہل یکون حادثاً فُقط لأنہ لو کان أزلیاً لزم الکذب في إخبارہ تعالی عدۂ علواً 
کبیراً فالتالی باطل فالمقدم .۰ الملازمة فلان الإخبار بطریق اس کثیر اپ کا 


))0( وفی شرح العمّائد ان حصول التصدیق ٹلکفار المعاندین اع ون رح وعلی تقدیر لصو 
فتکفیرھم باللسانِ 0ھ تس االعناد والاستکبار ےو سا وت والانکار انتھی . 


سور؟ البقرة/ الآیۃ ٦:‏ ۶ت۸ 09 0 - -۔ 7 00,1 ً ۰ 


تعالی مثل قوله تعالی: للإن الذین کفرواہ [البقرۃ: 1] الایة وتوله تشَالبی: گل إنا آرسلنا 
نوحاہ4 [نوح: ]١‏ الایة وصدقه یقتضی سبق وقوع النسبة الخارجیة علی وقتالاإخبار وھو 
الأآزل إن قیل بقدم القرآن ووقت النزول علی تقدیر کونە حادثاً لکن سبق شيء علق الأازل 
غیر متصور فلو کان أزلیاً یلزم الکذب فإذا بطل کونە آزلیأً تعین انحصارہ في الکلام الْلفظي 
الحادث ولیس المقصود إبطال اأحد الأمرین وإثبات الآخر بدله ہل الخرض حصر القرآن فی 
الکلام اللفظی الحادث ونفي الکلام النفسي القدیم لما نقلناء عن النحریر التفتازاني 
ولظھورہ تساھل المصنف فی تحریرہ ومعنی قوله المصنف لاستدعائه سابقة الخ ما 
اأوضحناہ فإن سابقة مصدر مثل باقیة أی سبق مخبر عده والمراد ہالمخبر عنه النسبة 
الخارجیة التی تذعن وتصدق بھا لا المحکوم عليه کما هو المشھور والتعبیر عنھا ب٭ مجاز 
للمصاحبة ولعل اختیار ذلك للتتبيه علی أنه کما یقتضي سبق وقوع النسبة بستدعي أبضاً 
سہق المحکوم عليه بل المحکوم به علی وقت الإخبار۔ 

قولہ : (وأجیب بأنه مقتضی التعلق وحدوثہ لا بستلزم حدوث الکلام کما في العلم) 
أی الاستدعاء المذکور مقتضی التعلق أي مقتضی نعلق کلامه الازلی بالمخبر عنه لما 
أنکرت المعتزلة الکلام النفسی الأزلي وحصر الکلام في اللفظي الحادث بالشبهة المذکورۃ 
اأجاب أصحابنا بأنه إن أُردتم أن المضي یقتضي سبق وفوع النسبة أنه یقتضی سبقه علی 
الکلام الازلی فیلزم المحذور فلا ثم ذلك إذ صفانه تعالی کذاته لما لم تکن زمانیة یستوي 
جمیع الأزمنة بالنظر إلیھا استواء جمیع الامکنة فالماضي والحال والمستقبل کل منھا حاضر 
عندہ فلا تغیر أصلا وإن أردتم أنه یقتضی سبقه علی تعلقه فھو مسلم لکن لا یلزم المحذور 
لان حدوث التعلق لا یستلزم حدوث المتعلق بالکسر کالعلم فإنه صفة قدیمة وله تعلق 
حادث کما إن لە تعلقاً قدیماً فکما أن حدوث تعلقه لا یستلزم حدوث متعلقة لا یستلزم 
حدوث تعلق الکلام حدوث متعلقه أیضاً فبطل نفي الکلام النفسي وحصر الکلام علی 
الکلام اللفظی لکن ھذا علی مذھب من قال إِن الکلام اللفسی الازلی لا ینقسم فی الازل 
إلی الأمر والٹھی والخبر کما اختارہ سعید بن القطان من الأشاعرة بل إنما یصیر أحد تلك 
الأقسام عند التعلقات وذلك فیما لا یزال واختارہ المصنف ھنا لسلامتہ عن الإشکال وأما 
الاعتراض عليه بأنه إذا کان الازلی مدلول اللفظي لزم أُن یکون متعدداً بتعدد اللفظي ومن 
ٹمة ذھب الجمھور إلی أزلیة التعلقات فمدغوع بأن مدلولات اللفظ وإن کانت متغایرۃ لکن 
لیس ذلك عین المعنی القدیم النفسي ہل دلالة الکلام اللفظي عليه من قبیل دلالة الاثر علی 
المؤثٹر کذا فھم من تقریر الفاضل الخیالٰيی وصرح بکون دلالته عليه دلالهة عقلية مولانا حسن 
جلبی في حاشیة التلویح وأنت خبیر بأن الکلام النفسي صفة شخصیة یعتبر تکٹرھا بحسب 
تعلقاتھا فلا إشکال بأنه یلزم علی حدوث تعلقاته وجود جنس الکلام ہدون الأنواع وھو 
مستحیل قیل وأما علی ما ذھب إلیە الشیخ الأشعري من تنوعه إلی الأنواع الخمسة في 
الأازل وإن دلالته عليه دلالة الموضوع علی الموضوع لە فالجواب إن ذاته تعالی وصفاته 
تعالی لما لم تکن زمانیة یستوي فیھا جمیع الأزمنة استواء جمیع الأمکنة فالماضی والحال 


ٹیٹگییس۳۰۳ر۸0ھعسےعوسئیونویوسٹتلشسی ور ٦‏ 
والاستقبال کل منھا حاضر عنہہ في:عرتبة واختلاف التغیرات بالنظر إ؟المخاطب لکونہ' 
زمائباً رعایة للحکمة فی باب التفھیم انٹھی وھذا الجواب جواب آخر َیْانْفي الکلام 
النفسي ولیس: حل ما ذکرہ ہ الُصنف لأئه نص حدوث التعلق والجواب بازلیة'المعلقات! . 
مغابر لە بالبدیهة وفھم من ھذا البیان ان دلالة الکلام اللفظي علی الکلام النفسي کونه٭لالق: 
عقلیة علی مذھب عبد اللہ بن قطان لا مطلقاً کما فھم من النقل المذکور وبھذا البیان ظھلزنظ, 
ضعف ما قیل من أن احتجاج المعتزلة علی حدوث الکلام اللفظي إقامة الدلبل علی :ما لا 
نراع فيه بیننا وبینھم وھو حدوث الکلام اللفظي فإن النزاع بیننا وبیٹھم إنما مؤ في إثبات 
الکلام النفسي ونفیه انتھی لما :عروفت من أن مرادھم نفي الکلام الننسي وحصر الکلام علی _ 
الکلام اللفظی الحادٹ لا إثشنات الکلام اللفظی فنقط إِذْ خلاصة احتجاجھم مو إن "گاٹ: ۔ 
الکلام الأازلي: متحققاً فأما یسیتلزم الکذب فی الا خبار وت المضی أو حدوله وکالڑھما: 
بعالان ات آ سی کرت یھی اج یرہ وھ 
محالها أُو |بجاد اشکال الکتابة في اللوح المحفوظ وإن لم یترأ اعلی اختلاف بیٹھم لا 
بمعنی أله متکلم بکلام قائم بذاته للشبھة المذکورۃ وأجیب ہما فصلناہ وذھب القاضي, 
العضد تبعاً للشھرسٹانی إ إلی ان مذھب الشیخ أنە ألفاظ قدیمة وآفرد لتحقیقه مقالة ذکر فیھا 
أن المعنی یطلق تارة علی مدلول 'اللفظ وتارۃ علی القائم بالغیر والشیخ لما قال الکلام هوٴ 
المعنی النفسي فھموا مه أن 'مرادہ مدلول:اللفظ وأنه القدیم عندہ والعبارات:[نما تننسمی ۱ 
کلاماً مجازاً لدلائتھا علی الْکلام الحقیقي حتی صرحوا بآن الألفاظ حادثة عندہ ولکن 
لیسٰت بکلام خقیقي إلی آخر مُا قالہ وظن بعض المحشیین أُن المضنف اختاز قي الجَواب 
ذلك الٰأمسلكُ وقرر أن اللفظ إقدیم وتعلقه حادث ولا یستلزم حدوث التعلق حدوثھ وھو 
ضعیف أما أولاً فلأن المصنفٰ صرح في الطوالع بحدوث الکلام اللفظي وأوضحہه شْارحه 
بی مو را ى آصحاہنا علی أن کلامہ تعالی لیس بحرف ولا صؤت یقومان 
نات لات الاضرزات والحروف محدثة وآما ثانیاً فلأنہ حینثذ لا یتم الجواب غلی مسلك_ 
الجمھور وأما ما ثالثاً فاأن کثیرا. من المحققین زینوا هذا المسلك واجابوا عن الأشکال:الذي ۱ 
آوردہ علی الجمھور فپما عنالك وأما رابعاً فلأن کلام المصنف لا یشعر بقذم اللفظ لا 
صریحاً ولا اشارة اذ القرآن 9500 ہے بت النفسی چو یت 
حل کلامة علی خلاف مختارہ. ٰ 


قول: (خبر ِن وسواء اسم یممنی الاستواا أي آنہ اسم مصدر وھو ما دا علی ماد ٣‏ 
یجر علی أبئیة المصادر کالسلام والکلام والأصح أنه یعمل عمل المصدر إذ الاعتباز للمعاتي: _ 


قول: فا کک سا تس باللعت بالمصدر قال نظار رری عنْ 
صاحب الک .اف ال ورصف وی و یت صوم ودرجل عدل علی وجھین ان یقدر مسضافٰ 


سو ائک ا535 ہر مم سسسََْسَْيس×_ چسچہیسشش یہ 9۹6ا سٰحےص۔ٌے۹؟؟۲ 
وقع نعت بالمصادر قال اللہ تعالی) والمراد بالوصف غنا إثبات صفة لشيء مطلتِاً ہہواء کان بمعنی 
التابع النحوي کما في فوله تعالی : لاتعالوا إلی کلمة سواء بینٹا وبینکم4 [آل عوان : ]٤٦‏ آو 
بطریق الخبریة کما فی هذہ الایة ولذا عدل عن قول الکشاف وصف بہ لآن المتبادر مز>الوصف 
الوصف النحوي وفيه ما فيه وفرقوا بأن النعت لا یستعمل فی صفته بل فی غیرہ تعالی بخلاف 
الات راد ۱ ۱ 

قولە: (رفع) خبر ثان لقوله وسواء (بأنه خبر أن) من قبیل صفة جرت علی غیر ما 
ھی له ٹم کونه خبراً لھا بعد ملاحظة فاعله إذ الخبر في مثل زید قائم أبوہ وکذا زید قائم 
مجموع العامل والمعمول والمقتضی کون المجموع مرفوعاً لکن لما لم یقبل المجموع 
الحرکة أعطوھا جزہہ القابل والمعنی وسواء مع فاعله خبر أن فیوافق قوله أولا خبران قوله 
(وما بعدہ مرتفع بە علی القاعلیة) إجراء له مجری المصدر لتضمنه بمعناہ أو لکونە مژولا 
باسم القاعل کما أشار إليه بقوله (کأنه قیل إن الڈین کفروا مسنو علیھم إنذارك وعدمه) 
وأشار أیضاً إلی أن توحیدہ یجب کما یجب التوحید في کل صفة وفعل آسند إلی الظاھر 
ونبە أیضاً علی أن الفاعل لیس بجملة بل مؤول بالمفرد وھو الإنذار وعدم الإنذار قوله کأنە 
قیل الخ فيه تلویح إلی ما ذکرہ الشیخ في دلائل الڑإعجاز حیث قال في قول الخنساء فإنما 
ھی إقبال وإدبار لم ترد غیر معناھما حئی یکون المجاز في الکلمة وإِنما المجاز في إذ 
جعلٹھا لکثرة ما تقبل وتدبر کأنھا تجسمت من الإقبال والإدبار ولیس أیضاً علی حذف 
مضاف ثم قال ومعنی تقدیر المضاف فی أنە لو کان الکلام قد جيء به علی ظاھرہ ولم 
یقصد به المبالغة المذکورۃ لکان حقه أُن یجاء بلفظ الذات لا أنه مراد انتھی نقله النحریر 
فی المطول فمراد المص بقوله مستو آنه لو لم یقصد به المبالغة لکان حقه ان یقال مستولا 
أنه مراد ھنا فالمبالغة هنا أنھم کأتھم تجسموا من استواء الإنڈار وعدمه فیصح بھڈا الطریق 
حملە علیھم کما یصع الاقبال والإدبار علی الناقة غي قولھا فالاشکال بأنه لو حمل علی 
معناہ الحقیقی وھو معنی الحدث لا یکون حمله علی المبتدأً صحیحاً فیکون کاذباً ناشثاً من 
عدم الانتساب إلی دقائق البلاغة ومزایا الفصاحة . 

قوله: (آو بأنه خہر لما بعدہ بمعنی إنذارك وعدمہ) فالمبتدا مع خبرہ خبر أن فحینثذ 
یکون خبر أن جملة وعلی الأول لا یکون جملة بل مرکبا ناقصاً فإنه إذا قصد تقوی الحکم 


محذوف أي ذو صوم وذو عدل وأن یجعل أنه تجسم من الصوم والعدل مبالغة والمبالغة عھنا إفادۃ 
أن الڑنذار وعدم الإنڈار نمس السواء. 

قوله: قال اللہ تعالی: ٭ٗإلٰی کلمة سواء بیننا وبینکم4 [آل عمران: ]٤٦‏ أورد صاحب 
الکشاف للاستشہاد مع ھذہ الاَیة آیة آخری في أربعة أیام سواء للسائلین ولم یورد القاضي رحمه 
اش تلك الایة فلعل عدم إیرادھا لان في إعراب سواء قراءتین النصب والجر أو الاستشھاد إنما هو 
علی القراءة بالجر دون النصب لن القراءة بالنصب مبنیة علی أن یکون مفعولاً مطلقاً لفعل مقدر 
أي استوت سواء فح یکون خارجاً عما نحن فیه ولما کان صلاحه للاستشھاد محتملا لم یذکرہ. 
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یجعل الخبر جملة وإلا فیعتیٰر مفرداً واختیار: الجملة الاآسمیة ناختتاگص رہ مس کا 
وثبوتھا فيی جمیع الأوقات والاأحوال ویظھر من ھذا زجحان الو جه الثاني بین رجحانہ 
أیضاً بن سواء اسم غیرز مشتق فتنزیله منزلة الفعل وأعماله کعمل الفعل خلافالظاھر 
شس سی سرت موا سرب اس اہو ری 
فزید عدل تجسم منە فإذا أولت باسم الفاعل أو بتقدیر مضاف فإن المقصود:انتھی وقد 
سرن نے لوالب ا در دوووہ در ای ری بس 
ھن مما تخفی فیە النکتة المذکورة في فن البلاغة في تقدیم الخبر وتقوی الحکم مستغنی ٴ 
عنه بإیراد أن المفیندۃ لتاکید ٴالِنسبَّة مع أن سے دی الافراد ولمل ' لھڈا: یم 
اف 0 ارہ وقلمه۰: 


ا قولڈ: بوتے دسر سر ار ری تید 
یی لک ما جو امصفر درد عل آن سار ات دہ اللہ کات تھے 


قوله: (والفعل إتما یمژنع) استٹناف دقع په شکال ا الفعل لأ یکوٹ مخبرا عنہ 
والمعنی إنما یمتنع (الإخبار عنه إذا أرید بە تمام ما وضع لە) ومو الحدث مع الزمان 
واللسبة لی فاعل ما أو إلی فاعل معین لأله غیر مستقل بالمفھومیة وأن صحة الحکم علی. . 
الشٰيء ٭ موقوفة علی ثبوته في نفسه واستقلاله بالمفھومیة لیمکن إثبات غیرہ لە لکن یرد عليع . 
أن ذلك إذا کان المراد ہالنسبة النسبة لی فاعل معین کما هو المشھور وأما إِن کان الہٰراد ۱ 
اللسبة إلی فاعل ما کما هو رأي البعض فهي مستقلة لأنھا تتعقل من ذقرہ فیکون:معناہ ٰ 


قولہ: والفعل نما یٹم الإخبار عنه إذا وو ھا طض لە لا حکم بان ٹذرتھم:ام لم 
ٹنذرھم مرفوع المحل بأنه فاعل,أو مہتدأ وعلی التقدیرین یلزم أن یکون الفعل مسندآ[ليه زنخبراً 
عنہ توجە عليه أن الفعل مسند وآخبر إنما یمتنم آن یکون مسنداً إليه ومخبراً عنه فدفع .الشبھة بقولز. 
والفعل إنما یمتنع الخ فقوله کقوله تعالی: ٭وإذا قیل ئھم آمنوا4 [البقرة: ٣۳‏ تعثیل لما آرید یع 
الْلمُظط وفولہ تعالی : لإیوم ینشع الصادقین صدقیٰم4 [المائدة: ۹] وسمع بالمعیدی خیر غثالان 
لما أرہد بە الحدث فإن ینفع مجرور المحل علی آنه مضاف إليه یوم لآن ینفع وإِن کأن في ضورۃ 
الفعل لکن المراد بە الحدث أ٘ي ألمصدر وتقدیرہ یوم نقع الصادقین وفع في محل الرفع علیٰ أنە 
مبتدأ وخبرہ خیر إِذ التقدیر سماعك بالمعیدی خیر :وأما وقوعه فی صورة الفعل.: فلازیھام ٴمعنی ۱ 
التجدد قال صاحب الکشاف فإنٴقلت الفعل بدا خیر لا مخبر عتہ فکیف صح الإخبار عنه في مذا 
الکلام فلت هو من جنس الکلام المھجور فيه جانب اللفظ إلی جانب المعنی رقد وجدنا العرب 
یمیلون في مواضع من کلامھم مع المعاني میا بیٹا من ذلك قوٰلھم لا یاکل السمك وتشرب اللبن 
معناہ لا یکن منك أکل السمك' وشرب اللبن وإن کان ظاھر اللفظ غلی.ما لا یصلح من عطف 
الاسم علی الفعل تم کلامه اعلم أن دج ےت 
سو سر کو سید سر وھ شس چہ ْ ٰ 
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المطابقی مستقلاہ'' کما نقل عن بعض المحققین فیلزم آن ہصح کودلیٔعل مخبراً عنه 
ومسنداً إليه مع أٹھم برمتھم اتفقوا علی ذلك . 

قوله: (آما لو أطلق وآرید بە اللفظ) سراء کان مجرد ئفٛس اللمفظ من غیر اعتتان معناہ 
نحو ضرب ثلاثي مثل دین مھمل فحینثذِ یکو من قبیل الأسماء فیکون مخبراً عنه أو اید 
به اللفظ باعتبار معناء نحو ضرب فعل ماض فإن کون فعلا ماضیأ وإن عرض اللفظ لکن 
باعتبار ملاحظة معناہ ومن ھذا القبیل قول تعالی: ط٘وإذا قیل لھم آمنواہ4 [البقرةۃ: ۱۳] 
الایة کما صرح بە المص . 

قولە: (أو مطلق الحدث) أي لو أطلق وآرید به الجزء المعنی لإتمام ما وضع لە وھو 
الحدث (المدلول عليه ضمناً) أي تضمناً (علی اتساع) أي توسع ومجازاً بذکر الکل وإراد: 
البعض ظاھرہ أنه متعلق بالأخیر کما ذھب إليه کثیرون من أرباب الحواشي وتحقیق المقام 
ان إرادة اللفظ إن قیل إِنھا باعتبار أن اللفظ موضوع لنفسه وضعاً ضمئیاً کما اختارہ المحقق 
التفتازاني فلا تجوز فیه وإن اختیر اُنھا لیست باعتبار أن اللفظ موضوع لنفسه کما ذھب إليه 
قدس سرہ فیکون تجوزاً فیە وکلام المصنف بحتمل الاعتبارین (قھو) أي الفعل (کالاسم) 
لکون معناہ مستقلاً بالمفھومیة أما فی الأول فظاھر وأما فی الثاني فلکون تمام معناہء الحدث 
فقط وھو مستقل بالمفھومیة (فی الإأضافة والإسناد إليه) الاولی تقدیم الإسناد إليه لأن 
الکلام فيه وذکر الإإضافة بالتبع وفي قوله فھو کاسم إشارۃ إلی أنه لیس باسم وأنٹ خبیر 
بأانه لیس بفعل فی الصورۃ الأولی فیلزم أن یکون واسطة بل یلزم ذلك في الفعل المراد بە 
الحدث وبعضھم ذھب إلی آن الأفعال والحروف باعتبار أنفسھا أسماء بل أعلام کما فھم 


قوله : یمیلون مع المعاني معاد یمیلون عملابسین للمعاني آو بدورون معھا علی الثضمین أي 
یمیلون مع المعائي ولا یبالون بالألفاظ کما في قولھم لا أکل السمك وتشرب اللبن عطفوا الاسم 
علی الفعل بتاویل لا یکن منك أکل السمك وشرب اللبن عذا التقدیر علی خلاف ما تعورف عليه 
فان صاحب الکشاف فال في قولە تعالی: ٭ولا تلبسوا الحق بالباطل وتکتموا الحق4 [البقرة: 
])٢‏ آن الواو بمعنی الجمع أي لا تجمعرا لیس الحق بالباطل وکتمان الحق کذلك معنی المٹال 
اللبن یصیر في المآل إلی المتعارف عليه الذي هو نھي المخاطب عن الجمع بینھما فإن المنھي عنە 
فی لا یکن منك أکل السمك وشرب اللبن وإن کان في الظاعر الاکل والشرب لکنە ني الحقیقة 
والمعنی المخاطب نھي الأکل والشرب ظاھراً والمقصود نھي المخاطب عن الجمع بیٹھما علی 
اہلغ وج علی طریقة فلا یکن فيی صدرك حرج ملە في معنی لا تتحرج آنت وقولھم لا أرينك هھنا 
فی مقام بعد عنی فإن ظاھر المثال الأول نھي للحرج عن ان یکون في صدر المخاطب والمقصود 


)١(‏ واستوضح بالابتداء مثلا فإله مستقل حین کون المراد بە کلیا فیکون اسعاً وغیر مستقل إذا أرید بە جزتأً 
فیکون حرفاً مع أنە نسیة فیکون ما نحن فيه كکذلك . 
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من اختیار التفتازانی فلذلك جاز .ان کر میا مھا سام ت اگ ناسل 
محکوعاً علیھا لا یقتضي کرنھا اسماء لان الکلمات کلھا متساویة الاقدام فی از الإاخبار 
عن ألفاظھا حتی المھملات فھو مما فی خدشۃ إِذْ صرح النحاۃ بأن الإسناد (ليه . مہ خواص: 
اوخ بی ان مختار المحقیٰ التفتازائی هو الحقیق بالقہول وکذا الفعل المراد به الحَلث 
مجازاً اسم لکونہ مؤؤلا بالصدر وألا یختل فولھم با ختصاص الاژآسناد إليه بالاسم لا ان 
یقال ان ری جو ام لهٴولما هو في حکمہ والتاویل بالاسم .لا یقتضي کونە اسعمابل . 
تی گکالانے' فی فوله والإسناد إلیہ [|شارة إلٰی ان کونہ فاعلا بھڈا پی کید 


بری لاس مل لے ام ففائی سے افص رر حطر ات اھ 
هو ورودہ علی سبیل الکنایة کمٰا ذکروا في قوله تعالی فلا بصدنك عنھا من لا یؤمن بھا 
(نہ٭ [طہ : ٦‏ منھی الکافر عن أن یصد موسی عنھا والمراد تھي موسنی عن أن یُنصد بصدہ 
ننبیھاً علی أن فطرته السلیمة لو خلیت بحالھا اختارھا ولم یعرض عنھا وآنە بنٔغي آن یکون راسخاً في ٣‏ 
ذیتہ فإن صد الکافر إنما یکزن بسہب ضعفه فيه فالمعنی کن راسخاً قي دینك وتصلبٰ فیه:حتی لا یری 
الکفار فيك فتوراً وضعفاً فبه فبصیز ما یری فيك من الضعف سبباً لإقدامة علی صدك عنه قال صاحب: 
ضوء المصباح هذہ الواو تسمی واؤ الجمع وعو بمعنی مع لن المعنی لا تأکل السمك'مع شرب اللبن 
وله أن یاکل کل واحد منھما علی حدة ولیس لە أن یجمع بینھما في واقت واحد وإن اُردت آن یکفه عن۔_ 
کل واحد منھما قلت لا تأکل السٰمك وتشرب اللبن بالجزم والفعل بعدھا مع أن المضمرۃ منصوب 
المخحل علی أنه مفعول معه کما في قولھم ما صنعت وأباك عذا فلا یذھب عليك أن المراد بلا تاکل 
المصدر علی منوال لٛءأنذرتھم4 [القرة: ٦‏ وتسمع بالمعیدي حتی یکون الماخوذ مته:اکل اليمك 
وشرب اللبن فقط فان المأاخوذ لا یکن متك أکل السمك وشرب اللبن بل المقصود تمٹیل:مجرہ ما فیه 
ھجر جانب اللفظ میلا إلی جانبٴالمعنی مع قطع النظر عن أن یکون المأاخوذ الحدث فقط آو مع آمر 
ہر ے۔ رر شوہ سع وا میس پر سو سر شم سوہ رٹ 

تصحیح أمر العطف |إذ لولا هذا الٹاویل للزم من ظاھرہ عطف الاسم علی الفعل بل عطفٗ المفرد علی 
مل لا محل لھا من ال(عراب اعني الجملة الٹھییة لکن جوز نظراإلی مال الممنی:کذلافجوز 
زار پھر ہو یں پھر ےت رہ و ان سرد مہہرای 
سر کہ مو و سو پت جرد وت 
پو و ےہ بے ست 


)١‏ جو دی 0اش اکف رز امم رھ ور 
مذا الکلام قلت عو من جلس الکلام المھجور فیه انب اللفظ إلی جانب المعنی وقد وجدنا العرب 
ْ یمیلون في مواضع من کلامھم مع المعاتي میلا بینا من ُلك قولھم لا تاکل السمك وتشرب اللین معناہ 
لا یکن منك أکل السمك وشرب اللبن وإن کان ظامر اللفظ علی ما لا یصح من عطفف الاسم علیٰ . 
الف لا تاکل السمك وشرب اللبن معتاہ لا یکن منك أکل السمك وشرب اللبن ولو آجرئي علی ظاھرہ 
لزم عطف الاسم وھو تشرب اِلْٰمنصوب علی ہر رتو تریس و ید سس 
فاطلق الاسم علی الفعل المژول بالمصدر کما فھم من الکشاف أیضا فتدبر فإِن العقل یتمحیر۔ 2 

)٢(‏ الفعل العرادِ یہ الحدث ھل یخرج من کونە فعلا أم لا یخرج إذ الاعتبار ہالوضم ولا وضع في المجاز 
ہجو و پر و و وی سے جی ي سپ پوت 
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إلیه عناك غلا یرد إشکال أبی حیان وقیل المخبر عنه الجملة لا الفْعلق؟وحدہ واعتذر بأن 
جعل الفاعل مع فاعله المضمر فعلاً تسامحاً شائع لکن لا حاجة إلية لن الإخبار في 
الحقیقة عن الفعل المقید بالفاعل فھو قید للمسند إليه ویژیدہ أُن الإخبار في نفن الامر عن 
الحدث لا عن الفعل من حیث إنه فعل والقول بأنه علی تقدیر کونە خبراً کیف صح اتقدیمه 
مع التہاسە بالفاعل مدفوع بأن النحاۃ صرحوا بتخصیصۂہ بالخبر الفعلي نحو زید قام گنا 
نص عليه ابن الحاجب دون الصفة فعدم امتناعه ھنا لعدم کونه صفة صریحاً أولی واحری . 
قوله: (کقولە تعالی ڈوإذا قیل لھم آمنوا 4 [البقرة: )]٣۳‏ فإن آمنوا آرید به لفظہ 
باعتبار معناہ فإن ہدیھة العقل قاضیة بالفرق بین قوله تعالی : ٭٭ با اُبھا الذین آمنوا آمنوا 4 
الآیة وہین قوله تعالی : طوإذا قیل لھم آمنواہ الایة فمن قال وما ذکرہ المصنف یقتضی ان 
کل مقول للقول مما قصد بە مجرد لفظەه اتساعاً ولیس بصحیح فإنه رید بہ معناہ الموضوع 
لە ولفظه إنما یدل علی إرادته القول لا فسه کما فی المثال السابق ألا تری أَن قوله تعالی: 
لٛقالو! نشھد أُىك لرسول الل والش یعلم إنتك ٹرسولە والل یشھد أن المنافقین لکاذبون4 
[المنافقون: ]١‏ فلو لم یرد معناہ الخبري لم یکڈبوا انتھی. فقد ذھل عن مراد المصنف 
وکسر أن فی مقول القول نحو قال زید إن اللہ تعالی واحد یدل علی آنه آرید به لفظه باعتبار 
دلالته علی معناہ فإن موقعه لیس بموقع المفرد فلو رید مجرد اللفظ لکان موقعه المفرد. 
قولہ: (أو قوله طیوم ینفع الصادقین صدتھم4 [المائدۃ: )]۱٤١‏ آراد ان یرفع جرد 
عن تمام ما وضع لە وأرید بە الحدث ولا ریب أن الحدث لکونە نسبباً یقعضي النسبة 
والزمان لکن اثمراد من اللفظ هو الحدث وإلا لم یکن مضافاً اليه اذ لو اأُخذت النسبة مع 
الزمان لکان غیر مستقل وکون النسبة غیر تامة لا تفید فالنسبة والزمان مأخرذان من فحوی 
الکلام وما ذکرہ المص مصرح بە في عامة المعتبرات من کتب النحاة ویعض المحشیین 
زیف کلام المص غقال فإن ینفع أرید بە تفع فیما یستقبل من یوم القیامة فکیف لا یدل علی 
الزمان وادعاء مثله مکابرۃ ألا تری أن قوله: فیوم ولدت ویوم أُموت* [مریم: ]۳٣‏ 
وقولە: ٭لونکون الجبال کالعھن المنموش* [القارعة: ]٥‏ فإنھا ناطقة ہإرادۃ الزمان والذي 
ذکرہ القوم إنه نظر فيه إلی المصدر ولوحطظ لا أنه خص ولا یلزم من التأویل خروجه عن 
حقیقته وھذا رت نپ سو ار ا و سو ری ا ا 
للآخرین والعجب ألە لم یتنیە لە شراح ھذا الکتاب انتھی . إن راہ ان الدلالۂ علی الزمان 
معتبر فیھا مع النسبة ولو غیر تام فضعفه ظ مما ذکرنا إذ المائع من کون الفعل مسندا إليیه 
ومضافا إليه هو النسبة لکونھا غیر مستقلة وبسببھا یکون الفعل غیر مستقل سواء کانت تامة 
أو ناقصة وإن أراد الدلالة عليه بلا نسبة إليه مع کونە غیر مسلم لا یضر لان المص ذکر 
ھذا مقابلاً لارادة به تمام ما وضع لە ولا یفھم ألە خص بە علی أن صاحب الکشاف صرح 
باسمیە ما عو مژول بالمصدر حیث قال وإن کان ظاهر اللفظ أي لا تاکل السمك وتشرب 
اللین علی ما لا یصح من عطف الاسم وو ثشرب المنصوب علی الفعل وإن قیل إنَ ذلك 


اھ 
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میل مع المعنی فقلنا إ بیان ألٰمص'للنظر إليه فالظ من کلام المحففیمن أئمة علماء۔ 
الأدبیین أن الفعل في مثل ھذاٴ جرد للدلائة علی الحدث مجازاً والزمان والكلْبِیة مفھومان' 
من خارج ہمعونة القرآن فنعم ما قال کم تر الآاولون للآخرین فالحمد للہ رب العالعین: ٘ ۱ 
قوله: : (وقولھم تسمع بالمعیدي) فتسمع فی بمعنی الیٰماع مو مبعداً خیرہ (غیرامن' 
ان تراہ) ا ختارہ لان کونه منصوناً بتقدیر إن تکلف والمعیدي تصغیر معديی ملسورٹ لی کرک ۱ 
بالٹشدید اسم:حي وکان یروی المعیدي بالتشدید أي تشدید الدال ولم یسمنع من'غیر ۱ 
الکسائی وقال سیبویه خفف لکثرۃ دورہ ولر حقر معدي في:غیر المثل شلدد والخٹل یش سد! " 
لمن تراہ حقیراً وقدرہ خطیر وخیرہ آجل من وؤیتہ وقیل مثل بضرب لمن لە :صی تاذ 
رأیته أزریتہ وحقرته قیل:أُصل ھذا المثل ئلمٹذر ابن ماء السماء للقفة بنْ صمرۃ۔ مع بذکرہ: ۱ 
سا (أٗہسفے سال سی ار اایۓ الو تافو مل تو دہ رت إِن الرجال: 
ویو ہہس ہہجو ء باصغریه قلبه ولسانه فافعب مثلاً وأعاجب:_ 
المنذر ہما وک لم یرد ری رم کواد ہو ایی ہیں ون تی 
روہ مہ رس اسیو ردان تن کو یر لیت لا ان 
ذلك قال آبیت اللعن | سد سس بی ست ہیں 
قوله: (وإنما عدل ھھتا) الاولی 0 اکر شآخرات سؤال 5 کان. المقا ھ7 
الحدث فقط فلم لم یؤت بلفظ المصدر مع أنه صریح ۂ رد رد ا ا وگ 
عنه لنکكتة داعيۂ ا ذکر الفعلٰ وإرادۃ الحدث وذکر لە وجھأ لہ معنوی وھو إِبَهام التجدد . 
ولفظي وھو دخول الھمزۃ ة وأم لأن الاستفھام بالفحل أولی ھذا علیٰ تقد یم الأحن اسم ۱ 
ٰ مجرد معحطوف علی إیھام التجدد أي الإیھام الاستمرار التجددي وأشار به إلی انیقی 
ءانذرتھم أم لم تنذرهمٰ4 [البقرۃ سم ۴ یر رت می کو ہا 
قوله تعالی: لا یؤمنون4٭ [البقرۃ: ]٦٦‏ وقد عرفت ان القرینة لا تجب أن تکون مقارنۂ : ۱ 
لسماع اللفظ وإن ذھب إليه بعض الأفاضل وجە اختیار الماضي للْتبيه علی تحقق وقوعہ: ٰ 
وہ ےر ہی 0 ظایر/ اللفظ ماضباً قال یمام روا ظامر 
۱ والٹانی مشار الہ والقول' 7 المراد 0 الحدوف وإنما اقال 7 ...۔.. لن تحت 
إنما یحصل إذا استعمل الفعل هي معناہ حقیقة ضعیف لانتفاء المیالغة حینلِ لن الحدوؤث : 
إنما ری سو سا یا ہو ہیں الڈي من شان التغیر وٰٰذا لا یفید. ۱ 
المضارع ۰ غافی تل خرت الانقطاع في بعض المواضع وما آفاد الع رجاء السا 
ا جو سی 7۔7 ٰ 
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قوله: (وحسن) أي لما فیه من حسن (دخول الھمزة وم علية)“وھذا کالاول علة 
تحصیلیة للعدول ولو قریء عاضیاً أو جعل اسماً مبتدا خبرہ لتقریر لا یکون لن تتمة التعلیل 
لکن یرد عليه ألھما لما جردنا عن معنی الاستفھام لا یقتضی حسن دخولھتہا کون 
مدخولھما نعلا إلا أن یقال إن اعتبار الصورۃ بالصورۃ حسن. 

قوله: (لتقریر معنی الاستواء وتأکیدہ) أي لتقریر معنی الاستواء الذي فھم من فوله! 
لإسراء علیھم4 [البقرة: ]٦‏ وھذا بناء علی ما نقل عن أہی علي من أن الفعلین مع الحرفین 
فی أویل الاسمین بینھما واو العطف لن ما بعد کلمتی الاستفھام في مثل قولك أقمت أم 
قعدت متساویان فی علم المستمھم وإذا قیل سواء علی آقمت آم قعدت فقد أقیمتا مع ما 
بعدھما مقام المستویین وھما قیامك وقعودك والمتبادر من ھذا المنقول أن لا یکون 
الاستواء الحاصل من لفظ سواء مخالفاً للاستواء الحاصل من کلمتي الاستفھام فتعین 
التاکید نعم حمله الرضي علی معنی آخر وھو ان سواء خبر مبتدأً محذوف أي الآمران سواء 
علی ثم بین الأمرین بقوله أقمت أم قعدت وعذان الفعلان في معنی الشرط والجملة 
الاسمیة السابقة دالة علی جزاءہ أي أن قمت آأو فعدت فالآمران سواء لکن العبارۃ تنادی 
بأعلی صوت علی اعتبار معنی التأکید إذ لیس فیھا ما یدل علی اعتبار الشرط والجزاء قطعاً 
کذا فیل وحمل الکلام علی التاکید أولی مما ذکرہ شراح الکشاف من أن الاستواء المستفاد 
من الھمزة وأم غیر ما یستفاد من کلمة سواء حیث قالوا والمعنی إن المستویین فی صحۃ 
الوقوع مستوبان في عدم النفع والاستواء فی صحة الوقوع بالنظر إلی علم المخاطب مفھوم 


قولە: وحسن دخول الھمزۃ وأم عليه أي علی فلءأنذرتھم أم لم تنذرھم٭ [البقرة: ]٦‏ لتقریر 
معلی الاستواء وجه التقربر أنھما داخلتان علی المستویین في علم المتکلم لیسٹفھم بھما ویتعین 
أحدھما عندہ ولما آرید وقوعھما فاعلاً لسواء جردا عن معنی الاستفھام لن حرف الاستفھام 
لافتضائہ صدر الکلام ینافی وقوع ما دخلت هي عليه فاعلا ولما انخلعا للضرورۃ عن أحد جزئي 
مفھومیھما بقی الجزء الآخر وھو معنی الاستواء وبه حصل التقریر لمعنی الاستواء فٔي سواء فُقوله 
وحسن دخول الھمزة وأم عليه ثم قوله فإن جردتا عن معنی الاستفھام لمجرد الاستواء من متممات 
قوله والفعل إنما بمتنع الإخبار عنه الخ وتمام الشحقبق ان عمزۃ الاستفھام تفید شیٹین السڑال 
والاستواء فإنك إذا قلت آأزید عندكِ آم عمرو کان المعنی أخبرنی أیھما عندك فاخبرني سؤال وأبھما 
یؤذن بالاستواء ألا تری أن المجیب بأیھما أجاب کان مصیاً فی الجواب قال صاحب التقریب وفیه 
نظر لأئھما لو کانا للاستواء لما أخبر عئه بسواء فلعل المراد أنھما کانا للاستفھام عن مستویین 
فجردا عن الاستفھام ولا تکرار لإدخال سواء عليه لآأن المعنی أن المستویین في العلم مستویان في 
عدم النفع وإنما جردتا عن الاستفھام لیقع فاعلا لسواء لن الاستفھام بمتع ذلك لصددیته ولکونە 
اأحد الأمرین والاستواء یشتضی متعدداً نبالتجرید ارتفع المانعان وفي الکشاف ومعنی الاستواء 
استواؤژھما فی علم المستفھم عنھما لأنه قد علم أن أحد الأمرین کائن إما الإنذار وإما عدمه ولکن 
لا بعینہ فکلاھما معلوم بعلم غیر معین تم کلامه قالوا أراد بە ان ھذا معناھما في أصلھما لیظھر 
تضمنھما معنی الاستواء فیصح الحکم بتجریدھما إلا أُن الاستواء في علم المستفھم مقصود منھما 


۸ سور القرۃ/ لا 1 


من أداۃ الاستفھام مرا و یسر سب تھے سرد ھی و ْ 

سواء علیھم أي عندھم مستویان قي عدم النفع المستویان في صحة الوقوع ولیخفی تَليك 
7 ادا الاستفھام لما جردت :بن معلی الاستفھام نقلت إلی مجد الاستواء لا الاضواء في 
صحة الوقوع إذ الاستواء فی علم المخاطب إِذ ھذا الاستواء بثاء علی اعتبار کلعتی _ 
الاستفھام وقد اعترفوا بأن أداۃ الاستفھام جردت عن معنی الاستفھام فکیف بلاحکث: 
الاستواء الذڈی هو مقتضی الاستفھام غایته أن مطلق الاستواء الذی أرید من الاستفھام 
یحتمل أن یکون استواء فی صبْحة الوقوع أو في علم المخاطب أو في عدم النفعٰ إذ المطلق 
لا پوجد إلا فی ضمن مقید ما ومذاق الکلام ناطق بالاستواء فی عدم النشع غإن ذلك یفید 
انقطاع رجاء .الإیمان عنھم ببالکلیۂ فقط دوت الاستواء فٔيی صحة الوقوع أُو في علم 
المخاطب فاي فائدۃ فی اعتبار الاستواء المذکور ولو ۔ادعی ان ذلك الاستواء مستلزم 
للاستواء فی عدم اللفع فِمع کؤنە غیر یں لیت ك إلی ذلأك فاندفع الاشکال بن " 
الأسیس أولی من التأکید وجە:الاندفاع هو أن التاسیس إ إنما' یکون آولی إذا قامت قرینة :علی 
ظھورہ سور سی اھ تر ھا یر یم جو اوھنا کذلك 
إذ المقام کما عرفت مقام المبالغة فی بیان شدۃ شکیمتھم وعدم التفاتھم للخق وخالھم ۱ 
العناد والمکابرۃ علی الإٛطلاق فالاستواء في عدم النفع أوفی بھذا المرام فالتاکید الیقٰ ۔ 


کیف وھما بعد التجرید لا یعقان نی کلام المستفھم وقیل راد بہ أن,الاستواہ الڈي :جردتا له هوٗ 
استواژھما في علم المستفھم وجھنا قد ذھب الاستفھام وبقي الاستواء في العلم وھذا أقربْ إلی 
الحقیقة والیق بقولھم جردتا لمعنی الاستواء منسلخاً عتھا معتی الاستفھام وبقي لاقتفنائه ان :پکون 
المراد بھما سژوال استواء الڈيٴٰ کان مع الاستفھام وإلا لم یکن تجریداً عن معنی الاستَقھام 
وی تو ور ہپس ربج وی وی ْ 
الکلام کأنه قیل المستویان في عالمكِا مستویان في عدم الجدوئ, 

فولە: النكتة فی دخول الھمزۃ وأم والعدول عن أصل الکلام 0007 ۷ت 
وعدم إنذارك خي تقریر معنی الاستواء وتوکیدہ فإذا کان مغنی الاسٹراء المستفاد من ل٭إءأنذرتھم أم 
لم تنذرمہ4 [البقرة:.٦]‏ غیر الأاستواء المفاد من سواء یفوت قائدۃ التقریر والت رکید فالأولی أن 
یکون المراد بالاستواء البافي بعد التجرید عن معنی الاستفھام مطلق الاستواء حتی یصلح للتقریر 
والتوکید لا الاستقراء في علم الأمستفھم لان هذا الاستواء لا یقرر الاستراء الکائن:فیٰ نفس' الأمر ْ 
ہم سو و وو تر سو رسس وو 
معابٰ آخر مع تجریدھا عن أصل معناما وھذا في أبواب منھا قولھم سواء علی أقمت أم قعدت _ 
سؤال عن تعیین مع التہویة بینھما ئم نقل إلی الخبر یعني التسویة من,غیر سڑال ومتھا فولھم یا 
ہے و مہ سے سو یو سرت سی وہ ہہ کے ۱ 
معنی الاقبال فی قولك آما أنا فاعل کا أبھا الرجل أي أفعل کِذا مختصأً من بین الرزجال فمعلی : 
رو تی ور جس جچج یس وت ْ 
ججت ا سی ہاب وی 
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بالمقام قال المصنف في سورة والمرسلات في حل قوله تعالی : ٭ویل وذ للمکذبین4 
[المرسلات : ۱۹] والتکریر للتوکید حسن شائع فی کلام العرب والقول بأن کلام:)لبصنف علی 
مذا التقریر تکرار بلا فائدۃ مخالف لحسن الأدب فإن قلت فعلی ھذا یکون حاصنل إلہعنی 
الإنذار وعدمه متساویان فی عدم النفع متساوبان فيه فیختل الحمل قلتا المراد سراء الا گدِار 
وعدمه فی عدم اللفع من حیث إِنه معتقد في شأنھم ہمخائل وإمارات لاحت فیھم سواء فيه فیٰ 
نفس الأمر کما قیل فی واجب الوجود موجود أي ما نعتقدہ واجب الوجود موجود في نفس 
الآمر أو سواء الڑنذار وعدمه فيه سواء عظیم تام بحیث لا یرجی زواله قال النحریر في شرح 
العقائد أن ما نعتقدہ حقائق الأشیاء موجودۃة فی نفٰس الاأمر وقال محشيه الفاضل والحاصل إن 
أخذ موضوعہ بحسب الاعتقاد مشھور انتھی. وکذا الکلام فیما نحن فيە. 

قوله: (فإنھما جردتا عن معنی الاستفھام لمجرد الاستواء) فيه تغلیب فإن ام المتصلة 
من حروف التعطف ولیس باستفھام وفي قوله جردتا تنبيه علی أُن الاستواء جزء معناھما 
نقل عن أہی علی أن ام المعادلة للھمزۃ حقیقتھا منا الاستفھام عن أحد الأمرین فمعنی أکان 
کذا أم کذا أي الأمرین کان ولا یستفھم عنھما إلا من تصورھما فقد استویا في علمه 
واسٹوٹ أقدامھما علی سطح فھمه من غیر تقدیم رجل علی الآخری وھذا مما یلزم 
الاستفھام لزوماً بینا فلما لم یرد بھمزة التسویة ومعادلھا حقیقتھا من الاستفھام تجوز بھما 
ٰ عن معنی الواو العاطفة الدالة علی اجتماع متعاطفیھا في نسبة ما بغیر دلالة علی تقدم آو 
تاخر انٹھی . فقد أطلق أبو علی الاستفھام علی أم المعادلة للھمزۃ فإن أرید ظاھرہ فلا 
تغلیب فی کلام المصنف وقول الٰمص مستو علیھم أي عندھم إنذارك وعدمه إشارۃ إلی ما 
حققه أبو علي. 

قوله: (کما جردت حروف النداء عن الطلب لمجرد التخصیص في قولھم اللھم اغفر 
لنا ایتھا العصابة) أی طلب إقبال المنادی نقل عن السیرافي یعني سیبویه بحرف النداء یا 
ایھا لأنھا لا تستعمل إلا فی النداء ولیس هنا ہمنادی ولا یجوز دخول حرف النداء عليه لأنہ 
لم یبق فيه معنی النداء أصلا فکرہ التصریح باداتہ ولکنە استعمل للتخصیص لانك تخص 
المنادی من ہین من بحضرا بأمرك ونھيك وغیر ذلك استعیر لفظ أحدھما للآخر حیث 
شارکە فی الاختصاص کما جعل حرف الاستفھام لما لیس باستفھام لما اشترکا في التسویة 
انٹھی ۔ فحینثلٍ إیراد الحروف جمعا تبعا للژٴمام سیبویه وتبر کا بە وجە صحة الجمع باعتبار 
افرادھا المتحققة فی محالھا أو الإضافة للجلس فیبطل معنی الجمعیة فمرادہ بالحرف الکلمة 
لأن ایتھا لیست بحرف ہل هو اسم مبني علی الضم والعصابة صفته علی الرفع کما في 
النداء لکن مجموعه فی محل النصب علی الحال أي اللھم اغفر لنا متخصصین من بین 
العصابۂ أو مختصة عذہ العصابة بالمغفرة والعصابة طائفة من الناس أو من العشرۃ إلی 
الأربعین کالعصابة مختصۂ ہالرجال وما قیل إنه غیر مطابق لنفس الآأمر لان باب 
الا ختصاص لم جرد فيه حروف النداء بل لا وجود لحرف النداء فيه أصلا لا لفظاً ولا 


۱ چھ تر ٦‏ 
تقدیراً کما اتفق النحاۃ عليه سخیف جداً فإن النحاۃ کما اتفقوا علی ذَلَكإَمَقرا اه کس ْ 
نفلناہ عن سیبویه من إنه قال آچري ھذا علی حرف النداء أي الاختصاص أَجَرٰيٰ علی احرفہ 
کما أن التسویة أجرت ما لیس باستخبار ولا استفھام قال السیرافي في شرح الکتاتي یعنيی 
بحرف النداء أیتھا الخ قال ضاحب التلخیص وقد یستعمل صیغة النداء فی غیر ممِناہ 
کالاختصاص فی قرلھم أنا أفعل کذا آیھا الرجل أي متخصصأًً من.بین الرجال زار میند 
النحریر التفتازانيی بحیث لا مساغ فيه لاإشکال فالوجه في التوفیق أن صیغة النذاء المُرزموز 
لروایا آویا الضمرۃراقیاد یلا نی ال اہی سپازا تیئی 9ٰ2 
إليه بذکر دوافعه مستعمل في غیر معناہ. ۱ ۱ 9+93٦‏ تی 
قوله: لمجرد التخصیعلٰ أي تخصیص مدلولہ من ؛ -ًآ۳0*ە۷/مبپہ 
فيی معرض التفاخر نحو أنا آکرم الضیف أیھا الروجل ای تسا نا خال بإکرام 
الضیف أو التصاغر نحو آنا المسکین یھا الرجل وغیر ذلك مما ینسب المقام وما نحنْ فیه 
للاستعطاف آأو لبیان. کمال الاحتیاج إلٰی المغفرةۃ من بین العصابة فغيه اعتراف ہمٰزید الجنایة 
وھو سبب لنزول کمال الرحمة ثم المراد بالتخصیص والاختصاصض التخصیصض في الإثبات 
والذکر لا الحر علی أنه لا انم من إرادۃ الحصر ادعاء بمعونة المقام کما فیما نحن فیه 
فإن الداعي ادعی حصر المغفرة لە لانحصار اقتراف السیئة واجتراح الخطیئة لە وھذا حسن' 
في مقام النضرعات .والخطابیات ثم إِن علی ٹي سزاء علیھم بمعنی عند ولذا قال صاحب ۱ 
اللباب مستو عندعم والقول بآن علی هنا للمضرۃ یو سو روا ء من 
منطوق الکلام وإنما المقصود بیان الاستواء عندھم , : 
قوله : (والانذار التخویف) أی المراد بالإانذار ٹی عرف الشرع از بد لف ٠‏ 
من عقاب اللہ تعالی) نقل إلیٰه من مطلق التخویف واستعماله في الإبلاغقِلیل فقول ۱ 
المصنف من عقاب اللہ إشارٰۃ الی أن الممُعول الثاني محذوف ھنا أي اانڈرتھم من: ۱ 
العذاب أم لم,تنذرھم منه.. : ۱ ۱ س0 
قوله: (وإنما اقتصر علیہ) أي لم یذکر البشارۃ علی تقدیر اَإیمان وکوت: الکفار: أھلا ٴ 
ٹاڑنذار (دون البشارۃ) لا ینافي ذکر البشارۃ کما ان عدم کوٹھم أھلا للاستغفار لا إٰنافی' _ 
ذکرہ في قوله تعالی: "سوا علیھم استغفرت لھم أم لم تستغفر لھم لن یغفن اھ4 _ 
[(المنافقون : ]٦‏ اایة فعدم التفرض لھا صریحاً ولو فھم بدلالة النص لما ذکرہ المصنف: 
(لانه أوقع في.القلب وآشد تائیرا ۂ في النفس من حیث إِن دفع الضرر أھم من :جلب النقع). ۱ 
قوله : (فإذا لم ینفع فیھم کائت البشارة) بکسر الباء (بعدم النقع) متعلق (ہاولی) ظامر: 
کار نا نہ اقتصر علی الانذار 2 ولس و رو وت وجدھا: ۱ 


۳4 


قوله: وإنما 2 الخ یعٹیٰ لم یقل ٭(اانذرتھے4 [البقرۃ: ] ام بشرتھم ۷ لان لإتذار ۱ 
پیوپو سشوت سس تو جت ۱ 93 


سور الیئر ا الآیڈ!٦‏ .مم "ج9و۳یكہم۔ہ۔.. ۳۹ 
وقد اختار البعض ذلك ولا وجە لە إذ عادة القرآن ذکرھما معا والاقتشار علی الانذار ئی 
الاکٹر ولما کان الجمع بینھما ظامراً والاقتصار علی الاإنذار خلاف الظامر تخل بیان وجھہ 
والاقتصار علی البشارة وحدھا ھنا مما لا یخطر بالبال. 

قوله: (وثریء ڈڑاآنذرتھم4 [البقرة: ]٦‏ بتحقیق الھمزتین) التحقیق بالقافین 'العراد 
تحقیقھما من غیر توسیط الألف بینھما وکذا المراد (وہتخفیف الٹائیة) تخفیفھا من غَْز 
توسیط الأئف بینھما ثم القاریء بالتحقیق هو ابن عامر وعاصم وحمزة والکسائی والقاریء 
بتخفیف الثانیة وھی ھمزة الأفعال مع : تحقیق اٹھمزة الأولی ابن کثیر کثیر ونافع وأہي عمرو 
رغھشام ولما کان تخفیف الھمزۃ علی تلائة أرجه أشار إلی الوجە الآاول بقوله (بین بین) أي 
ہین الألف والھمزۃ بین ہین ظرف مکان مبھم وھما اسمان رکبا وبنیا علی الفتح کخمسة 
عشر وجعلا اسعاً واحدا بتقدیر بہ بین التحقیق والڑبدال وہین الھمزۃ والھاء وإلی الوجہ الثاني 
من تخقیف الھمزة آشار بقولہ (وقلبھا) أي الھمزۃ الثٹائيه (ازفاً وھو لحن) أي خروج عن 
کلام العرب من وجھین الأول ما أشار إليه بقوله (لان المتحركة) المفتوح ما قبلھا (لا 
ثقلب) ألفاً وإنما هو تخفیفھا بجعلھا بین بین إذ القلب حال الھمزۃ الساکنة والوجه الثانی ما 
أشار إليہ بقوله (ولأنه بؤدي إلی جمع الساکنین علی غیر حدة) وتبع فیه الزمخشري لکنە لم 
یصب لأنه طعن فی القراءۃ المتواترة کذا قیل وعذا بناء علی ان معنی لحن خروج عن کلام 
العرب وأما إذا کان معناہ خروجاً عن أفصحیة کلام العرب کما عو الظاھر فلا إشکال قال 
المصنف فی سورة ھود في قوله تعالی: ولا بلعفت منکم أحد إلا امرأتك*4 [ھود: ۸۱] 
والأولی جعل الاستثناء فی القراءتین من قوله جو سور کر دو کی فعلوہ 
إلا قلیل4 [النساء: ٦‏ ولا بدع في ان یکون أ کٹ ''' القراء علی غیر الأفصح انتھی . وکذا 


قوله : وقلبھا ألفاً لحن أي قلب الھمزۃ الثائیة ألفا لحن أي قی خروج من کلام العرب خروجین 
الأول أن قلب المتحرك الفاً اخطاً فی طریق تخفیف الھمزۃ المتحرکۂ المفتوح ما قبلھا فإِنٰ طریق 
تخفیفھا جعلھا بین ہین وأما قلبھا ألفاً فھو طریق تخفیف الھمزۃ الساکنة المفتوح ما قبلھا کھمزة رأس 
والثانی الإقدام علی جمع المساکین علی غیر حدة قال الطیبي فإن قلت ھذا طعن فیما هو من القراءۃ 
السبعة الٹابتة بالٹواتر وھو کفر قلت لیس بکفر لن التواترما نقل بین دفتيی مصحف الإمام وھذا من قبیل 
الأداء ونحوہ المد والآمالة وتخفیف الھمزۃ بین بین قال صاحب الکواشی وفی زعمه نظر لن من قلب 
الھمزۃ ألفاً بشہع الألف إشباعاً زائداً علی مقدار الألف الخارجة عادة لیکون الإشباع فاصلا بین الساکنین 
ومما الألف المقلوبة والنون وذکر ابن الحاجب فی وجه من قرأً محیاي وصلا مذا المعنی الذی مو 
الإشباع الزائد الخارج عن العادة وقیل طریق التخفیف بالقلب لیس بخطاً لوقوعه في کلام البلغاء مثل لا 
عناك المرقع وسالت عذیل والشاذ لیس بخارج عن کلامھم . 
)١(‏ وأجاب بعضھم ہأن عذہ القراءة من قبیل الأداء وروایة المصربین عن ورش وأعل بعداد پروون عنہ 


التسھیل بین بین کما هو القیاس فلا یکون الطعن فیھا طعناً فیما ہو من السبع المتواترۃ بل سلم کونه 
طعناً نی السبع العتواترة فلا نسلم کونە ممنوعاً علی الإطلاق بناۃ علی ما ذکرہ الشیخ ابن الجزري حیث - 


۹"۲٣.مہ...۔۔۔ا‏ ہہ گعھدوفیودلی ٦‏ 
الکلام منا وقد سبق تحقیق ذلكِ البحث في' سورۂ الفانحة والکّواپ عِن,الاول بأن 
لس عسمتتات الف کما نقل عن القراء السبعة وثبت في کلام الفصحاء یما في منساتہ 
اآنه قریء منسأته بقلب ھمزۃ نات ألفاً رکمول حسان رضضی اللہ تعالی عنه . ااثالت عذیل 
'رسول الہ فاحشة''' دضلت عذیل ہما قالت ولم تعیب لا بضر المصنف لانہ غیر َُْھوز 
فی ألسنة العرب وھذا معنیخٰ غیر الأآفصحیة الا یری ان الہمصتف قال في أواخر: ہوری 
الإاسراء فی قوله تعالی: لفاسآل بني إسرائیل 4 الإسراء: ]١‏ ویژیدہ قراٰة رسول اللہ 
نساأل علی لفظ الماضي بغیر نھمزة وھو لغة قویش انتھی۔:ولم یتعرضٰ لکوئه غیر* 
افصیح ولم یکن غافلاً عن ذِلك القلب لکنە آراد التٹیيه علی أن القراء بُعضھا بمضھا آفصح 
ویعضھا قصیح وقد اعترف بذلك أئمة البلاغة في نفس النظم الممٰجز والفصیخ بالقیاسٰ إلیٰ 
غیر الفصیح یعد لحناً وضعیفاً ون کان ھی نفسه فصیحاً فاحفظ عنذا البيانَ وذر الذین ٰ 
یقولون ما لا یفھمون وکذا الٔعوابْ عن الثاني بأن من یقلبھا الف یشبع الألف إشباغاً زائداً 
علی مقدار الألف لیکون فاصلا ہین الساکنین ویقوم مقام الحرکة کما غي فحیاي بإسکان ْ 
الیاء وصلا لا یدفع الضعف یل یفید جواز النطق أو سھوئته بالساکنین ولا کلام فیہ وإنما ْ 
الکلام في عدم شھرته ولا يٰدفعه ذلك الجواب ولذھولھم عن مرام المصثف وتصریحة _ 
ہب وت بت یر رپ وہ ۱ 
ہتاد بی من أفراد القراءة السبعة لیستِ بمتواتوۃ انٹھی'' یٹ ان لا 


ثوله: وثریء بتحثیق مض الخ وفي الکشاف وٹریء انذرتھم پ4 البقرة ذ٦ا‏ پتحقیغ ٰ 
الھفمزتین تہ یت ۱ ْ 
فوله نہپ ای ملق اف زکرانر مت تی را زارف اب کس 
الاستفھام اك ایا وفي قوله وبتخفیف الثانیة ما ذون الاسقاط رأساً 'وھو جعلھا بین بیْن قال 
شراح الکشاف قولە والتخفیف أعرب واکٹر اعتراض وقع بین المعطوف والمعطوٰف عليه قدم : 
اللآھتمام أقول المفھوم من کلامٰھم ھذا أن عرتبة عذہ الجملة المعترضۂ التاخر عن المعطوف لکن 
قدمت عليه ثلاھتمام وھذا ذهابِ منھم إلی أن معنی قوله والتخفیف أعرب التخفیف بجعل الثانیة 
بین بین أعربٴ وھذا لیس مراد ضاحب الکشاف ہل مرادہ والتخقیف پِإسَقاط إحدیھما أعرب واکٹر . 
ر ہیں جو یت سیر تو یپ تی سو بد یت 
عوسی یبد سی سب و خسان ا 


- قال کل قرا رالتہ اھکر وت ووافقت المصاحف العثمانیة ولو احتمالاً وصح سٰندھا وإن کان 
بغیر النواتز فھي الأحرف السبٔعة الئی نزل القرآت بھا سراء سے سویر ہہ بت 
بتوھم بعض الناس أن معنی الأحرف السبعة قرامة عولاء السبعة: ولیس کذلك وقد مال:بأن کل تَرد من 
۱ . أفزاد القراءات السبع لیست ہمتوائرۃ انتھی. ٰ ۱ 
١)‏ تال آبو سعید سألت ھذیل رسلٰول اللہ لُ انا یح لھم الزئی. ْ ٰ 
۷)٢)‏ دبرت تر پر و ہ ری ئوہ 


سورۂ البقرۂ/ الاَیة ٦:‏ _ث_ٗ(م‪١رڑ۳ور8۶۴١6١8۸'6"۔_۔‏ ..ج۔ےخ_۴_١__ررر....ر.‏ ی._ غناے؟. مہ ۱._.ے._ے__سح ںظچ 
یکون الصلاۃ صحیحة بقراءة کل فرد من أفرادھا وھو خلاف ما عليه الَفَقّھاء وقد أُشبعت 
الکلام فی تحقیق ھذا المرام بعون الله الملك العلام فی سورۃ الفاتحة . 


قولہ: (وبتوسیط الألف بپٹھما) عطف علی قولہ بتحقیق الھمرة قوله (محقفَقَتْیِقٌَ) حال 
اي حال کون الھمزتین محققتین معا لا الأول فقط وعذہ قراءۃ قالون وهشام (وبٹوسیلچا) 
أيی وقریء بتوسط الإأالف بینھما حال کون الھمزۂ ڈوالٹائیة) قط (ہین بین) مع تحقیق 
الاولی (وبحذف الاستفھامیة) أي وقریء بحذف اثھمزۃ الاستفھامیة مع حرکتھا کما دل 


ول : وبحذف الاستفھامیة وبحذفھا وإالقاء حرکتھا علی الساکن قِلھا وعو المیم فی عليھم 
وفي الکشاف وتحذف حروف الاستفھام وبحذفه وإلقاء حرکتہ علی الساکن قبله قال القطب أي فریء 
بحذف حرف الاستفھام وإلقاء حرکۃة الھمزة الأخری علی الساکن قبله فیقال علیھم ڈآانذرئھم4 کما 
قیل: غاقد أفلح4 [الاعلی: ]١‏ ولیس معناہ إلقاء حرکة عمزۃ الاستفھام علی الساکن قبله حتی یقال 
علیھم ءانذرتھم لأنه ما قرأہ أحد فالضمیر في إلقاء حرکته لا یرجع إلی حرف الاستفھام بل إلی 
الحرف الأخیر فإن قلت لعل الایة حذف متھا ھمزۃ الفعل أجیب بأن حذف همزۃ الماضی لیس یثبت 
بخلاف عمزۃ الاستفھام اأقول ھذا الٹترکیب علی أي وجه یاول لا یخلو عن اضطراب فإنه إن رجع 
الضمائر فی قوله وبحذفە وإلقاء حرکتە وقبله إلی حرف الاستفھام فإن ثبت عمزة الفعل حینثدِ یلزم 
الٹقل مع أن ھذہ القراءة لم توجد من القراء وإن لم تثبت بأن کانت القراءۃ علی حذنھا فحذغت ھمزۃ 
الاستفھام وآلقیت حرکتھا إلی الساکن قبلھا فھذا لیس بثبت فإنہ قد ثبت جواز حذف ھمزۃ الاستفمھام 
وأما حذف ھمزۃ الفعل في الماضی فبعید إذ لم یثبت ذلك في لغة العرب وإن رجع الضمائر إلی 
الحرف الأآخیر علی ما ذھب إليه القطب ففيه تفکكیك النظم والإضمار قبل الذکر والارتکاب لما لا 
المیم المفتوحة إلی نون انذرتھم بحذف الف القطع مع فتحھا وھو عمزة أفعل وعذا جائز عند القراء 
کحذف ھمزۃ أنعمت علیھم عند الوصل بعد نون ٭إصراط الذین أنعمت عليیھم4 [الفاتحة : ۷ مع أن 
الٹون مفتوخة من الأأصل لا ینقل ھمزۃة أنعمت إلیھا وشراح الکشاف توعموا من تمثیله بقد افلح ان 
همزة میم علیھم هي التي نقلت من عمزۃة افعل وھي ھمزة انذرتھم فوقعوا في الحیرۃ والآمر مشکوڈ 
قال ابن جئی حذدف الھمززة قراءۂ ابن محیصن وخو للتخفیف گرامة اجتماع الم والقریئة مجیء ام 

أي ابسبع فالقراءةۃ بتحقیق الھمزتین لابن عامر وعاصم وحمزۃ والکسائي وبتخفیف الثانیة بین 
بین لابن کثیر ونافع وأبيی عمرو وعشام وورش یبدلھا ألفاً والقیاس أن تکون بین ہین وابن کثیر لا 


< تختلف بە وھو المسمی بالھیكة وقبیل الآداء کالژمالة وتخفیف اٹلھمزۃ والتفخیم ونحوھا فقیل کلھا متوائرةۃ 
لاتھا لو لم تکن متواترۃ لزم أن یکون بعض القرآن غیر متواتر واللازم باطل کذا في المرآۂ وفي شرح مختصر 
الأاصول القراءات الع منھا ما عو من قبیل الھیئة کالمد واللین والإمالة وتخفیف الھعزۃ ونحوھا وذلك لا 
یجب تواترہ انٹھی ولا یخفی ضعفہ إذ لو لم یجب تواترہ فبأاي طربق ارتقی عددہ إلی السبع والقول بأن ذلك 
یتحقی بااختلاف جروھر اللفظ نحو مالك وملك وھذا متوائر بعید إذ بمجرد ذلك لا یرتقي إلی البع 
نالصواب ما نقلناہ أولاً والجواب الذي ذکرناہ من بل المص مغن عن مثل ھذا القول الواعی ۔ 


60ں ےً سے 0ے سور لیر لڈی: 1 


عليه تولہ (ویحڈٹھا وإلقاء حرکتھا علی الساکن قیلھا) الضمیر المجرو ری حذفھا وخرکتھا 
راجع إلی الھمزة الاستفھامیة الأنھا المذکورۃ فیما سبق اولأن ھمزۃ الأفعال لپ پلبت خذفھا 
فی الماضي فیکون میم علیھم مفتوحة وآنذرتھم بفتج عمزة الافعال ذکر الإمام أبوِشاِمة فی 
شرح الشاطبیة نقلا عن الإمام ابن مھران ان الهِمَزۃة الواقعة بعد میم الجمع فیها ثلائۃ 
مذاہب نقل حرکة الھمز: ة إلیھا مطلقاً فتضم تارۃ وتفتح ای سر مر فی سے 
لانھا حرکتہ الأصلیة وإن حرکة الھمٰزۃ إن کانت ضمة أو کسرۃ تنقل تنقل إلی المیم قبلھا دونِ ” 
الفتحة لثلا یشتبە اللفظ بائٹثنیة وبە پندفع قول شراح الکشاف أنه غیر مرویة عن أحذ غایتہ 
ان مذہ القراءة من الشواذ قال ٴقدس سرہ ھذہ القراءة والتی بعدھا من الشواڈ والباقیة مٹواترۃة ٰ 
وإنما جعل المحذوف ھمزۃ إلاستفھام لکثرۃ حذفھا انتھیٗ. وأراد بالباقیة قراءات الخمس 
من.السبع وھي تحقیق الھمزتین بتوسیط الف بینھما وبغیر توسیطھا وتخفیف الٹائیة بتوسیط _ 
الألف وبغیر توسیطھا وقلب الثانیة ألما أوھي لورش في روایة المصریین وأاصحابة: 
نرہ یں اور ار رم دوہ و تبیہ ےھ 
کلتا الروابتٍن ھکذا محرر لبعض رباب الحواشی ۱ ۱ 
قوله: وجہعری فدقات مسب سر می ری ۱ 
٭رہومووسمہ مسر مرزحەھے ایی ہے پر 
مستقر تعلیل لصحة کوٹھا مفسرۃ بل علة موجبة لکوٹھا مفسرۃ أن ٹم إجمالیة ما قبلھاالکن . 
فيه نظر ظاهر یعرف من توضیح ما سبق لآن کفرھم وعدم نفع الڑإنذار علیٰ الدوام لکون ْ 
الماضي ؛ بمعنی المضارع عدل عنه إليه لتحقق وقوعه کما آشار إليه المصنف بقوله لما فیة. 
من إیھام النجدد الذي هو من: أحوال المستقبل فالحکم علیٰھم باستواء الأمرین عندمم الس 
بمجمل (فیما) حق (فيه الامنتواء) یل واضح إ(ن ما فيه الاسٹواء عدم إیمانھم وإصرٰارعم . 
علی الکفر والاعتذار بأنْ ھذا بالنظر إلی مفھوم اللفظ نفسه مع قطع النظر عن کونە يٴ مقام ٰ 
الاخبار عن الکفار فإنه إذا لوحظ لایبقی الإاجمال لیس بشیء لقوله تعالیٰ ؛ طإن الذین . 
کفروا4 (البقرة: ٦‏ الایة کیف یقطع النظر عن المصرح بە وکذا القول بأن کفرھم اوعدم 
الإنڈار فی الحاضي بحسب الظاھر مسکوت فيه عن الاستمرار والدوام ضعیفۂ لما جرفت 
من أن الماضی ؛ بمعنی المضارع علی ما فھم من کلام واحتمال الظامز نا ٹمیر مفید إذ _ 
تر سی سید الماضي الواقع صلة منسلخ عن الماضویة فکون کفرھم في 
الماضی ممنوٰعاً علی أن عدم :نفع الإنذار فی الماضی إخبارہ ھنا لیس لە کثبر 'فائدة بل عار 
ومیسریے ہو مب بی ٗسی تہ اوإجمال 


0" ا والفرادۃ بحذف حرف الاستفھام ویحذفہ: ےت 

اعلی ائٹاگکن قبله قراءتان شاذتان:. : أ 
قوله: جملة مفسرۃ سس َسِة46686+ 

7ی۹۹۷ییی۶ی۷۶۷ئ ۶۷‏ ,08 و 0س ...۰ 


سورۃ البقرۃ/ الأیة ٦:‏ و 
متعلقاً ہمفسرة ولا ضیر فیه لأن فیە إشعاراً بالعلیة أیضاً والإجمال لعْةٴالإثیان مجملة غیر 
مفصلة وقد یستعمل فی الفعل الجمیل . 

قوله: (فلا محل لھا) من الإعراب لانھا عدت من الجمل السبع التیي جعلھا,إللحاۃ 
مما لا محل لھا من الڑإعراب نقل عن السید قدس سرہ أنه قال لھا محل من الإعراتبگِإذا 
جعلت پبیاناً للجملة وأجریت مجری التوابع انتھی . أشار إلی أن لھا محلاً من الاعراب إِٰڈا 
أجریت مجری التوابع بجعلھا کعطف البیان وإلا فلا محل لھا فلا عجب فی کلا 
الاعتبارین . 

قولە : (أو حال مؤکدة) للجملة التي قبلھا وھو الاحتمال الذي اختارہ الزمخشری إذ 
ما قبلھا هو الإخبار عن الکفار بعدم نفع الإنذار لھم وھو عین معلی لا یؤمنون فإن لا 
یژمنون لدوام النفی لا لنفیي الدوام فتکون مقررة لما فہلھا وقد اشترط النحاة فیھا الوقوع 
بعد جملة اسمیة طرفاھا معرفتان جامدان وعاملھا محذوف آبداً وقد یراد بھا ما یؤکد شیتاً 
ما قبله وھو المراد ھنا إن آرید بالجملة الجملة الکبری وإلا فھو مؤکد للجملة الصغری 
نفسھا وذو الحال ضمیر علیھم أو أنذرتھم وھو الظاھر من وجھین . 

قوله: (أو بدل مئە) أي بدل الکل من الکل فحینثدٍ لا یکون ما قبلھا مقصوداً بالنسبة 
وھو بعید ولذا لم بتعرض لە صاحب الکشاف إِلا أن یقال کون المبدل منه فی حکم 
السقوط لیس بکلي فحینثفٍ یکون مآله معنی التاکید والنغییر فی العبارۃ فقط . 

قوله: (أو خہر إن) أي خبر إن الذین کفروا وفائدة الخبر ہما ذکرناہ من أُن المراد بلا 


قوله: أو حال مؤکدۃ فذو الحال الضمیر المجرور فی عليهھم المعنی مستو علیھم انذارك 
وعدم انذارك حال کونھم غیر مؤمنین بالکتاب الذي انذرتھم بهہ وجعله حالاً مؤکدۃ لما أن 
الحکم علی زید بأبوۃ المخاطب وروصمه بعطوفاً کلاھما من واد واحد فی المعنی ومضمرون اتئحال 

قوله: أو خبر أن والجملة قبلھا اعتراض وفی الکشاف لا یؤمنوڈ |ما أن یکون جملة مؤکدۃ 
البنات سہحانہ ولھم ما یشتھون4 [النحل: ]٤۷٥‏ وقول الشاعر: 

(ن العمانیۓن بس لغتيیا قداحوجت سمعی إئی ترجمان 

قال الشریف الجرجائی رحمہ الہ جعل لا یؤمنون*4 تأکیداً أو بیاناً للاستواء فی عدم 
الاجداء أولی من أن بجعل خبراً وما قبله اعتراضاً لن ما تقدم أفری وأظھر منه فی إفادة ما سیق لە 
الکلام فالحري ان تکون عمدۃ فيه لا معترضة لیستغدي عنھا أقول في قولە لأن ما قدمه أقوی 
وأظھر من في إفادۃ ما سیق لە الکلام نظر لأنه إن آراد بما سیق لە الکلام وصف الکتاب وآأن من 
شانه کیت وکیت فکما أن فی الحکم علی المصممین علی الکفر ادماجاً لوصف الکتاب بأنه لا 
یجدي علیھم کذلك جملہ ٭ّلا پؤمنون ہ1 [البفرة: ]٦‏ حاکمة علیھم بأئھم بنکرون الکتاب غمیر 


ککھ 1 وھد ڈللوسسسوتھلْٰ ۰ے سورة ایق اَ٦‏ 


یؤمدون دوام النفي فلا وجھ للإشکال بأن المعنی. حینثلِ إن الذین کفَووا کافرون فیکوڈ 
المحنی إن لئ 5روا 9۷ رکرۃ ا نعل ا المراد.ہالموصول إمأ الیمھودون آو _ 
۔المصرون علی الکفر منھم إِن رید بە الجنس ہصرظر ہاور وھی قولٰهِ تعالی: 
مَوَآد عَلزیۂ 4 الآیة أشار إلیٰ رجحان کونه جملة وإن آخرہ مناك آر إلی صحلنه . 
اعتراضاً فإِن الاعتراض أن یڑتی فی أثناہ نا ایی دائیں طواو سی لت اک ٴ 
لا محل لھا من الإعراب لنكتة سوی.۔دفع الإبھام ھذا عند الجمھور وبعضھم جوڑ کوتھ ” 
مفرداً فینتظم الوجە الأول فيہلإسواء علیھم4 [البقرۃ : ]٦‏ أیضاً قوله (ہما هو علة الجکم) 
بیان نلکتة الاعتراض المراد بالَعلة علة غائیة وختم الله تعالی علة لمیة والحکم نغدم إِيمَانھم ۱ 
علی الاستمرار فحینئلِ یثبت :الحکم من أول الأمر معللاً فیکون لە فی النفس: استقرار تام _ 
فیهڈا الاعتبار یلبغي أن یکون راجحآً لکن آخرہ لان جملة سواء آقوی من عذہ الجملة فيی 

إفادة ما سیق لە الکلام فبالحري أن تکون عمدۃ فیه لا معترضة مستغنی عتھا کذا نقل عله _ 
اقدس سرہ وأنت خبیر بن الکلام محمول علی دوام النفي .کما ذکر آنفاً فھذہ الجملۂة صرح 
في إفادة ما سیق لە الکلام والقول بأن الأولی تفید کون عدم إیمانھم بالکتاب اقِعاً می 
قصور فی أنفسھم وھو استواء الإنذار وعدمه عليهھم وقساوۃة فلریھم لا مِن قفصؤر في ۱ 
الکتاب بخلاف ال ٹائیة فإنھا تفید عدم "*مم""“" الجملة الاولی آقوی ضعیفٰ لان 
حال العلة مع الحکم کذلك:في کل موضع فیلزم أن ن تکون العلة أقری من الحکم مطلاً 
ہے وب رت یہو زی و سو بت مس مر 
ذکرہ أربعة وأحسنھا التأاکید : و بس رو ورس وہ تا 

الرمخشري بھا۔ 

قوله : (والایة مسا احتچ بھا من جوز تکلیف ما لا یطاق) امرا بتکلیف ما لا اف 


مژؤمنین به الجملتان فی آفادة المعنی المسوق له الکلام ممتویعان غیر أن ااحَتلةً الثائىِة 2 دلات2ھ: 
علی ذلك المعنی من الأولی ان دلالة الکلام الصالح للببان والتأکید للأول أقوی واظھر دلالة علی 
المعنی المراد من الکلام الأول: من الإجمال المنافی للظھور فجعل ما هو أقوی واظھر دلَالة علیٰ 
المعتنی المراد رکناً فی الکلام و ما:ھو أُخفی وأضعف في الدلالة عليه اعتراضاً علی أن ىي 
الاعتراض فائدة الحاکید أیضاً آولی وأوجه وإِن راد بما سیق لە الکلام بیان أنه لا نفعھم الدعوٰ 
کقوله تعالی: فإسواء عليکم ادغونموھم أم أنتم صامتون* فالجملة الثانیة ادل علی ھذا ا 
الأولی فإن نفع الکتاب الإیما بە والإذعان ہما فيه من الدعوۃ إلی الحق فنفي الإّیمان عٹھم هو 
فی انتفاعھم باتدعوۃ وأما الجٔملة الأولی فھی کائعلة والوسیلة المودیة إلی الثانیة علی :ما قاله 
القاضی رحمه الله اعتراض ہما هو علة الحکم فجعل ما هو أدل علی الٔمعنی المقصود رکنً من ٰ 
الکلام وما هو فضلة ووسیلة اعتراضاً أولی من عکہە وھو الذي ذکر إنما عو علی تقدیر کون" . 
لإسراء علیهم آانذرتھم آم لم تذرھم4 جملة ملتتمة من مہتدا وخبر لا صفة مع فاعلھا وأما علی 
کونھا صفة مع الفاعل لا تکون لجملة لا یؤمنون محل من الإعراب بل یکون حینتذٴ استثنافاً لبیان 
سر ے ہمر بیع ا پبھ 7ھ " 


سورڈذالبقر/الایق:٦'‏ ہہ ہن ...ہہ . 'لگے__ .۔....._. )پ۳ 
تکلیف ما یمتنع لذاته کما بدل عليه فیجتمع الضدان وھو مما یمتتع لات والمراد بالتجویز 
الإمکان الواقع المقارن للوجود کما یشعر بە قوله (فإنه تعالی أخبر عنھم) وقوله أ٘یضاً 
والحق أن التکلیف بالممتنع الخ وھذا مذھب بعض الأشعریة فإتھم ذھبوا:إلِی وقوع 
التکلیف بالمحال لذاته واستدلوا بأدلة یدل ظاھرھا علی ذلك ولھذا قال والایة ما جتج 
بھا بمن التبعیضیة ومن أدلتھم علی ذلك سورۃة تبت وبھذا ظھر ضعف ما قیل ما یمٹنع فی 
نفسه لا یجوز ولا یقع التکلیف بە اتفاقاً فإنه قد علمت أن بعض الأشعریة ذھبوا إلٰی وقوع 
التکلیف بە فضلا عن جوازہ وآأما ما یمکن في نفسه ولا یمکن من العبد عادة کخلق الجسم 
والصعود إلی السماء لا یقع التکلیف به اتفاقا ویجوز عندنا خلافاً للمعتزلة وما یمکن من 
سو اس سس ا ےد سر سو س و ہو ہی 
والمراد بالتکلیف هھنا طلب تحقیق الفعل والاإتیان بە واستحقاق العقاب علی ترکە لا مطلق 
الطلب ولا الطلب قصداً للتعجیز وإظھار عدم الاقتدار علی الفعل کما فی طلب معارضۃ 
اس وو وو ہو اسر یر سیتوں ‏ نہیں پراروں 
فتحقق صورۃ التکلیف فبه آر یضاً ولھذا سکت عن مذا التفصیل أکثر المحققین نعم تصریح 
الأئمة بأن ارس تر ضا لخأتوا بسورة من مثله4 [البقرة : ۲۳] الأیة للتحجیز یلائم 
هذا التفصیل فحینثدِ بنبغي التعرض ہمثل قولە تعالی: ظاقل کونوا حجارۃ أو حدیدا4چ 
[الإسراء: ]٤٥‏ الایة وقوله تعالی: ٭افقلنا لھم کونوا قردة خاسئین4 [البقرۃ: ]٤٦‏ إلا أن 
بقال قول القائل لا مطلق الطلب الخ إشارۃ إليه . 

قولە: (بأنھم لا یؤمنون) ظاھرہ أنه اختیار کونە خبر إن لکن [نە عامل لکل الوجوہ 
(وأمرھم) أي فی ضمن الأمر العام أو أمرھم بخصوصھم کاہي لھب وعتبة وشیبة علی 
اختلاف فیه وأبي جھل إِذ الاستدلال بناء علی أُن یراد بالموصول ناس بأعیانھم ما صرح 
بہ بعض المحشیین أي وأمرھم بخصوصھم (بالإیمان) مع حکمہە تعالی بأنھم لا یؤمنون إلی 
أنذ یموتوا وھو ممتنع لذاته (فلو آمنوا انقلب خبرہ کذہا) لکن التالي باطل فالمقدم مثله 
فإیمانھم لاستلزام ٹرضی وقوعه المحال محال قوله (وشمل إیمانھم الإیمان بأنھم لا 
یؤمنون) هذا وجه آخر مغایر للأول توضیحه أن أبا لھب مثلا کلف بالإیمان وھو تصدیق 
النبی عليه السلام فی جمیع ما علم مجیئه بە بالضرورۃ ومن جملتە أنە لا یژمن والتصدیق 
ہانە لا یصدق فرع عدم التصدیق فالتکلیف بالإیمان یستلزم التکلیف بعدم الإیمان فیجتمع 
التکلیف بالژإیمان وعدمه في حالة واحدة فیجتمع النقیضان وھذا مراد المصنف بقولہه 
(فیجتمع الضدان) إذ المشایخ قد یستعملون التضاد في مطلتق التقاہل ولا ریب فی استحالة 
إذعان ما وجد من نفسه خلافه فحینئدِ بقع التکلیف بالممتنع لذاته فضلا عن جوازہ وبھذا 
العوضیح یندفع الإاشکال بان تصد یی عدم تصدیق قیام زید لیس بمستحیل بل واقع وجه 
الاندفاع ان المراد تصدیق قیام زید فی حال عدم تصدیقه ولا شك فی استحالتہ والاکئرون 
اکتفوا فی تقریر الاحتجاج بہذا الوجه الآأخیر وھو الاولی إذ الوجه الآاول لا یفید کونه 
تکلیفا بالممتنم لذاته کما ستعرفه . 


٭_ _____.۔۔ ہمہ ....- گھ۔وورڈلیئوماوب: ٦٦‏ 
ا قولە: (والحق أن التکلیف ہالممٹنع لذانہ وإن جاز عقلاً من حیکػإن الأاحکام) بیدا 
للجواب عن ھذا الاحتجاج وإشارۃ إلی تزییف مسلك المعتزلة حیثٹ إنھم ااغوا!عدم جوازہ 
بناء علی أنە لا فائدة فی طلب المحال فأآشار إلی الجواب عده بأن الاحکام لا'تستدعیي: 
غرضاً فانتفاء الغرض لا بستدعٰی أن لا تکون مشروعیتھا لجواز أن یکون لھا مصلحة (وفائدة 
تترتب علیھا من غیر ان یکون سبباً باعثاً علیھا بل :الأمر کذلك إذ أفعال اللہ غیر معللة 
بالأغراض والنصوص الدالة علّیھا مؤولة بالحکم والمصالح ومشایخ أھل السنة أجابوا عنّ 
شبھة المعتزلة والتفصیل في 'علم الأصول وفن الکلام وأن قولھم إنه ممتلع عقلالکون ‏ 
قبیحاً مستلزماً للجھل أو السفہٗ تعالی عن ذلك علواً کبیراً مبني علی رأیھم الفاسد من القول 
بالحسن والقبج العقلیین والحاکم هو العقل وقد برھن مواڑیا علق او اور یع ۱ 
٣‏ قوله: (لا تستدعی فرضاً سیما الامٹال) أي الامتثال أحری شیء عم الانعدعاء لان 
یکون غرضاآً للأمر کیف لا وکٹیر من العباد لا یمکلون له ولو کان غرضاً لزم التخلف وأما 
جواز النسخ قبل الفعل فلیسمن باب عدم الامتثال إذ اعتقاد حقیقته من الامتٹال وصحح 
الرضي جواز حذف لا معہ وإنکار الدمامیني حیث قال إنه لم یقله غیرہ وأنه لم یستعملۂ ۱ 
بدون لا إ] إلا المجم ضعیف اذ الرہ ' ثقة لم یقل شیئاً بلا ظفر بثبوته وأبضاً الاستقراء ْ 
الناقصس غیر مفید والتام غیر واقع ویجوز فی الأمتثال الرفع والٹنصب والجر وقد:مر التفصیل 
في قول المصنف سیما وقد زاعی في ذلك ما پعجز عنہ الأادیب (لکتە غیر واقع للاسُٹقراء) 
أي أن التکالیف استقرئت وتتبٔعت فلم یوجد فیھا مخال لذاته وما یری بحسب الظاعر أنە ۱ 
تکلیف بالمحال موجه مؤول کما سیجيء ولمن ذھب إلی وقوعه بمثل هذہ الایة أن'یقول 
إنه لما کانت إلأحکام غیر مہتدعیة غرضاً لا سیما الامتثال فما المائع أن یحجل مثِلِ ھذہ ْ 
الّیة علی ظاہرھا غابته کون الامتثال ممتنعاً ولا ضیر فیه لکونه غیر مقصود. ۱ ۱ 
قوله : (والإخبار بوقوع ألشیء أو عدمہ لا ینفی القدرة عليه کإخبارہ ی۳ 4 
هو أو العبد باختیارہ وفائدة الإنذار بعد العلم بأنہ لا ینجع إلزام الحجة وحیازة ارہ مل 


قولہ: لضاف تحت ردان حراہ تو معن خر انت ا ٰ 
ایطاق قوله کإخبارہ تعالی عما یفغل هو أو العبد باختیارہ فإن إخبار اللہ تعالی عنە لا یوجب الإلجاء 
إلی فعله بحیث تنسلب قدرۃ الفاعل عليه لن الإخبار عن الشيء ہ حکم علی الشيء بمضمون إِلخبز _ 
والحکكم تاہع ازرادة الحاکم (باء والإرادۃة تابعۂ للعلم والعلم تابع للمعلوم والمعلرم همز ذلك الفعلٰ . 
الصادر عن فاعله باختیارہ ففعله باختیارہ أاصل وجمیع ذلك تابع له والتابع لا یوجب المتبوغإیجاباً 
ایژدی إلٰی القسر والإلجاء ہل یقع التابع علی حسب وقوع المتبوع فاحفظ مذم القاعدۃ واجعلہا ۱ 
نصب عین بصیرتك لتنجو بھا من الشکوْك المورطة للھلاك في بحث القضاء والقبر فإن ضلال 
الجبریة إنما هو لعدم تحقیق ھڈا المقام فإن کلا من.التضاء والقدر حکم اللہ الأزلی والحکم تابغ 
للژرادة والرادة تابعة للعلم والعلم تابع للمعلوم فالقضاء والقدر تابعان:للمعلوم فعُلی أي نحو ۱ 
وحیثیة سیقع المعلوم في الخارج فئ الزمان المستقبل یتعلق بە العلم الأزلي علی نز ھذہ الحیییة _ 
فالعلم ہہ علی ھذہ الحیثیة لا یوچب کونە علیھا لن العلم تابع لہ وھو اأُصل متبوع للعلم . 


سورۂ البقرۂ/ الاّىة : ٦‏ ۔-۔۔۔۔س یس سآسأسأتٹت ۔متھڈذند__ و ہے شںہےذ ]۹ 


الإبلاغ) جواب عن الاستدلال المذکور حاصله ان ما ذکر لیس من الممَتْبْ مع لذاته ہل من 
الممتدع لغیرہ مع آنه ممکن في نفسه فإن إخبارہ تعالی بعدم إیمائھم لانیشرج عن 
الإمکان''' کعلمه وإرادته بعدم الإیمان وقد عرفت أن التکلیف بە واقع اتفاقاً فإنەائیتلزام 
وقوع الکذب بالنظر إلی ذاته إخبارہ تعالی فیکون ممتنعاً بالغیر وذلك الإخبار لا بنقّی 
القدرۃ التي هي شرط التکلیف سواء کان بالعقل کما هو مذھب الحنفیة و بالشرع کما هو 
عند الأشاعرۃ فیکون ممکناً فی نفسه فولھم الممکن ما لا یلزم من فرض وقوعه محال 
الجواب عنه الممکن ما لا یلزم من فرض وقوعه نظراً إلی ذانه محال وأما بالنظر إلی غیرہ 
فاستلزام فرض وقوعه محالا لا یضر الإمکان کعدم المعلول فإن فرض وقوعه بالنظر إلی 
ذاته لا یستلزم المحال فھو ممکن وأما بالنظر إلی بقاہ علة التامة فھو ممتنع لاستلزام تخلف 
المعلول عن علتہ التامة وھو محال وھذا جواب عن الوجه الأول لا الوجه الٹانی کما ذھب 
إلیه بعض'' المحشیین إذ المستدل صرح بأنه شمل إیمانھم الإیمان بأنھم لا یؤمنون وذلك 


قوله: ولذلك قال: ٭ظؤسراء علیھم* [البقرة: ]٦‏ ولم بقل سواء علیيك أي ولأجل حیازۃ 
الرسول فضل الإبلاغ لم یقل سواء علیيك إذ لا تسویة بین الانذار وعدمه بالنسبة إلی الرسول ولو 
کانا مستوبین بالنسبة إلیھم لان في الإنذار من فضل التبلیغ ما لبس في ترك الانذار۔ 


. أي الامکان الذاتي وإِلا یلزم انقلاب الماعیة‎ )١( 

)٢(‏ کما ذھب إليه بعض المحشیین حیث قال وأما کوئە جوابا عن الوجه الثاني فبأن یقال إنھم لم یکلفوا إلا 
بتصدیقه وأئە ممکن فی نفسہ متصور وقوعءہ إلا أنه مما علم الل تعالی أنھم لا یصدقون لعلمه بالعاصین 
وإخبارہ لرسولە عليه السلام کإخیارہ لئوح عليه السلام بقولە إِنله لن یؤمن من قومك إلا من قد آمن لا آنہ 
أخبرعم بذلك ولا یخرج الممکن عن الإمکان ہعلم أو خبر ولا ینفیان القدرۃ عليه نعم لو کلفوا بالإیمان 
بعد علمھم بإخیارہ بأنھم لا یؤمنون لکان من قبیل ما علم المکلف بامتناع وقوعه منە ومٹل ذلك غیر واقع 
لہ یورجب انتفاء فائدة التکلیف وھو الابتلاء لاستحالشہ منھم لما ذکر فلذلك لر علموا لسقط منھم التکلیف 
کذا آفادہ المحقق عضد الملة والدین انتھی وما نقل عن العضدیة من أنە لو علموا لسقط عٹھم التکلیف في 
غایة الشعف فلیبین ما معنی سقوط التکلیف إن أراد أنھم لا یعاتبون علی ترکە فیاطل بالإجماع وإت راہ 
أنھم یؤاخڈون عليه لکن سقط عنھم لتکلیف لعدم قدرتھم قجوایە ما عر من أن التکلیف بالإیمان الإجمالی 
إلی آخر ما ذکرناہ في أصل الحاشیة وأجیب أیضاً بأنه یجوز أن لا یخلق اللہ تعالی العلم بالعلم فلا یجد من 
نفسه خلاف الإذعان نعم أنه خلاف العادة فیکون من الممکن فی نفسه ولا یکون من العہد عادة فلا یکون 
من الممتنع لذاله ونقل عن المص آنه آجاب في المنھاج بانا لا نسلم أن مثل أبي لھب مامور بالجمع ہین 
اللقیضین فإن الأمر ہالإیمان سابق علی الإخبار بعدم الإیمان ولا بلزم مله عدم استحقاقه العقاب بترکە لآن 
سقوط الخطاب عته لتمام الحجة عليه لا لقدرۂ انتھی فعلم من مجموع مذا الجراب أنِ دعوی سقوط 
التکلیف مما لا یلتفت إليه إذ کل عاقل بالغ مکلف قولە تعالی : للا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھا*چ لا یقتضي 
ذلك لثبوت وسع مثل أبي لھب بالإیمان الإجمالي آو بعدم العلم بالعلم آو الآأمر بالإیمان سابق علی 
الإخبار بعدع الإیمان کما مر بیانه فلا یلبخي للفحول قول ما و بعید في الشرع وفي العقول کأنه لم بنظر 
إلی تقریر المستدل حیث قال وأمرھم بالإیمان وشمل إبعانھم الإیمان ہأنھم لا یؤمنون وأیضاً إخبارہ تعالی 
لرسوله عليه السلام للتبلیغ وآنہ عليه السلام مأمور ہجمیع ما آنزل فیجب عليه عليه السلام أن پخبرھم 
بذلك فما معنی لا أنه اخبرھم بذلك فالصواب أُن جواب الثائی لم یذکرہ المص. 


" کحج شش ےن ہے ےے_ے مہ سور القر الیة:' ٠‏ 


بعد علمھم باخبارہ تعائی بأنھم لا یؤمنون فتکلیفھم بالإیمان بعد علمٍَپإ:خبارہ بأنھم لا 
یؤمنون تکلیف باجتماغ النقیضین ولذا قال بعض الأفاضل وإذعان ما وجد مز نفسۃ خلافهھ ‏ 
مستحیل قطعاً فلیس فی کلام المصنف التعرض لدفع مذا الوجه:الذي اعتنی المنتظبل علیة ا 
ولو نظر إلی مجرد الإ خبار واجتماع القیضین بالنظر إلی ذلك کما جنح إليه بعض أڑکاب _ 
الحواشی وادعی أن فی کلام آلنصنف إشارۃ إلٰی جواب الوجھین ولم یعتبر في الاستدلال ْ 
علمھم بإخبارہ تعالی بأنھم لا یؤمنون لکان الوجھان متحدین في المآل فالجواب غنه ما 
٣‏ قالء بعض المدققین من أُن المحال إذعانہ بخصوصہ أنه لا یؤمن وإِنما یکلف به إِذا وصل إِلی 
-ذلك الخصوص وھو ممتنع وأما قبل الوصول فالراجب هو الاذعان الإ جمالي إذ الإیمان هو 
التصدیق إجمالاً فیما علم إجمالاً وتفصیلاً فیما علم تفصیلاً ولا استحالة في الإذعان 
الڑجمالی لخلوہ ہے یرہ ہت ہہ 
الاہمان الإجمائی علمه تعالٰی بخلافھ فیکون ممتنعاً بالغیر فإذا لم یقع الإیمان ال( جمالٹيی منھم 
لا یخاطبون بالتفصیل إذ الاجمٰال الذي هو مقدم عليه غیر واقع منھم حتی یخاطبوا 2 
سی سی بارس ھت سر امہ یف 
بالإیمان الإجمالي دون التفصیلي لا یجدي بعد أن خوطبوا بالفصیل وغلموہ. 


قوله: توق عیر عن إحداث نہ اھیة بلطی قي قولہ تمالی: اولنك الڈین طٔبع ال 
اعلی قلوبھم وسمعھم وأبصارمم4 [النحل : )]۱٠۸‏ غرضه أن ن التعبیرات المذکورۃ 'عبارة 
عِن معنیٔ'واحد وھي الھیئة المذکورۃ قالتفصیل الجاري غي ختم جار فیما داہ من طبع 
ونحوہ استعارۃ فی المفرد واستعارۃ تمثیلیة وإن اختلقت العبارات بالاعتبارات والتعبپر عن 
تلك الھهیئة لغم ور رظ جات الطبع فھو تصویر الٰيء بصورة ما کطبع السکكة 
وطبع الدراھم ۂ؛ فھو اعم من الختم مادۃ الافتراق مادة طبع الدرهم وی کل ختم تضویر 
الَشيء بصورۃ ما وأخص من النقش والطابع الخاثم وغیرہ مما یحصل بە تصویر الشيٍء : 
بصورة ما وقد یفسر الطبع بالختم فیکون مرادفاً لە والطیع الجبلة التيی خلق علیھا کالطبیعة 
لکن المستعار لتلك الھیئة الطبع بالمعنی الأول فتلك الھیئة من حیث إُنھا صورت بُصروٰۃ 
امخصوصة تکون مانعة عن نقوذ الخق وتصیر مشابهة بالطبع ولاجل ھذا استعی لە لفظ طخ 
آو مثل حال قلوبھم بحال آشیاء صورت بصور جعل بیٹھا وبین الانتفاع بھا (وبالإغفال ‏ 
اي قوله تعالی: : ولا تطع مُن آأغفلنا قلبه عن ذکرنا4 [الکھف : ۸) عطف علی تولہ 
بالطبع أي وقد یعبر عن إحداث تَلك الھیئة بالإغفال من حیث ان تلك الهیثة ضارتِ 
سیباً لکون قلوبھم غافلة عن ذکر الحق (وبالإقساء في قوله تعالی: لوجعلنا قلوبھم: 
قاسیةگ4 [المائدۃ: ٭۳٦])‏ أيٴ حیث. جعل اللہ قلوبھم قاسیة أيٍ وقد بعبر عن :إحداث تلك 
۱ الھیئة بالإفساء من حیٹ قلوبھع بعیدة عن الاعتبار إذ قساوۃ القلب مثل في بوہ عن 
الاعتبار وأصلھا عبارة عن الغلظ مع الصلابة کما نی الحجر فالامور المذکورة من الختّم 
وغیرہ متغایرة بالاعتبار متحدہۃ بالذات واللإقساء وإِن لم یکن مذکورا بعینه في القرآنِ لکته 


سور الہقرۂ/ الاڈ ٦:‏ ۱ 
ماگرے سن کھا آغاز إليه بقوله في قولہ تعالی: فوجعلنا قلوبھم قَاسَیة یچ [المائدۃ: ]۱١‏ 
لکن الإقساء لعة غیر فصیحة لم یذکر في القرآن بلفظه مع آنہ آخصر بل بمعثاق: 

قوله: (وھي) أي الامور المذکورة من الختم وغیرہ وفيه تایبد لما ذکرنا مَْٴإنِ هذہ 
الأمور متغایرة بالاعتبار (من حیث إن الممکنات بأسرھا) أي من أنھا ممکنة بل حادثق ران 
جمیع الممکنات بأسرھا بجمیعھا (مستندۂ''' إلی اللہ تعالی) من جھة الخلق ابتداء بلا 
واسطة (واقعة بقدرته) خبر ثانِ لآن کالبیان لاستنادھا إليه تعالی سواء کانت واقعة بقدرتہ 
فقط فیما لیس لکسب العبد مدخل فيه أو واقعة بقدرته تعالی خلقاً وإن وقعت بقدرۃ العبد 
کسپاً عند الأشاعرۃ والختم ونحوہ من قبیل الأول إذ لا مدخل لکسب العبد فيه فإنه کما 
عرفت عبارةۃ عن إحداث الھیئة المذکورة وإن کان مسبباً عن کفرھم وإنما قال من حیث إن 
الممکنات ولم یقل من حیث إِن الحوادث الخ . للشارۃ إلٰی ان علة الاحتیاج إلی العلة مي 
الإامکان دون الحدوث''' وقد مر الکلام فيه فی سورة الفاتحة فی حل العالمین قوله 
(أسندت) أي الختم ونحوہ (إليه تعالی) في الایة المذکورۃ ونحوهھا خبر لقولہ وھی قوله من 
حیث إن الممکنات في قوۃ دلیل لە کما آشرنا إليه ثم قیل ھذا رد علی الکشاف حیث قال 
إن القصد إلی صفة القلوب بانھا کالمختوم علیھا إلی آخرہ لکن الاولی أن یقال إنہ قصد بە 
دفع التنافي ہین إختم الل علی قلوبھم وعلی سمعھمہ [البقرة: ۷] الأیة. وبین ذمھم 
بکفرھم ووعیدھم عليه کما قررہ وأما رد الکشاف وسائر المعتزلة قفمذکور مشروحا في قولہ 
واضطربت المعتزلہ . 

قولە: (ومن حیث إنھا) أي الختم ونحوہ (مسببة مما اقترفوہ) أي مما اکتسبوہ 
باختیارھم الجزئی (بدلیل قوله تعالی: ہل طبع اللہ علیھا بکفرمم٭4 (النساء: )]٤٠٦٠٢٦‏ أي 
بسبب انھماکھم فیه وعدم التفاتھم إلی النظر الصحیح لحبھم التقلید وحرمانھم عن التحقیق 
فکفرھم وإصرارھم سیب لإحداث الھیئة المذکورة والختم سبب لبقائھم علی الکفر بحیث 
لا یقدروتن أن یلتفتوا لغایة الحق ولا یعطفون أعناقھم نحوہ ولا یطأطثوت رؤوسھم لە فلا 
إشکال ہلزوم الدور ھذا فیمن علم اللہ أنھم یموتون علی الکفر کما آشرنا إلیه سابقاً (وقولہ 
تعالی : لذلك''' بأٹھم آمنوا ئم کفروا فطبع علی قلوبھم4 [المنافقون: ]٣‏ وردت الآَبة 
ناعیة) أی مظھرة ڑعلیھم شناعة صفتھم ووخامة عاقبٹھم) في القاموس ھو ینعی علی زید 


)١(‏ الأولی أن الممکنات باسرعا مستندۃ ابتداء إليه إِذ لا بد من قید الابتداء ردا لمذھب الحکماء والمعتزلۂ ۔ 

)٢(‏ ولا یخفی عليك أن سبب الاحتیاح عندنا هو الحدوث دون الإمکان کما صرح به فی الموائف وشرحه 
وما ذکرہ المص مذھب الحکماء فالأآولی ذکر الحوادث بدل العمکنات وأیضأً الممکنات تتناول صفات 
الباری وقوله ومن حیث إِتھا مسببة أي پابی عئەہ. 

() ول تعالی: ٭ذلك ہأٹھم آمنوا ٹم کفروا فطبع علی قلوبھم4 الایة فی حق المنائقین والکلام غٰی الکفار 
الذین محضوا الکفر ظاعراً وباطناً دون المنافقین فان أحوالھم مفصلة فی تولہ تعالی : ومن الناس من 
بقول آمنا بالل وہالیوم الآخر4 والمختار عند المص کون ھذا المراد من ھذہ الایة عدم تناول المنافقین ٹم 
جوز تناوله لھم کما سیأتي. 


"ڑھد تھس دس ھت ہی - 
ذنوبہ أيى یظھرھا ویشھر ھا والشناعة مشل القباحة بات ومعنی الوَحامَةفئح الواو اوالخاء ٰ 
المعجمة کال وخام مصدر وخم البلد إذا کان غيه وباء وفساد فاستعیر ھنا لکات العاقة غیر 
حمیدة وو کونھم مستقرین في العذاب الألیم والحجاب العظیم قوله وردت الاَیة, اعطف 
علی قوله أسندت إذ الواو فی ومن.آنھا داخلة فی الحقیقة عليه ومن حیث الٹانی متْطلق بہ 
کر مر رت کوے و ہی رزروہے۔ کت 
ضمیر إنھا فی قوله ومن حیث إنھا مسببة الخ فھڑ خبر هي في فولە وهي من حیث إِنَ 
الممکنات الخ . لکن الأول :خبر فعلي والثاني خبر سیني وتقدیر الکلام زھی أي الختم 
اونحوہ آسندت یں وہ ری س جو تب لا 
اأي جنسھا فیتناول قوله تعالی: تم ال دع قُويِهمك٭ الایة وقوله تعالی بل طبغ اللہ :علیھا 

یہ پ دیو ٥‏ الایة. رسای ای بر مت ت2ت ری ہت 
عما افترفوہ فضمیر میر أنھا راجع إِلْی.المبتدا وقال بعضهم الواو في قوله ومن حيث داخلة فَيی 
ومن مسر تافو تراجت وا اسٹرہ بی میس 
قوله وھي من حیث إن الممْکنات الخ فكاأنه قیل وهي أسندت إليه تعالی' من خیث إن 
الممکنات مستندۃ إليه تعالی وؤردٹ الایة ناعة شناعة صفتھم من حیث إن ثلك الاموز . 
مسببة مما اقترفوہ ولا یخفی أنه من قبیل عطف الجملة الفعلیة علی الاسمیة بلا ذاع فلا 
یعرف لە وجە والقول بأن العطف علی قوله من حیث فغیر مستقیم لکن لا لمجرد خلوٰہ. 
'عن الرابط لفظاً کما قیل ہل لأئه لا وجه لجعل عذہ الحیثیة مشارکة للحبثیة الاولی نی 
تصحیح الإسناد معنی.أ٘عجب من ذلك إذ الحیئیة الثانیة متعلقة بوردت لا بآسندت فمن این . 
نہ سرت ہیں اس ویپ سو اہو پو سو سے سو 
و سو ری وج ویو ایت 


قولہ : (واضطربت المعتزلة فیہ) ای تی تخر ما الم إلبہ تعالی کے 
القبیح قبیح عندھم کفعله (فذکروا وجوها من التاویل) للا یلزم آسناد القبیح إلیه تعالی ولا 
نزاع بیننا وہین المعتزلة غي أن نحو الختم لیس علیٰ حقیقتہ وإنما النزاع في تعیین المعنی . 
الٰمجازيی .۔ [حداث :تلك الھیئة المانعة عن نفوذ الحق ولما کان ھذا عندھم قبیخاً 
لاستلزامہ أنٰ یکرت اللہ تعالی عائعا عن قبول الحق وھو قبیح یمتنع صدوٗرہ عنه تعالی 
احتاجوا إلی التفصی عنە إلی:تأویلاٹ وفي تعبیرہ بالاضطراب إشارۃ إلی اختلال أمرھم فإلہ: 
یقال اضطرب أمرہ أي اختل والمعنی اختل أمر المعتزلة واصلھم بھذا التص المنغالف 
ا لمعتقدھم فذکروا وجوھاً من التأویل لکن کون أصلھم مختلا بھذا النص منظور فی إذ 
المعنی الذي حمل أھل السئة النظم الجلیل عليه لیس نصاً فيه حغی یختل معتقدمٰ بہذا 
الٹصی غابته أن الختم ونحو؛ لما لم یکن حقیقته مرادة حاول کل طائفة تأویل هذا ہما هر 
پاائم ماع اذ کل انا یٹرشح ہما فيه فالوجه في التعہیر بالاضطراب أٹھم اختلفوا نی 
التاویل اختلافاً یودی إئی الأاختلال وأما أُمل سوہ سستری ی خد جن 


سورۃ البقرة/ الاَیة : ٦‏ ا 


متفقون في تأویل الإحداث إذ لا قبح في خلق القبیح وإنما القبح فی کَصَلوقد حقق ذلك - 
فی علم الکلام . 

قولە: (الأول أن القوم لما أعرضواعن الحق وٹمکن ذلك ني قلوبھم حتیٰصار 
کالطبیعة لھم) ولا یبخفی آته فی غایة الإیجاز المؤدي إلی الإخلال فإت مذا هو ما ذکر 
الزمخشري بقوله القصد إلی صفة القلوب بأنھا کالمختوم علیھا وأما إسناد الختم إلی اللہ 
عز وجل فلینبه علی آن هذہ الصفة في فرط تمکنھا وثبات قدمھا کالشیء الخلقی غیر 
العرض انتھی . یعني أن الإعراض عن الحق الذي عبر عنه بالختم ہجامع المنع عن القبول 
فعل الکفار فلا ینبغي ان یسند إليه تعالی إلا أنه لما تمکن ھذا الإعراض المشابہ بالختم فی 
قلوبھم وصار کالسجیة التی جبل الاإنسان علیھا صار کأنه لا مدخل للعبد فيه فحق أن پسند 
إليه تعالی فإن ذلك یستلزم کونھا مخلوقة لل تعالی بلا مدخل للعبد فذکر اللزوم الذي عو 
الإعراض المتمکن فیھم فرط تمکن ورسوخ في قلوبھم المعبر عنە بالختم وأرید لازمه لما 
عرفت من أن إسنادہ إليه تعالی لیس مقصوداً بل لینتقل منه إلی فرط هذہ الصفة فیکون 
إسناد الختم إليه تعالی ملزوماً وتمکن الإعراض فیهم لازماً عذا بالنظر إلی العلم وأما في 
نفس الأمر فالأمر بالعکس فإن کون الإعراض راسخاً فی قلوبھم فرط رسوخ مستلزم کون 
ذلك مشابھاً بمخلوق ال تعالی فحینثذِ یقال فذکر اللازم لیتصور وینتقل منە إلی الملزوم 
الذي هو المقصود وإلی مذا مال قدس سرہ فی توضیح کلام الزمخشري وما ذکرناہ 
أوفق بالمقام إذ بعد إسناد الختم إليه تعالی علم ذلك وأیضاً القول بالانتقال من اللازم 
إلی الملزوم ضعیف لجواز کونە أعم من الملزوم وادعاء المساواة لا یجديی نفعاً إذ 
حینثذٍ یکون اللازم ملزوماً فیژول إلی ما ذکرناہ فإذا کان الأمر کذلك فإسنادہ إليه تعالی 
یکون حقیقة للڑإسنادہ إلی ما هو لە بھذہ الطریقة لکن کما عرفت لیس المقصود إثباتہ أو 
نفيه بل ہو کنایة عن فرط تمکن الإعراض فیھم واستوضح ذلك بقولھم فلان مجبول 
علی کذا لا یعنون تحقق خلقه عليه بل ثباته وتمکنە فيه فرط تمکن فھو باعتبار أصله 
کنایة وباعتبار عدم إمکان إرادة الحقیقة ھنا مجاز متفرع عن الکنایة إذ مذھب الکشاف فی 
الكنایة أُن [مکان إرادة الحقیقة شرط فیھا حتی ذکر فی قوله تعالی : لولا ینظر إِليھم یوم 
القیامة4 [آل عمران : ۷۷] الاّیة أن أصله فیمن یجوز عليه النظر علی الکنایة ثم جاء فیمن 
لا یجوز عليه النظر مجرداً لمعنی الإحسان مجازاً عما وفع کنایة عنە فیمن یجوز عليه النظر 
وإنما ذھبوا إليه لان ذلك اللفظ لما شاع علی وجە الکنایة صار الأصل فيه الکنایة ٹم لما 
استعمل في المادة بتلك الطریقة أأیضاً لکن لم یوجد شرط الکتایة وجب انقلابه إلی المجاز 
فالنظر إلی الأصالة والفرعیة المذکورئین اقتضی القول بتفرع المجاز عن الکنایة وأما القول 
بأن الجمع بین المجاز والکنایة غغيی شيء واحد مما لم یعھد مثله فمدفوع بأنه لا جمع 
بیٹھما فيی شيء واحد بل أرید اعتبار الکنایة أولا ئم تفرع المجاز انیاً نظیرہ استعمال اللفظ 
المقید في المطلق أولاً مجازاً ٹم استعمال ذلك المطلق في المقید الآخر فیکون مجازاً 
بمرتبتین کالاعتصام فی قوله تعالی : طٛواعتصموا بحبل اللہ [(آل عمران: ]٣١١‏ الاآیة . فإنه 


مجاز فی الوٹوق قش سر یزیر و دای ۱ 
لم یبعد ولاستغخنی عن طول:المسافة إذْ ما ا سی یس وی سی 
الحقیقي إن أمکن فھو کنایة وإلا فمجاز عند صاحب الکشاف وعند الجمھور ایرہشر 
إمکان راد ات الحقیقی ہف الکنایة لکن شراح الکشاف واکٹر کٹ و ٣‏ 
اعتبار الکنایة الخ ٹم فھم بعهٰھم أن مرادھم المجاز في. الإسناد ٹم اعترض بوجوہ وَظامَرٌ ۱ 
أن مرادھم أن إسناد ختم ونحٰوہ في ذا التأویل إسناد إ إلی عا هو لِه لکنەه لیس بہمقضود 
إثہاته بل للانتقال إلی التمکن |والعلافة اللزوم بخلاف المجاز العقلي وحینثل یظھر مقابلتہ 
بالوجە الثالث ویندفع الاعتراض الذي اخترعه ذلك الیعض بالمرة ة وظھر أیضاً ضعف القوْل 
بانه مجاز عقلي بأن یکون الختم مسندا إلی سبب ما عو لە فإن اللہ تعالی مہب لایجاد _ 
القلب فھو سبب بعید لإحداٹ الھیئة المعبر عثه بالختم فإنه یستلزم اتحاد الرجھ الأول 
والثالٹ علی ٴأن قوله فإن الله تعالی سبب لإیجاد القلب ایجاد القول المستحدٹ سح 
إسناد الختم إ ہے رت رس ج تہ نوج 
مخازاغح اگ اناق '. ٰ 
قوله: اض امت الحلیٰ السر تق انت بد اتی نا در 
الکاف ہل الجھة التی راعاعا المتکلم حین أعطی للوصف الذی کسبە العبد راردت, گے 
'الخلقیي الذي ینبغی إسنادہ إلی الخالق کما قال في دلائل الإعجاز ان تشبیه الربیع بالقادز: 
في تعلق وجود الفعل به لیس:ھو التشبیه الذي یفاد بکان والکاف ونحوھما وإتما هو عبارۃ 
عنِ الجھة التي راعاھا المتکلم وإذا جاز ان یشبه الفاعل من حیث :ہو فاعل بالفاعل اضتلزم 
أن یشبے فعله بفعلہ فی أمر ہا وکذا قول النحاۃ شبھت ما بلیس فرفع بھا الاسم ونصبْ 
الخبر فإن الغرض بیان تقدیر قدروہ في نفوسھم وچھة راعوھا في إعطاء ما حکم لیس فيٴ 
العمل فھھنا شبه فعل العبد أعني الإعراض بفعل اللہ تعالی في غدم الزوال والتقرر فیٰ کل 
حال ولم ینظروا إلی الفاعل ثادباً عن تشبیه الخالق پالمخلوق لا سیما الأخسن الردیٰ وإٗ _ 
ہن سرت سس سو بس و شا اھ 


۱ 7 یل بیدا کنا ظیر لك آنخم علی ھن لوجہ استمارة عن الحق عن الاعراض لا عنْ إحداٹ‎ (١) 
المذکورۃ وأن ن لا مجاز في الإلسناد وإن الکنایة یکفیھا اللزوم غي الجملة وأن لا قبح في الإسناد للتصویر‎ 
کما في فالرحمن علی العرش استویٰ* انتھی وأنت تعلم أن الہراد لیس مطلق الاعراضِ بل الإعراض‎ 
المتمکن فرط تمکن ہ ٹي القلٍب وھذا إنما یکون ب(حداث الھیئة المذکور لکن لا من اللہ تعالی ہل. من‎ 
شص سی 7 سد تناد ۲ ا‎ 

ترقفڈ رد ون ضرع کسی نا سا السا ای یں می تار گور کان سر ا کان ٰ 

ُ الاسناد تشبيه الفعل بالفعل خصوصاً إذا تضمن معنی بدیعاً فلو قلت في عدم عظیم تحرك وقیامہ:إلا إها:. 

غزا فیتحرك بحرکته ما سواہ إنما ینتحرك الأرض إذا زلزلت تشبہ حرکة العظیم بحرکتھا وآسندت ما لہ _ 

إلی محلە من غیر نظر لتشبیهه بالأرض انتھی ومقتضٰی ھذا أن الإسناد فی ھذا الوجۂ اکالوجه إلٹائٹ : 

مجازي وقد عرفت أنە إسناد احقیقة إذ فعل الد لما شب بالمعنی المذکور بفحله تمالی ادماء وتتزیلا فٍ 

ےد تچ ٰ 


ا سورۃ البقرۃ الأیة:٦‏ _ ٤٤‏ 
ان حاصل الآوّل أنەه من قبیل الاستعارۃ التبعیة حیث شبه إ|عراضھم عن الحق المائع عن نفوذہ 
بالوصف الخلقی للشيء المائع عما هو مطلوب من ذلك الشیء فی التمکنلوالاستقرار لم 
یصرح به المشبه بە بل کئی عنه بالختم المسند إلی اللہ تعالی فإن الاستعارةۃ بدون ڈگ المشبه 
بە فی المصرحة وبلا ذکر المشبه فی الاستعارۃ المکنیۂ لم یقل بھا أحد من السلف . 

قوله : (وإنما المراد بھما أن یحدٹ في نفوسھم) جزم بکون المراد ذلك لقریئۃ 
ذکرناما آنفاً وی التعبیر بقوله فی نفوسھم رعز إلی ما ذکرناہ فإن الظاھر کون المراد'*'' 
الآرراح وإن أطلقت علی القلب أیضاً کما سیجيء بیانە فی قوله تعالی: ٭وما یخدعون إلا 
أنفسھمہ* [البقرۃ: ۹] الاّیة. والإحداث الإیجاد وفي التعبیر بە دون الإیجاد إشارۃ إلی أن 
ھذا الإیجاد لیس علی أُصل الفطرة بل هو بسبب إخلالھم بالھدی الذي جعلە الله لھم 
بالفطرۃ التی فطر علیھا الناس وآشار إلیھا بقوله بسبب غیھم الخ . فما نقل بعض المحشیین 
عن بعض الصوفیة فأعیان الکفار لا یمکن إیجادھا إلا علی ما عم عليه من التجافي والبعد 
عن الحق کالبھائم فإیجادھم علی خلاف ذلك محال إذ الاستعداد أزلي فائض من فیضه 
الأاقدس فظامرہ مخالف للایات والإخبار قولە إِن بحدث مہنی للفاعل لأنه توضیح لختم 
وإنما لم یقل أحدث مع أنه الظاعر إذ الاستعارۃ التبعیة المستعار ملە فیھا هو المشتق مئه 
وکذا المستعار لە کما ستطلع عليه (ھیئة) تمرنھم علی استحباب الکفر والمراد بالھیئة 
الحال المعنوي الذی عم علیھا والتعبیر ہالھیثئة وھی العرض لکن العرض یقال باعتبار 
عروضه ویقال الھیئة باعتبار حصوله فی المحل لمناسبة الھیئة الحاصلة من الختم الحقیقي 
فیکون مجازاً ھنا فی الحالة المذکورة تمرنھم من التمرن وھو الاعتیاد پقال مرن علی الشيء 
مروناً من باب قعد ومرانة بالفتح إذا اعتادہ وداوم عليه فیکون التمرین التعوید والمعنی 
تعودھم تلك الھیئة وتجعلھم مصرین والتوصیف بە للاحتراز عن الھیثة الغیر الممرلة أي 
المعودۃ علی ذلك فإن الأفعال الاختیاریة تحدث فی الأنفس أحوالا ولذلك یفید تکریرھا 
ملکات کما صرح بهە المصنف في سورۃ الإسراء في قوله تعالی: ٭ونخرج لە یوم القیامة 
کتابا4 [الإسراء: ]٣١‏ الایة ۔ وقال في سورۃ التطفیف فإن کثرۂ الأفعال سبب لحصول 
الملکات کما قال عليه السلام: ہإن العبد کلما أذنب ذنبأً حصل فی قليه نکتة سوداء حتی 
بسود قلبه؟ فقوله تمرنھم احتراز عن الحالة التي لا تصیر ملکكة فتعبیرہ بالھیئة إشارۃ إلٰی 
تلك الملکة القائمة بالنفوس والآرواح فإذا صارت ملکة استولت علی القلب وأخذت 
ہمجامعه فبصیر کالأمور الطبیعیة التي جبل علیھا الإنسان حتی پصیر بطبعه مائلا إلی ۔ 
المعاصیي مستحسناً إیاھا مبغضاً لمن یمنعه عنھا مکذباً لمن ینصحه فیھا وہھذا بتضح سر 
فول!' (ئمرنھم علی استحباب الکشر والمعاصي واستقباح الإیمان والطاعات) ومذا 


)١(‏ وھذا أولی من قولھم والمراد بالنفوس الذوات المشتملة علی الجوارح والمشاعر فیتناول القلوب والسمع 
والبصر إذ المدرك هو الارواح. 

)٢(‏ قوله علی استحباب الکفر إشارۃ إلی إفساد تلك الھیئة القرۃ النظریة والمعاصی (شارۃ إلی [نسادھا القوة 
العملیة وکذا قوله واستقباح الإیمان فاتضح عطف قولە المعاصي علی الکفر والطاعاتِ علی الإیمان. 
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التفصیل جار في الأفعال الحستة الاختیاریة المعبر عٹھا بشرح صدرہ الام ختی قال :علیہ 
السلام فی بیان علامة ذلك الاحوال الفخام ۃالاتابة إلی دار الخلود والتجاني خق دار ار 
۱ والتاعبْ للموٹ قبل نزوله١.‏ 
ٰ ور ٠‏ (یسیب غیھم وانھماکھم في التقلید زإمراضهم من ار الصحیح) انیپ 
راو رو کے پھو مور راو ضخیبضرد و روپ 
ما بیٹھما (لیجعل قلوبھم) عطف علی یحدث أي فإن یجعل قلوبھم والتعییر بە ضا لما مرا _ 
ولما سیجيء والفاء للسببیة (بنحیث لا بنفذ فیھا الحق) لاستیلاء الملکٰة المذکوزۃ فإذا کانت 
القلوب بالحیثیة المدکورۃ کانت الأرواح متقاعدة عن الإدراك لان القلب محلھا أو متغلقھا ٰ 


(وأسماعھم) جمعھا مغ إفرادہ في النظم لأنہ فی النظم فی حکم الجمع کما سیجيء بیاله _ 


کک (تعاف استماعہ) اي نکرھہ!'' والاولی واستماعهّم سد عن الإصا خة'؟ لین الحق لازو 


یناسب الختم دون ما ذکرہ أیضا التفریع المذکور بتفرغ علی ما ذکرناہ دون ما اختارہ 
(فتصیر) أي القلوب والأسماع (کأتھا: مسٹو : ثق مٹھا) بیان للمناسبة بین ما آرید بە وہین امعتام _. 
الحقیقی (بالختم) أي بحداث النقش عليه بحیث لا یطلع عليه غیرہ فلو قال فتصیر کاتھا . 
مختومة لکان أخصر وأوضح وفي کلامه إشارة إلی ان سمعھم مغطوف علیٰ القلوب ذاخل 
في حکم الختم لقوله تعالی: فارختم علی سمعه وقلبه4 [الجاثیة : ٣‏ وللوفاق' علی 
الوقف عليه لا علی قلوبھم وآآعادۃ الجار سیجيء و می سو سار ری 
الجوانب (وأبصارھم) عطف :علی اُسماعھم أو علی قلوبھم أي وانما المراد أن یجدٹا _ 
فیجعل أنصازھم بحیث (لا تجتلي لھا الآیات) أي لا تنظر لھا مجلو: ة مکشوفة یقال ۱ 
اجتلبت العروس إذا نظرت إلیھا مجلوةۃ مکشوفة والمعنی لا تجتلي أعیٰھم الاّیات ْ 
(المنصوبة لھم ني الأئفس والاّفاق) فالفاعل الأعین والمفعول الاّیات والضمیر في لھا راجع ۔ 
إلی الأنفس أي لا تعرضھا علی أُنفسھم مجلوٰة مکشوفة:بل تعرضھا علیھا 'مسنتورۃ بِقطاء _ 
الشبھة والإعراض ففيه استعاوٰۃ مکئیة وتخیبلیة والمراد بالایات الایات العقلیة الکونیة إذ 
الآنفس والافاق یناسبھا لا السمعیة ولا الأعم منھما وجه التخصیص'اأنھا هي الأصل قیعلم 
90 9ت0 المکس (کما تجتلیھا) اي تمرغھا (لھا) أي الئفوس _. 
الشسرین قتاف الاعنا لد أولاً والظاھر من التشبيه أن أعینھم تعرض الاّیات علی ۱ 
أنفسھم لکن لا کعرض (أعیٰن المستبصرین) إیاما علي أنفسھم ولا یخفیٰ ضعقه إذ 
سی سای سم سے اس و ہ>سدسمو جات وو ۱ 


)١(‏ إسناد 2-7" إلبھا مجاز. ' ک رج 
().: رفا ال قذس سرہ عی آن کرامة ااساز ال ردل اعد اکٹ إليه وکراهتھا لاستماعہ و 
عدم ہی سر پور دہ پپھمت در کہ ار 
بس چو پت المص في قولە تعالی: س رت ۱ 
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مفعول ثابْ لیجعل ہدل الکل من الکل وھو بیان للمناسہة ہین ما رید 'بُھنا وبین المعنی 
الحقیقی (وحیل) مجھول من الحیلولة أي أوقعت الحیلولة (بیٹھا) أي ہیں الأعین (وبین 
الإبصار) وبین الإبصار بکسر الھمزۃ أي الرؤیة . 

قوله: (وسماہ علی الاستعارۃ ختما) بالنظر إلی القلوب والأسماع (وتغشیة أوْیٹل 
قلوبھم ومشاعرھم) بالنظر إلی الإبصار حاصله ان لفظ الختم استعیر من ضرب الخاتم علیٌ 
نحو الأوانی لإحداث هیئة في القلب والسمع بجامع عقلي هو الاشتمال علی منع القابل 
عما من شانه أن بقبله فالإحداث المذکور یمنع من نفوذ الحق إِلیھما کما أن الختم یمنع من 
نفوذ ما هو بصدد الانصہاب فی الظروف أو یمنع من اطلاع ما في المختوم وھو المناسب 
للمقام إذ الإحداث المذکور یمنع عن اطلاع الحق ثم اشتق من الختم المستعار لاحداث 
الھہئڈ المذکور صینۂۃ الماضی فعلی ہذا فی ختم استعارۃ تصربحیة تبعیة ویلزم منه تشبيه 
القلوب والأسماع بالأواني المختومة إلا آنه لتشبیه الإحداث بالختم ولیس بمقصود أصالة 
فالقول بأن فی القلوب والأسماع استعارۃ مکنیة وتخیبلیة ضعیف لأنە مذہب السکاکی وھو 
مرجوح |إذ رد التبعیة فی مثله إلی المکنیة وإن صح لکنە غیر مرضی علی أن ھذا الرد لا 
یغنی عن حمل لفظ ختم علی المجاز کما فصل في شرح التلخیص وقول المصنف أن 
یحدث أولا ویجعل ٹائیاً بإیرادہ مصدراً إِذ التقدیر فإن یجعل شاھد علی أن الاستعارۃ فی 
الاحداث في لا القلوب والأسماع وکذا قوله وسماہ بتذکیر الضمیر کما فی اکثر النسخ 
راجع إِلی الإحداث ومژید لما ذکرناہ وأما قوله فتصیر أي القلوب والأسماع کأنھا مستوثق 
منھا ہالختم فلا یدل علی ما نوھموہ إذ کلمة کان في مثله لیست للتشبيه بل للظن لکرن 
الخبر مشتقاً فعدم الجزم به لا لانتفائه بل لعدم قصدہ أصالة وقد مر أن القلوب والأسماع 
یلزم تشہیھما بالأوانی المختومة من تشبیه الإحداث ہالختم لکن لیس مقصوداً أولیاً بل تاہع 
للتثشبيه المذکور وأما القول بأن المشبه به الختم المبہنی للمفعول والمشبه هو عدم نفوذ 
الحق فی القلوب والأسماع لا إحداث الھیئة المانعة مما جنح إليه المحقق التفتازائی فلیس 
بمناسب إما أولا فلأئه حینثذٍ ینبغي أن یقال ختم علی قلوبھم بصیغة المجھول وإما ثانیا 
فاأن عدم النفوذ وجه الشہه کما أشیر إليه فی تقریر الاستعارة وأما لفظ الغشاوة فاستعارۃ 
تصریحیة أصلیة استعیر من معناہ الأصلي وھو التخطیة لھیئة أحدثت في أبصارھم مقتضیة 
لعدم اجتلاٹھا بالیات والجامم ما ذکر فی الاستعارۃ التبعیة والاستعارۃ المکنیة والتخیبلیة 
وإِن صحت لکٹە خلاف الظامر وإن جعل غشاوۃ مصدراً کما جعل فی قراءة النصب إِذ 
وزن فعالة قد یکون کالکتابة مصدراً کما یکون اسماً کالعماعة فکونھا اعا اس راہم 
وإِن جعل آسماً في قراءۃ الرفع فأصلیة أیضاً وأما تعرض الشیخین للمصدر وھو التخشیة 
لزیادة الإیضاح في تقریر المعنی لا آن في الاستعارۃ في لفظ الغشاوۃ یتبعیة المصدر کما 
ذھب إليه القطب فإن ھذا قول لم پقل بە سلف والظاھر أن الخشاوۃ مصدر هنا أیضاً آرید بہ 
المعٹی الحاصل بالمصدر وھو الھیئة والملکة المانعة من النظر الصحیح وتعبیر المصنف 


پهص .. م. .۔ - کجسفوموفت ً 
بالنخشیة والتغطیة یؤید ما ذکرنا وأعجب منە ما قیل إن الخشاؤۃ اسَالق والاستعارۃ في 
ُسماء الزمان والمکان والالة تبعیْة إذ لم یثبت فعالة في صیغ اللة وإن سلم- وت في, فعال ۱ 
ہلا تاء کالزار درو مہ / ہو ہو وی و ْ 
ما نقل عن السلف ہل لان قولہ تعالی : فوَقَل تروع غکوَڈ٭ مؤول بالقول وغشی أبضاوھم _ 
نبھدا التاویل تکون الاستعارۃ تبعیة وھذا أشد غرابة مما سبق أما أولاً فلان تاویل الشیة ٰ 
بالشیء لا یجب أن یغطی لە| حکمە کما ثبتہ في موضعة وأما ثانیاً فلأائه یمکن الْمْأویل 
ْ یالجملة الفعلیة فی کل صورۃة تکون الاستعارۃ فیھا أصلیة مثلا آسد یرمي یمکن اویل ارأیت 
بیأسد ہناء اشتقاق الفعل من إلجوامد کما مر تفصیله وسیجيء' بیانە إن شاء اللہ تعالی :علی 
ُن المراد ہإپٹار الجملة الاسمیة الایذان بدوام مضمرونھا فإن ما پدزك بالقوة الیاصرٰة من ۲ 
الات المنصوبة فی الآفاق لوفی آلائفس بخیث کانت مستمرۃ کان تعامیھع أيفا کذلا ٠‏ 
مستمر وأما الآیات التی تتلقی بالقوۃ السامعة فلما کان وضولھا إلیھا حینا قجیناً آوثز فی . 
بیان الختم علیھا وعلی ما هي أخد طریقي مغرفتہ وھو الفْلب الجملة الفعلیة گما صرح بە 
صاحب الإرشاد فلا ندع النکتهُ البارغة المشعرۃ بکمال البلاغة بأوهام خاطثة اخترعھا اذھان ٰ 
خالیة ولیت شعري کیف تورطوا بھڈہ التعسفات الخریبة عن الأذھان المستقیمةٴلا سیما فی 
آنصح الکلام کلام الله الملك' العلام قإن الواتثف فيه اعتہار اجزل الکلام فی بیان النکات ۱ 
وتحقیق المقام قولۂ أو مثل فلوبھم:فعل ماض من۔التمثی وھو معطوف علی سمام إشارۃ ٴ 
إلی توجیه آخر أفصح من الأول والمراد بالتمٹیل الاستعارۃ التمثیلیة فإن المجاز المرکب ۔ 
یسہی التمثیل علی سبیل الاستعارۃ وقد یسمی التمثیل بلا تقیید بقولنا علی سییل الاستعارة ٰ 

وٹ امس شافان مل التسمیة ولم یقیدہ بالاستعارة ولا التباس لآن التشبیه المرکب : 
بدون الاستعارۃ یسمی تشبیه تمثیل أو تشبیھاً تمثیلیاً توضیحہ أن الھیئة المنتزعة من أموز 
عدیدة وھي القلوب والأسماغ والاأبصار مع الھیئة الحادثة فیھا المانعة من نفود الحی التیٰ . 
خلقت تلك الاآلات لأاجله شبھت بالھیئة المأخوذۃ من أمور کثیرۃ متعددة للانتفاع بھا فی 
الأغراض الدنیویة مع المنع من ذلك بالختم أو التوطئة فاستعیر اللفظ المرکب الإفادة الھیئة 
ات الب الیٹھة نانتل تھا کوٹ کل اعدم طرئی اقب مرکا من امو 
عدیدة والجامع ٘يضاً میئة منٹزغة من عدة أمور هي عدم الانتفاع مطلقاً ہما أغد وخلق لہ ْ 
ہت وت مانع منه وھو عقلي فظھر من تقریر الاستعارۃ التمثیٔلیة أن اللمُظ المر کب 
ٰ یجب أن یکون لفظاً مرکباً وھنا لیس کذلك حاول توجیھه فقال إذا حمل ما تجن ف-يَةاعلی _ 
الاستعارۃ کان المستعار لفظاً مفرداً وٴإذا حمل علی التمٹیل کان المستعار لفظا ٴمر کباً :بعضه 
ملفوظ وبعضه منوي في الإرادة وإنما صرح بالختم والتغشیة لأنھما الحمدة في تلك الحالة: 
المرکبة فیلاحظ باقي الأجزاء بالفاظ متخیلة إذ لا بد في الترکیب من ملاحظة قصدیة متعلقة _ 
5 الأجزاء وتمام البحث ني تحقیق الاستعارۃ فی قوله تعالی : ازيك عق مدف> الایة۔ 
یعلي یعنی أن الألفاظ المنویة کالملفوَظۃة لقوة دلالة ما ذکر وھو الختم ھنا علی ما بقي کالأَبواب ٰ 
والأقغال وغیر ذلك مما یقع:ٴعليه ضرب الخاتم إذ الختم یقتضي ذلك فإذا فوي الدلالة 


سور الیترۂ/ الاأیق: ۔- ۹ 
علیھا یکون کالملفوظ لکن مذا إذا تعین فی الکلام کونه استعارةۃ تمثیِلَیقوھنا لیس کذلك 
لأئه کما اعترف به یحتمل أن یکون استعارۃ فی ختم وأیضاً ذکر القلوب وَأَخوْپھا یابہی عن 
ذلك ودفعه بأن الشرط فی الاستعارۃ أن لا یذکر المشبه ولم یذکر ھنا لن المَشہه هو 
المجموع لا جزؤہ لیس بشيء لأن القلوب وأخویھا یدل علی باقي أجزاء المشبه بتَفَرَینة 
إیقاع الختم علیھا کما دل اللفظ الملفوظ علی باقیه في جانب المشبە بە وإلا فالفرق تحکُم 
فیکون المشبه مذکوراً لأجزائه فقط ولعل لھذا آخرھا المصنف مع أُٹھا ما اُمکنت لا بصار 
جال بی‌شسریں رر رہ پور تب سس ےت اق کی 
بمعنی دلالة جزء اللفظ علی جزء المعنی لیس بشرط في الاستعارة التمثیلیة کما سب 
70 9 : فاؤِيك عَل مُدی4 الآیة. وہما ذکرنا من ان الہمراد 
القلوب وأخویھا مع الھیئة الحادثة فیھا بالقرینة المذکورۃ بندفع به التوھم من ظاھر العبارة 
أن المشبه القلوب والأسماع وأن الختم تخییل کما اختارہ بعضھم ودفع بعضھم أنە إذا کان 
الغرض الأصلی الواضح الجلي تشبیه المصدر وذکر المتعلقات بالتبع فالاستعارة تبعیة فذکر 
القلوب والأسماع من قبیل ذکر المتعلق تہعاً فلا إشکال علی أن تر لعراتا السراد ان 
یحدث الخ . صریح في کون المشبه هو الھیثة وأنت خبیر بأنە لا مجاز في ختم علی ھذا 
الاحتمال إذ المراد الختم الحقیقي المنسوب إلی الأواني المموھة والمستعار للھیئة المانعة 
مع القلوب والاشتباہ |نما نشأ من نسبة الختم إلی القلوب لا إلی الاواني وقد عرفت نہ 
لیس کذلك لکن الکلام ح لا بخلو عن اضطراب فالوجه الأول هو المعول عليه الخالي عن 
التکلف والتعسف فإن کون الختم من أجزاء المشبه به یقتضی إہقاءہ علی معناہ الحقیقي 
وإیقاعه علی القلوب یقتضي کونە مجازا تدبر فإن العقل منە بتحیر قوله (ومشاعرهم) جمع 
مشعر وھو الحواس لٛأنە محل الشعور ہفتح المیم وآلة الشعور بکسر المیم والمراد بھا 
الاسماع والإبصار بمعونة المقام أر الأعم من جمیع الشعور من الحواس الظاھرة والباطنة 
علی قول قوله (المؤوفة بھا) بزنة معونة الٹی أصابھا آفة وھي اسم مفعول من الافة أي 
العاہة فی الصحاح ایف الزرع علی ما لم یسم فاعله أي إصابة آفة فعلی هذا صیغة المفعول 
قیاسیة وإن جعل فعلە لازما فاسم المفعول علی خلاف القیاس وعلی ما نقل عن الصحاح 
ررسئرح ای سای ہوا ری وا کو ا ا 
پستتمل لاڑیا ا یضاً والباء في بھا للسببیة والھاء راجع إلی الھیئة وکون الباء بمعنی في 
0 ًٹپئپٰ۶ٰپٔ۷٦٘٘؟ٔ۷َو۷)‏ 
خلاف الظامر وفي بعض النسخ لفظة بھا ساقطة فوله (یأشیاء) متعلق بمثل والجمع لوجوب 
تعدد المشبه بە أیضاً (ضرب) الضرب إیقاع جسم علی آخر أي أوقع (حجاب بیٹھا وبین 
الاستنفاع بھا) أي الانتفاع والسین للمبالغة کان الحجاب حال بینه وہین طلب الانتفاع فضلاً 
عن الانتفاع (ختماً وتفطیة) تمییز إن عن النسبة في ضرب وبھذا التمییز یظھر ان المضاف 
مقدر فی الموضعین أي مثل حال قلوبھم بحال أشیاء ضرب فجملة ضرب صفة آشیاء 


ا ۔ ۱ ۱ ۱ 7 ۱ ۱ سور لقرڈ ا:۷ ْ 
(ؤزلذلك قال سواء علیھم رن جا سا عليك کما قال لعبدة الأََام سواء علیکم 
آدعوتموهم ”و ہے تو بر از پالم وصول 
أشخاص باأعیانھم تھي من المعجزات). ٰ 


۳ قوله تعالی: کر کت رت تا فو م عَذَافُ 
 - 7‏ ھ٭. 
٦‏ توله: (شملیل لحم السابق) اشاربہ لی وجہ الفصل زترك المطلف ا جات ۱ 
استثناناً معائیاً فی جوَابٔ سؤال عن مطلق سبب الاستواء ہین الإنذار وعدمه فَلٰذا قطم ۰ 
قل کااقعلل راس اذ ات النے رل عم الستے الحقیقي کما أوضحناہ آنفا''' فلا ینائي 
ما سیذکرہ من أنه مسہب عن:کفرھم قوله (وبیان ما یقتضيه) أي اقتضاء ٭ عادیاً عندنا إشار 
آٌ أنه لپس المراد مثه ما هو الباعث''' عليه والتعبیر بالاقتضاء ء المبالغة في عدم التخلفٰ ‏ 
وکرن الْسابق ق حکماً لتجرد حرٰفي:الاستفھام:عن معنی الاستفھام کما نبه عليه المصنف بھناا 
والتعبیر بالتعلیل للتفنن وقد عبر فیمنا عر بالاستثٹناف وھو المشھور وعبر تارة بقوله وِجواتٰ 
کی یی سم ود مس یب وہ ارسود چو وس کچ 
یصح أن یکون تعلیلا بل یجب أن یکون نتیجة لعدم نفع الإنذار فمدفوع لنه لا نسلم: عطفه 
دق می ا ا کی تد راو یمام لا یلجت سرت بت ید 
یانے یب سپ سص ت ہے + 


قولهھ: 9 بیٗکیی۷کیکگؤ۰۰۰۰ئ) 
یراد بالتعریضض في الذین کفروا الْمھد الخارجي لا تعریف الجنس والمعھودون الناس بأعیانھم کابي 
جپل والولید وأخبار الیھود قال تعالی آخبرعن ھؤلاء قبل موتھُم علی الکمر بأنھم لا یؤمنون وکان _ 
الأمر کما أخبرٴبہ وإنما اشترط ذلك ھی کون الاآیة إخباراً بالْغیب إذ لو حمل التعریف فيه علی التغریف 
الجنسي لا یکون إخاراً بالغیب مٰفدماً عن کون المخبر عنھم قوماً معینین حْتی یعلم عند حقھی علی 
الکفر أنھم کانوا کما آخبر به عنھم فیکون معجزۃ علی ذلك بمعونة القرینة المخصصة أو المقیدۂ 
ملجنس إذ لا فزق ح بین أن یقال إن الڈین کفروا لا یؤمنون وہین أن یقال إِن أبا جھل وأتا' ٹھب . . ْ 

قوله: تعلیل للْحکم السابق معنی التعلیل مستفاد من ورود عذہ الجملة علی طرَیقة الامُتتناف 
جواباً للسؤال عن علة الحکم المتقّدم فكأنہ لما حکم علیهٔم بتسویة الانذار وعدم وأئھم لا یژملون قیل 
وو یی بی سا میں جہ میس سو سور س ہہ 
عليه تسویة الأمرین عندھم. نو سس ہت سر کے 


۸ 0 في توضیح کون ٛأولك علی هدی)4 استتنااً فلا حاجة إلی ما قیل‎ (١) 
٣ وعذا الاستثٹاف ورد لبیان علة تلك العلة سواء ہالحکم ما تضمنه فولە: پوسین4 ا انوہ ار‎ 
" مجموع ما مر انتھی وھذا ضعیف إذ متشأً توھم السٰؤال لیس الانھماك لعدم الذکر:‎ 
لآن الباعثِ فی حقه تعالی محال لآنہ عیارة عن الشغرض وھو تعالی منزہ عن ذلك مع أن الختم فی نفے‎ )۲( 
اود بً سو دح دحاو یت‎ 


سورڈالبقرالایتھ:۷ ہ٤(‏ ہہ سسے ہہس چجہر.۔ ثحقإ .۔ ‏ . 8 
الإفادة إلی الجملة الاولی فلا یجب فیھا ما اعتبر فی الجملۃ الاأولی وَلُو سلم ففي قوله 
تعالی : فرَلَهُمَ عَذَابٌ عَظِیء4 اعتہار ان الآول إقادة أُن لھم عذاب عظیم عَلیالدوام فبھذا 
الاعتبار یکون نتیجة لعدم نفع الإنذار والختم المذکور والثاني أن ذلك العذاب 'الدائم إنما 
هو بقضاء اش تعالی وحکمە فبھذا الاعتبار یکون علة للحکم السابق . 

قولە : (والخٹم الکتم) تعریف لفظي للختم لائه آشھر من الختم ومرادف له وھوّ 
الظاھر من عبارۃ الکشاف الختم والکتم أخوان لن غفي الاستیٹاق من الٰيء بضرب 
الخاتم عليه کتماً له وتغطیة لللا یتوصل إليه ولا یطلع عليه انتھی . واکٹر شراحه ذھبوا 
لی أن معناہ أن بینھما اشتقاقاً أکبر لاشتراکھما في أکثر الحروف وھو العین واللام مع 
تناسبھما فی أصل المعنی لأن في الختم علی الشيء وھو ضرب الخاتم عليه کتما لە 
وألت خبیر بأنه لا ضرورۃ دعت إلی حمل کلامه علی ذلك وأما قوله فی سورۃ المفاتحة 
الحمد والمدح أخوان فإنما أوّل بالتلاقي فی الاشتقاق الأکبر لضرورة دعت إليه وهھي 
العموم والخصوص بینھما فلا ترادف وبعضھم حمل کلام أیضاً علی الترادف کما فصلناہ 
هناك إذ ھذہ العبارۃ ظامرة في الترادف وبعضھم آید کلام الشراح فقال إن حقیقة الختم 
الوسم بطابع ونحوہ والأئر الحاصل من ذلك والکتم الستر والإخفاء وھما متغایران فلا 
وجه لتفسیرہ به لکنە لما ئزمه ذلك جعلە کأنه عینه مبالعُة وھذا المذکور لا بنافي ما 
ذکرناہ لأنه یجوز أن یکون الکتم من المعاني اللعٰویة لە حتی نقل بعض المحشیین عن 
القاموس أنه من المعانی اللغویة لە. 


قوله: والخٹم الکتم قال الراغب الختم والطبع الاثر الحاصل عن النقش ویتجوز به یقال 
ختمت کذا ۂ فی الاستیثاق من السشيء والمنم منه منه نظراً لی أنه آخر فعل فی إحراز الشيء ومئه قیل 
ختمت القرآن وقد قیل للاإنسان ثلالة أنواع من الڈتوب بتقابلھا في الدنیا ٹلاٹ عقوہات الاولی 
الغفلة عن العبادات وذلك پورٹ جسارۃ علی ارتکاب الذنوب وھي المشار إلیھا بقوله إن المؤژمن 
اذا أذنب اورث فی قلبه نکتة سوداء وإن ٹاب واستغفر صقل وإن زاد زادت حتی تعلق قليه والثائِة 
الجسارۃ علی ارتکاب المحارم إما الشھوۃ تدعوہ إليه أو شرارة تحسنە في عپنه فتورله وقاحة وعي 
المعبر عنھا بالرین فی قولە تعالی: 'کلا بل ران علی قلوبھم ما کانوا یکسبون* [المطففین : ]٤١‏ 
والٹالثة الضلال وعو أن یسبق إلی اعتقادہ مذھب باطل وأعظمه الکفر فلا یکون تلفت منه ہوجہ 
إلی الحق وذلك یورثه هیئة تمرنه علی استحہابہ المعاصیي واستقبہاحه الطاعات وعو المعبر عنه 
بالختم والطیع في قوله: فؤوختم علی سمعه وقلب4[الجائیة : ٣۳‏ فواولئك الذین طبع اللہ علی 
قلوبھم وبالإقفال 4 [النحل: ]۱٥۸‏ في قولہ: طٛأم علی قلوب أقفالبا ہچ [محمد: ]۲٢‏ ال صاحب 
الکشاف الختم والکتم أخوان أي متفقان غي العین واللام وإن افترقا في المعنی من وجہ وقال 
القطب أي أخوان فی الاشتقاق الآکبر لن في الختم وعو ضرب الخاتم علی الشيٍء معنی الکتم 
فإن المختوم مکتوم تم کلامه فلا بد بیٹھما من تناسب المعنی المعتبر في مطلق الاشتقاق ولذا قالوا 
فی بیان إنھما أخوان أي بغار کات کی الین واللام رکاتان ىي السی می ما یہ تر لان في 
الاستیثاق من الشيء بضرب الخاتم علبه کتتماً لە وتغطیة لثلا یتوصل إليه ولا بطلع عليە. 


۵۲ 


۱ سووة الئرة/ ا:۷ 
ا قولە: (سمی بە الاسعیغاق) أي أطلق عليه الختم مجازا'' کما ید الإماء لغب 
والاستیٹاق استفعال من الوثوق پا ود کان المستوثق (من الشيء قرب الخاتم 
علیہ) أخذ عما پختم علیه وثیقة وعھداً فی ان لا یظھر ما فی ومنه الاستیثاق بنحی-الاغلاق 
والقول بأنه استفعال من الوثوق رای ارت رالا فا ئل مار راج کت 
ومن فعل ذلك صار ذا وثوق فالاستفعال للصیرورة کاستحجر الطین وعو احد معائيه المغروقاق 
فعدول عن الظاھر مع أن قولہ ور مور عو جج 
آخر کلامہ إذ کون معناہ سد الابواب وکون بنائه للصیرورة مما یتنافیان. ً 
قوله: (لائہ کتم لە قلخ تفر تی آم ا امت مس اانصعاق نت بد 
البلوغ إلی آخرہ مجازاً فان الختم وإِن اشتھر ۂ في البلوغ إلی آخرہ حتی صار حقیقة في 
العرف مطلقاً أو فی عرف اللغة لکنہ مجاز بحسب اصل اللغة وقد عد في الأساس من 
المجاز علی ما نقل عنه مع ُن الاشتراك خلاف الأصل والإشکال بأن کلام 'یقتضي أن 
معنلی البلوغ الذی هو مجاز مأاخوذ من الاستیٹاق 7 راغب الذي عو ماخذ صریح في 
نہ مجاز برأسه مبني علی أن' ضمیر أنه في قوله إلی آ نە راجع إلی الاستیثاقٴ وھذا لیس ۱ 
بُشيء فإنه راجح إلی البلوغ دزن الاستیٹاق ودون الختم ومرادہ بیانٴ علاقة التجوز أي آن 
إطلاق الختم علی ھذا البلوغ للنظر إلی ان البلؤغ آخر فی إحراز السشٰیء أي إخفاثه الذیٗ هو 
بس سو سو سوسرں ا رصحت التسمیة نقل عن الراغب نہ قال الختم والطہم, 
140 یقال ختمتِ کذا فی الاستیثاق من الشیء ویقال ذلكث ویعلي:ہە والبلوغ 
آخرہ نظراأً إلی أنه آخر (فعل:یفعل في [إحرازہ) الشيٰء ومنه ختمت القرآن انتھی۔. وقد 
عرفت أن إ إحراز الشيء فيه إخُفاؤہ ویستلزمه فتکون العلاقة اللژوم فیکون من قبیل ذکر 
اللازم الٰذڈي هو الٴخفاء وھو مُعنی حقیقي للختم وأرید الملزوم وھو البلوغ الخ کنا آنا 
الاستیثاق معنی مجازي لە فلا وجه لاستیثاق في معنی البلوغ وقد عرفتٴفیما سبق 
الاختلاف في التجوز من المجاز وإن کان الصحیح جوازہ وحاصل کلامه ان الختم متزادف 
لم وعمد مد لی اصل الس وم صل اح یڈ لا رطع فللة الخ لکن اکم ۲ 
إخفاء الشيء مطلقاً والختم إخفاؤہ بضرب النقش وهذا معنی الحاصل بالمصدر ؤیطلق' _ 
أیضأً علی نفس إحداث النقشْ وھو معنی مصدري لە حقیقة والأول مجاز ھذا خلاصة ما 
ذکر هنا وفیه مخالفة لکون الحکم بیٹھما بالترادف فحینئذِ فالوجه أن ھذا التفضیر تطزیف 
بالاعم إذ الکتم علی ھذا أعم ویجوز کون التعریف اللفظي بالأعم کقولھم سعدان کما لب 
صرح بە الجلال الدوائي فی جاشیة التھذیب وما عداء من المعاني للختم مجاز فما قالہ 
القطب وتبعه السید قدس سرہ من کون حقیقة الختم ضرب الخاتم مخالف لما تقق من 
رس ست ازم ۶ / 2., 


- الاسششاق اسیا لم ولک ر سب لہ ودظا مر التاسب لتولہ ْٛ رب‎ 0 )١( 


سورۃ الہثرة/ الأیة ؛ ۷ _۴ثمرر لػٗےرر'۔ بث اتہمہےًًٌٌےمٌے مم پ 


قولە : (والغشاوۃ) لما کان الخشاوۃ للختم فی عدم إرادۃ معنامما:الحقیقي بل المراد 
استعارۃ تمثیلیة ذکر عقیب بیان معنی الختم وآخر بیان ما هو من القلوب وَأوْپھا ولم یراع 
الفرنثت فقال والخغشاوة (فعالة) بکسر الفاء نقل عن الزجاج أنه قال کل ما اشتمل :علي شيء 
مہنی علی فعالة نحو العمامة وکذا أسماء الصناعة فإن الصناعة مشتملة علی ما فیچاپجر 
الخیاطة والقصارة وکذا ما استولی علی الشیءَ نحو الخلافة والإمارۃ وفي الکشاف اکتفینٰ 
بالارل حیث قال ومذا البناء لما یشتمل علی الشيء کالعصابة والعمامة ونقل عن الراغب 
أن فعالة لما یفعل به ذلك الفعل کاللف فی اللفافة قال استعملت فی غیرہ فعلی التشبيه 
کالخلافة والإمارۃ وکلامھم مضطرب قول الزجاج أوفق بالاستعمال وما ذکرہ الزمخشري 
واختارہ المصنف من قبیل الاکتفاء بشھرئە وما ذکرہ الراغب فلا بعرف لە وجه وقد عرفت 
فی حل قوله الکتاب أن فعالاً بدون الھاء قد یدل علی معان مخصوصة وإن لم تکن مشتقة 
کالالہ والإمام وإن لحقه الھاء فھو اسم لما یشتمل علی الشيء ویحیط بە کاللغفافة والعمامة 
وھذا فی غیر المصادر إذ فعالة تکون اسما کالعمامة ومصدرا مثل الکتابة والتفصیل المذکور 
نی الأسماء والاشتمال والإحاطة فیما نحن فيه واضح لتھا بمعنی التغطیة کما قال فعالة 
(من غشاہ) من التخشیة (إذا غطاہ) بالتشدید (ہنیت لما پشتمل علی الشيء کالعصابة 
راتا الساتا سس علق آ7 انی جسدار حلم تنا گت جا اف7 

قوله: (ولا ختم ولا تغشیة علی الحقیقة) فالنفي راجع إلیھا بل راجع إلی المعاني 


قولە: ولا ختم ولا نخشیة علی الحقیقة الخ وإنما لم یحملوھا علی الحقیقة تحاشیاً عن نسبة 
انظلم إلی الل تعالی قال الماضل العلامة قطب المحققین کمال الدین عبد الرزاق القاشانيی قدس اللہ 
روحه ما لزوم الظلم من کوت الإسناد حقیقیأً علی ما توھموا فذلك لعدم الاطلاع علی سر القدر 
وحقیقة الایجاد فإن القدرۃ لا تتعلق إلا بالممکن وإن کان المحال أبضاً صار بجعلە محالاً ولم 
یمکن إیجادھم علی أحسن مما ھم عليه إذ الاستعداد إنما یکون من فیضه الأقدس وکونە تعالی 
فعالاً لما پرید وکل ما یمکن وجودہ من الأعیان لا یبقی فی کم العدم فأعیان الکفار أعیان لا 
یمکن إیجادھا إلا علی الصفة التي ھم علیھا من التجافي عن الحق والبعد کأصناف البھائم ولا 
یخفی عليك عظم عذابھا وما یجري علیھا من الذلة والشقاء بالنسبة إلی الإنسان فکما لا یلزم من 
أن لا یکون کلھا أنبیاء أھل القرب والمعرفة ظلم فکذلك ھھنا ولا یطلب الل تعالی منھم ما لا 
یطیقوته فی نقس الأمر وإنما کلفوا بالأوامر والنواعي لیظھر ما في أعیانھم من إنکار الحق 
والاستکہار المو جب لطردھم وبعدھم فأعبانھم التي اقتضت عذابھم فصدق فوله تعائی: ۶ وما 
ظلمنامم ولکن کانوا ھم الظالمین 4 [الرخرف: ]۷٦‏ وإیجادھم علی خلاف ذلك محال وابقاؤھم 
ہے مس عو ید لأاجل الشر القلیل وذلك شر کثیر إذ فی الوجود مصالح لا یمکن 
إجراؤھا إلا علی أیدیھم کأنواع القھر والایذاء فرصفھم بختم علی قلوبھم واسماعھم وتغشیة 
أبصارھم عبارة عن إیجادھم علی مقتضی أعیانھم وما في طباعھم وکما لا یمکن ان یوجد الحنظل 
بطخاً حلوا وله خاصيه الحنظل فكذلك لا یمکن إیجاد الکافر مژعناً رژوفا رحیما وله خاصية 
الکافر إلی ھنا کلام ثم اعلم أنە لا مخالقة بینتا وہین المعتزلة في أن کلا من الختم والتغشیة لیس 


٥٤ 


سور البقرۃ/ الآیة :۷ 
المذکورة ولو مجازاً فالأولی إولا ختم ولا تخشیة بالمعاني المذکورة وَلَذْلِك یظھر وجه 
نکٹیر توضیح لفظ الختم لبہان معان نقلت إلیھا من الکٹم بجامع الکتم ولا فما فائدةٗ 
التوضیح المڈکور قوله وإنما المراد بھما بأداۃ آلحصر کالصریح فیما ذکرنا والاعتڈاز لہ أنه 
أراذ بە تزییف ما ذھب إليه الظاھریون من حملھا علی الحقیقة وتفوبض کیفیٹھنا إلی علمه 
سو مولہمی چو او سوا ری میا مہ ہرز 
اھریع 70ات وی سر سی بر تبرش بی شر ہت 


بل سیل مہ سازلت رتا لموک مو تا :لن کر الارا لی" 
سود یت ہی تو ےپ من سس سا جب بیو جےے 
فإسناد الختم المجازي وھو إحداث تلك الهیئة ۂ؛ فی العبد إلی اللہ تعالی حقیقته عندنا وھو ہالئسبة. 
إلی صدورہ عن الله تعالی لیس فبیحاً منە وإنما القبح بالسہة إلی قیامہ بالعبد عقبْ قدرۃ العبد 
وآراد بە کسباً علی معتی إجراء غادته تعالی بالإیجاد عقبھما أو لمدخلیٹھما في إیجاد الفعل علی 
اختلاف المذعیین لکن تلك المدلخلیة أیضاً بإیجاد مه تعالی والمعتزلة لما لم یجوزوا إسناد القبائح؛ 
إلی ال تعالی وکان إحداث تلك الھیئة فبھم فبیحا علی زعمھم قیاسأ للغائب علیٰ الشامد لم 
یجعلوھما مجازین فاضطروا في تأویل المعئی إلی وجوہ خر فلذلك قال صاحب الکشاف فإن, 
قلت ما مجنی الختم علی القلوب والاسماع وتغشیة الأبصار قلت لا ختم ولا تغشیة ثمةعلی . 
الحقبقة وإنما هو من باب المجاز ویحتمل أن یکون من کلا نوعيه رعما الاستعارة والتمٹیل آمار. 
الاستعارة فإن تجعل قلوبھم لن إلحق لا ینفد فیھا ولا یخلص إلٰی ضمائرھا من قبل اعراضھع عله 
راستکبارمم عن قبول الحق راعتفادہ واسماعھم لأتھا تمجہ وثنبو عن الاصغاء إلیہ وٴتعأف اسٹماعه. 
کاٹھا مستوثق منھا بالختم وأبصبارھم لأتھا لا تجتلي آبات الله المعروضۃ ودلائلہ المنصوبة کما 

جوا اھر یس ھاضر تی حر موا ت ھ3 
التمٹیل فإن تمثل حیث لم ینتفعوٰا بھا في الاغراض الدیئیة التی کلفوھا وخلقوا من آچلھا باشیاء 
ضرب حجاب بیٹھا وبین الاستتقاع بھا بالختم والتخطیة إلی ھنا کلامه یعني ان کل من اللختم 
والتفشیة عھنتا مستعمل علی وجه المجاز الذی علاقته المشابھة وھذا المجاز علی نوعیر: الأول: 
الاستعارة المفردة والٹانيی المرکبةٴ المسماۃ عند البلغاء بالتمٹیل ولیس مزادہ ان مطلق النجاز مٹقسم _ 
علی هذین النوعین لأنه لیس بمتحصر فیھما بل هو ینقسم إلی المجاز المرسل وألمجاز الذی: 
علاقته المشابھة والمنحصر غي هذین النوعین هو القسم الثاني منە لا مطلقه واستعمال اسم 
الاستعارۃ فی المفردۃ وا سم التمئیل في المرکیة و المصطلح عليہ عند کثیر من قدما أھل إلبیان: <' 
مُنھم الشیخ عبد القاھر وفد اقتفی الزمخشري أثرمم فی مذا الاطلاق آما وجه الاستعارة مھنا فأن' 
یشبهہ عدم نفوذ الحق في قلوبھم وتحقی نبو أسماعھُم عن قبوله:بکونھما مختوماً علیهٰما فکان الله 
تعالی ختمھا عليه وجعلھا مجبولة عليه فاللفظ المستعار هو لفظ الختم والمسٹعار مَلهٴ الخلق :علی' 
تلك الصفۃ واثمستعار لە عدم نفُوذ الحق في قلوبھم واسماعھم وأن یشبه عدم اجتلاء ء آبصارعم: 
للّیات والأدلة ہکونھا مغشاة ومطی علبھا فاستعمل اللفظ الموضرع لان پستعمل في المشبہ بە 
في المشبہ وکل من هذین التشبیطٰین تشبیە معقول بمحسوس والجامع الاشتمال علیٰ انفاء القبول: 
یت س وی سس پوے دھچھر ور و وش مصرحة ً 


سور الاق ر1 ا ۹5۔ب ٥‏ 
الضلال إصبعاً إصبعاً فیصیر مختوعاً عليه والقول بأنه لم یحمل علیٰ الحقیقة تحاشیاً عن 
نسبة الظلم مدفوع بأن هذا لیس مذھب أھل السنة علی أنه إن تم ذلك فھو؟مشٹرك الورود 
ہین الحقیقة والمجاز وما نقله الراغب عن الجبائی من أنه تعالی جعل ختماأ لی قلوب 
الکفار لیکون دلبلاً للملائکة علی کفرھم فلا یدعون لھم فضعیف لان اطلاعھم علی اغتادمم 
کاف فی ذلك علی أن الدعاء للکافرین حال حیاتھم لیس بممنوع والختم والتخشیة لا بدلانِ 
علی سوء الخائتمة جزما فتدبر والمصنف قد أشار إليه فی أواخر تفسیر ٭إ الیک كکَمَرُوای 


تبعیة رفی لفظ غشاوۃة استعارة مصرحة أصلیة وأما وجه التمثٹیل فھو ان یشہه حال قلربھم 
وراسماعھم ویشيیه حال أبصارھم في أنھا خلقت للانتفاع بھا ئم إنھا لم بنتمع بھا بحال أشیاء 
مخلوقۃ للانتفاع بھا مع المنع عن ذلك بطریق الختم والتغطیة ثم یستعمل في المشبه اللفظ 
الموضوع لأن یستعمل في المشبه بە والجامع عدم الانتفاع بما خلق للانتفاع بھا بنا علی مانع 
عرض له ویصفه من التکلیف بالاستنفاع وھذا الجامع آمر عقلي مرکب من عدۃ ملتزع من طرفي 
التمثٹیل الممٹل والممثل بە وھما أ٘یضاً مرکبان من عدة أمور قال القطب قولە لا ختم ولا تغشیة إلی 
قوله وھما الاستعارة والتمثیل مھنا سؤالان أحدھما أن طرفی التشبيه إما أن یکونا مذکورین في 
الآیة أولاً فإن کانا مذکورین فلیس فی الاّیة استعارۃ وإلا فلا تمٹیل والآخر أن المراد بالتمٹیل إن 
کان مجرد التمٹیل فھو حقیقة من الحقائق لیس نوعاً من المجاز وإن کان التمثیل علی سبیل 
الاستعارۃ فھو قسم من الاستعارة لا قسم لھا فنقول في التغصي عنھما ان المجاز عبارة عن اللفظ 
المستعمل فی غیر ما وضع لە مع قرینه مانعة عن إرادته رعو قسمان مرسل راستعارة والاستعارة 
کما عرفت تمثیلیة وغیر تمثيیلیة فالمراد بالمجاز عھنا هو الاستعارۃ لآنه بنی الکلام في توجیه نوعي 
المجاز من الاستعارۃ والتمثٹیل علی التشبيه وإنما اطلق المجاز لوقوعه ٔی مقابله الحقَیمَة حیث قال 
لا ختم ولا تغشیة ثمة علی الحقیقة أي لیس ثمة حقیقة الختم والتخشیة بل الحاصل شبە الختم 
والتغشیة والمراد بالتمثیل الاستعارۃ التميیلیة غلب علیھا اسم التمٹیل بین رہاب الفن فکون المراد 
بالاستعارة الاستعارۃ الغیر التمثیلیة فقد ظھر توجیه الکلام واندفع الاشکال وتوجيه الاستعارۃ أنه 
شبه عدم نفاذ الحق ونہوھا عنه وعدم الاختلال کأنھا ختم أو غطی علیھا ثم استعیرا لھا فھي 
استعارة تصریحیة تبعیة وأما الشمثیل فإنه شيه حال القلوب والسمع والأبصار وھو عدم الانتفاع بھا 
فی الاغراض الدیئیة بحال أشیاء مختوم علبھا أو مغطی علیھا لثلا ینتفع بھا في الاغراض الدنیویة 
ٹم استعیر لجانب المشب عبارۃ الختم والتغفطیة المستعملة للمشبه به فھي استعارة تبعیة تمثیلیة 
وعلی التقدیرین لا تجوز إلا فی الختم والتغطیة من الباحثین عن عذا المقام من وجه التمٹیل بأن 
شبه قلوبھم وأسماعھم بأشیاء ضرب حاجز بیٹھا وبین الانتفاع بھا بالختم والتغطہة لجامع عدم 
الانتفاع ثم ذکر القلوب والسمع وآرید تلك الأشیاء والقرینة ذکر ختم فتکون استعارة بالکنایة فحمل 
الاستعارة علی الاستعارۃ التصریحیة والٹمثپل علی الاستعارۃ بالکنایة والمجاز الذیي هو الاستعارة 
منقسم إلیھما فکأنە یقول في الایة آمور وھو القلوب والسمع والإبصار وفعلھا وھو الختم فالتجوز 
إما فیھا أو فیه وعليه بناء الوجھین لکن حمل التمثیل علی الاستعارۃ بالکنایة بعید عن الرجل 
العلمي ویبطله استقراء کتاب الکشاف فإنه لا یطلق التمئیل إلا علی الاستعارۃ التمثیلیة إلی هنا کلام 
القطب ثم فال صاحب الکشاف فإن قلت فلم آسند الختم إلی ال وإسنادہ إليه یدل علی المنع من 


٦ھ‏ ٰ ۱ ۱ سر یراو 
الایة لکن بقي الکلام في أن القرینة الصارفة عن حمل:الختم علی الحقیقَةغیر بن ولا:ہیٹھا ٰ 
سوس وت و و سر بت سان من أن القلب علی عَیْثةٍ|لکف الخ . 
والجواب أن الحکمة في الحتم بہان عدم ۂ فھمھم الحق وھو روحاني لا بموغ إنختم 

و رس یر پوت ہہ سی روہ امہ بس ۱ ۱و۰ 89 
لکن لیس الدےث کیو ٹر مر مر مت سی ۱ 


قبول الحق والتوصل الہ کہ وھو قبیح اللہ یتعالی عن فعل القبیح تراغ امت کے 


کی وعلمه بغناہ عنه وقد نص علی تنزیه ذاته بمَؤله: ڈؤوما آنا بظلام للعبید٭ [ق: ۰۰۹) اقاوما۔ 


ظلمنام4 [ھود: ]٣١١‏ لکن کانوا عم الظالمین4 [الرخرف: ]۷٢‏ ٭زن اللہ لا یامر بالفتحشاءگا _ 
[الأعراف: ۲۸] ونظائر ذلك مما نطق:بە التنزیل قلت القصد 'إلی صفة القلوب بانھا کالمختوم ٠‏ 
علیھا وأما إسناد الختم إلی الله عز وجل فلینبه علی أنْ ہذہ الصفة في فرط تمکنھا:وثبات قدمھا 
کالشيء الخلقي غیر العرضي ألا تری إلی فولھم فلان مجبول لی کذا ومفطور عليه یریدوت أنە 
بلیغ فی الثبات عليه وکیف یتخیل ما خیل إليك وقد وردت الاّیۂ ناعیة علی الکفار شنناعة صفتھم 
وسماجة حالھم وئیط بذلك الوعٰید عذاب عظیم ویجوز أن تضرب الجملة کما حيٰ وٰھي ختم اللہ 
علی قلوبھم مثلا کقولھم سال بہ الوادي إذا ملك وطارت بە العقاء إذا اطال الغیبة وثیس للواديٰ . 
ولا للعنقاء عمل في هلاکه ولا ي طول غییته وإنما هو تمثیل مثلت حاله في ھلاکە بخال من سال 
بھ الوادي وفي طول غیبتہ بحال من طارت به العنقاء فکذلك مثلت حال قلوبھم فما کأنت عليه من 
التجافي في الحق بحال قلوب :ختم الہ علیھا نحو قلوب الاغثام التي هي في 'خلوها عن الفطن 
کقلوب البٰھائم أو بحال قلوب البھا؛ ئم انفسھا بحال قلوب مقدر ختم اللہ علیھا حتیٰ لا تعيٰ شیئا 
ولا تفقه ولیس لە عز وجل في تجافیھا عن الحق ونبوھا عن تبوْله وھو متعال عن ذلك ویجوز أن ٰ 
یستعار الإسناد في نفسه من غیر :اللہ فیکون الختم عسنداً إلی اسم الله علی سبیل المجاز وموٴ لغیرہ ۱ 
حقیقة تفسیر ھذا أن الفعل ملاہبات شتی یلابس الفاعل والمفعول ہه والمصدر والزمان والمکان ۱ 
والمسبب لە فإسنادہ إلی الفاعلٰ حقیقة وقد یسند إلی هذہ الأشیاء علی طریق المجاز المسمی : 
استعارۃ وذلك لمضاھاتھا الفاعل في ملابسة الفعل کما یضاھي الرجل الأسد في جرآنہ فاستعار لہ ۱ 
اسمه فیقال في:المفعول به عیشقة راضیة وماء دافق وفيی عکسە سیل مفعم وفي المصدر شعر شاعو ‏ 
وذیل ذایل وفي الزمان نھازہ صائم ولیله قائم وفي المکان طریق سار ونھر جار وأھل' مكة یقولون 
صلی المقام وفيی السا تی الأمیز المٰدینھ فالشیطان هو الخاتم في.الحقیقة و الکافر الا ان اللہ 
سبحانه لما کان هو الذی اقدرہ ٴومکنە آسند إ إليه الختم کما یسند الفعل إلی المسبب ووجه رابع ۱ 
وھو أنھم لما کانوا علی القطع والبت ممن لا یژمن ولا تغني عنھم الاّیات'والنذر ولا ٴیجدي عنھم 
الالطاف المحصلہۃ والمقربة أن:اعطوھا لم یبق بعد استحکام العلم بأنه لا طریق إلی ان پؤژمٹرا 
طوعا”واختیاراً طریق إلی إیمانھم إلا القسر والالجاء وإذا لم یبق طریق إِلا أن یقسرھم وبلجٹھم ٹم ۱ 
لم یقسرعم ولم پلجئھم لثلا ینقض الغرض في التکلیف عبر عن ترك ٴالقسر والالجاء بالختم 
إشعاراً بأنھم الذین تراءی آمرهمٴفي التضمیم علی الکفر والإصرار عليه إلی حد لا پتناھون جن إلأّ 
بالقسر والإلجاء وھي الاب صص02 فی الجٰي وی وھ بے 
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وإعراضھم عن الحق بالھیئة المنتزعة عن قلوب محققة خلقھا اللہ تعالی تحالیۃ عن الاستعداد 
بالادراك أو الھیثة المأخوذۃ من قلوب مقروضة ومن حالھا ختمه علیھا قاشْتعمل اللفظ 
المرکب أعني ختم اللہ ہتمامه المشتمل علی [سنادھا إلی اللہ الموضوع للمشبہ به فقق,المشبهہ 
علی سبیل التحقیقی إن أرید قلوب البھائم أو علی سبیل التخییلي إن رید الْعَلْوب 
المفروضة والمذکور من ألفاظ المشہه به علی مذا التمٹیل مجموع ختم اللہ وأما التمٹیل 
الڈی اختارہ أئمتنا أھل السنة فالمذکور من الفاظ المشبه بە هو ختم بدون اللإسناد کما مر 


ووجە خامس وھو آن یکون حکایة لما کان الکفرة یقولون تھکماً بھم من قولھم: ٭اقلوبنا پي أکنة 
مما تدعونا إليه وفي أذانٹا وقرہ4 [فصلت: ]٥‏ ٭ومن بینٹا وہینك حجاب 4٤‏ [فصلت : ]٥٤‏ ونظیرہ 
فی الحکایة والتھکم قولە: لالم یکن الذین کفروا من أھل الکتاب والمشرکین منفکین حتی تَأتیھم 
البینة4 [البینة : ]١‏ إلی ھنا کلام الکشاف قال القطب في بیان کلامه هذا فإن قلت قد سبق ان لا 
ختم ھنا بالحقیقة فلم یسند إلی اللہ تعائی بل أسند إليه ما لا ختم في الحقیقة فلا محذور فنقول إن 
لم یسند الختم فقد أسند إليه ما شابه الختم وھم المنع عن قبول الحق لن معنی الایة حینذٍ جحل 
حال قلوبھم ٹی الامتناع عن الحق کالختم علیھا واعلم آتا إِن قلنا جمیع السکنات مستندة إلی اللہ 
تعالی کما هو مذھب اأشاعرۂ فلا إشکال وإنما الاشکال علی مذھب المعتزلة وحاصله ان [سئاد 
الختم إلی اللہ دال علی أنه منع الحق ومنع الحق قبیح فکیف آسند إليه آجاب من وجوہ الاول آنە 
لی المراد من قوله ختم اللہ صربح إسناد الختم إلی اللہ تعالی بل المراد التلبيه علی تمکن صفة 
الکفر فیھم وتصویر لباتھم علیها کأنھا لھم شيء خلقي فإنھم إذا آرادوا ان یعبروا عن المبالغة في 
الثبات علی الشيء یقولون فلان مجبول عليه ولا بعنون تحقیق معنی الحق بل لا یریدون إلا 
المبالغة فی الثبات فکذا هھنا وعلی ھذا یکون کنایة إیمائیة وأما قوله وکیف یتخیل فھو تعریض 
بالاشاعرةۃ حیثٹ آسندوا الختم إئی اللہ تعالی علی سبیل التحقیق فإن ذٰلك تخیل فاسد لن الأَیۂ 
پ ہیس سر ھت ری ہے رس روا و جس 
بھا والوجہ الٹانی أن تضرب الجملة بکمالھا مثلا وھو إشارۃ إلی أن التمثیل المذکور 0 
الختم وهھنا بختم اللہ والتمٹیل الأول أنه تعالی جعل حال قلوبھم لحال الاشیاء المختوم علیھا 
وھذا التمثیل ان حال قلوبھم کحال قلوب ختم ال علیھا بل تمثیل حالھم بحال من ختم اللہ علی 
قلوبھم کما یقال فلان سال بە الوادي ویقال أراك أبھا الفقیه تقدم رجلا وتؤخر آخری أي أراك في 
تردد کمن یقدم رجلاً ویؤژخر أخری لکن تمثیلھم بالذین ختم اللہ علی قلوبھم وعلی سمعھم 
بالحقیقة والتفصیل تمثیل قلوبھم بقلوب ختم اللہ علیھا وسمعھم بسمع ختم اللہ علیها فلذلك قدرہ 
کذلك ثم القلوب المشبه بھا إما موجودة في الخارج من الناس کالأغتام وعي الأجلاف والأاغتم 
الجاھل الو مت راج وإما غیر موجودۃ یقدر ختم اللہ علیھا والوجه الثالث أن 
إسناد الختم إلی اللہ تعالی بطریق المجاز وھو استعارةۃ الختم للہ من عبد اللہ وبیانه ان للفعل 
متعلقات غیر الفاعل وحقیقته أن یسند إلی الفاعل وأما إسنادہ إلی غیر الفاعل فعلی سبیل الاستعارةۃ 
شبه غیر الفاعل بالفاعل قی ملابسة الفعل فیستعار فعله لغیرہ کما شبه الرجل بالاأسد في الشجاعة 
فیستعار اسمه لە وکما شبہ المنیة بالسبع فیستعار مخاليه له فکذلك الخاتم بالحقیقة في الآیة الکافر 
آو الشہطان لکن لما کان الل تعائی هو الذي اقدرہ ومکنە أسند الختم إليه وأقول جمیع ھذہ الوجوہ 


۱ ےو رت ۷ 
" الہ وما فيه من التکلف فیکونٔ المسند إليه علی ھذا الدعٹیل إسناداً حقَیَیاٌ ختم الہ تخالی ا 
تلك القلوب البھائم المحققة أو المقدرڈ'' ولا قبح فيە أصلا إذ لا تكليفالھا لا ختم 
قلوب الکفار إذ الإسناد داخل في جانب المشبه بە فلا مساغ لاعتبارہ فی جانب التَکیه فلا 
یکول ھذا اس میدن > وفي قرله (التي خلقھا لہ) تنبيه علی أن خدم مجاڑاکن 


۸ 


اھر المعنی ء فی الوجه الاول وٰھو آن یکو القصد من لفظ الختم ٹبات الصنۂ وآٹھا قی”.قرۂ ۱ 
تمکٹھا ونھایة رسرخھا کانٹ کالشیء الخلقي وتحقیفه أن کرن تلك: الصمٰة متمکنۃ'راسخة فی ٴ 
القلِ فیما ھو پتخلیق اللہ تعالی:یستلزم کوٹھا مخلوقة لل صادرۃ عنہ فذکر اللازم هنا لینتقل منہ 
إلی الملزوم الذي هو المقصود وو إثبات الصفة ورسوخھا آلا بری أنھم یقولون فلان نُجبول علیٴ 
کذا ولا یریدون بە تحقیقٴ خلقه عليه بل یریدون ثباته فیه ورسوخ ولما امتنعت إرادۃ حقیقة الختم, 
قي إسنادہ إلی الل تعالی علی مذعبه عدہ مجازاً متفرعاً عن الکنایة فإنه قد ذکر فی قوله تعالی : ۱ 
طولا ینظر إلیھم یوم القیامة ولاإایزکییم4 [زآل عمران: ۷۰] فقال أصله فیمن یجوز عليه النظر 
شور جو نود تو عم و در رت و وہ 
قي أنه کتایة عن بلوغه وإن لم یکن لە لات فعلم مما ذکرہ مناك ا نە إذا آمکن المعنیٰ أصلي :کان ' 
کنایة وإذا لم یکن کان مجازاً مبنیاً علی الکنایة فح یجوز' اطلاق ألکنایة عليه باعتبار ؛أنه قي الأصل: 
کان کثایة ثم صار مجازاً ثي موضع امتنعت ارادۃ المعنی الحقیقي والكنایة والمجاز مفتغایران فی . 

جواز رادة حقیقة المعنی فیھا وعدم جواز إرادتھا فيەہ ون عھنا جمل الزمخشری سط الید وُلھا: 
مجازین في الجود والبخل في سورۃ المائدة ومن الکنایات في سورۃ طہ کالاستواء علی العرشن ملا : 
منافاۃ بین قوله فلیکن ھذا الأصُل'علی ذکر منك فإن کثیراً منھم ظنوا أن الزمخشرني في أحد قولیه, 
علی بطلان قال الشریف الجرجانیی رحمہ اللہ وقد سبق إلی بعضن الأوھام من قولە ہأٹها کالمختوم : 
علیھا وقولہ کالنستوثق منھا بالختم أن المشبہ بە في الاستعارۃ المذکورۃ هو الختم المبلي للمٰقعول: 
لا المیني ثلفاعل ولذلك قیل المثببہ عدم نفوذ الحق في القلوب والاسماع لا إحداث الھیئة المُانعة: 
ہے وک جو سر رد ہج تہ 
' المصدر المیني للقاعل فعل بني لە فکان ی. نبغي إن یقال ختم علی فلوبھم وعلی سمعھم:وأیضاً کون : 
الشيء ء مختوماً عليه مستلزم لعدم النفوذ ۂ فیه اسٹلزاماً ظاھراً فیکون اطلاقه عليه من باب المَجاز ا 
المرسل وجعله من قببل الاستعارۃ تعسنف أقول نول ھذا رد علی مولانا سعد الدین التفتازانی وعو : 
ْ الڈي قرر وج استارا الختم علی بھذا وخذا الرہ لیس ہمستقیم لأنه مبني علی أن یرید الزمخشري : 
بالختم إحداث الھیئة وھو لا یقول بە لان ذلك قبیح عندہ لا یجوز إسنادہ.إلی اللہ تعائی فتفسیرہ : 
باحداث الھیثة ینافی مذھبه فالحق ما حققه مولانا السعد التفتازائي فإن ما قاله رحمه اللہ تعالی : 
توجیە لکلام الزمخشري علی وفق مذھبہ فالوجه أن یجري التشبیه بین مختومیة القلوبٰ والامَماع | 
رت سو حر یپوی سی بے 


(( کو سرت ار سار سر یروس ای یس نے رام سر امہ 
تمثیلیة لا تجوز في شيء من مفرداتھا إلا أن المشبە بە أمر متخیل مہ والمشبه بە معلو م بأن اللہ تعالی خدم علی : 
لوب مقدر خمہا وآ لخم إنا کال م اه تعالی لا در آحد زت یذلك یکوٹ وج الب مملوڈ. 
کما فصل فی قوله تعالی ہو و دو ع ا 7 
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خلقھا (خالیة) عن الاستعداد بالإدراك إذ الختم مستلزم لخلو الإدراكه فیکون مجازاً مرسلاً 
رتٹمکن الاستعارۃ الٍعیة وعلی التقدیر الثاني هو مجاز عن إحداث الھیئة الٹ یق حي تمرنھم 
علی استحباب الکفر وقیل هو محمول علی معناہ الحقیقي ولا یخفی ضعفا'ز(الفطن) 
بکسر الفاء وفتح الطاء جمع فطنة وھی جودۃ قوۃ الذکاء تھییء لتصویر ما یرد عليھامن 
الغیر قوله (أو قلوب مقدرۃ) بالجر صفة فلوب وجعل مذکرآ لأئه صفة جرت علی غیر'تا 
هي لہ (ختم اللہ علیھا) مصدر فاعله . 

فولہ: (ونظیرہ سال به الوادي إذا ھلك) أي نظیر ما نحن فیه في ان الکلام بجملته 


سمعھم وعلی أبصارعم بیان أَنْ قَلویھم وأسماعھم مختوم علیھا فعبر عن مذا المعنی بد بختم الّمبني 
للفاعل علی طریق سور یا پر سس ہی پ رج المعنی 7 ا 
ولا بد فی افادة ھذا المعنی المجازي أن پعبر , بختم المبني للفاعل لأن ذلك المعنی متفرع من الکنایۃ 
نما یستفاد من الخاتمیة لینتقل منھا إلی المحو انتقالاً من الملزوم إلی اللازم ولیس مذا الانفعال فی 
لفظ ختم المبني للمفعول فمعنی قوله القصد إلی صفة القلوب ہأنھا کالمختوم علیھا أنْ المراد بختم 
الله علی قلوبھم الفصد إلی کوت قلوبھم کالمختوم علیھا لا إلی أن اللہ تعالی ختمھا حقیقة وإنما أسند 
الختم إلی اللہ تعالی مح أن حقیقة الختم غیر مرادة لیدل بطریق المجاز المینی علی الکتابة علی أن 
قلربھم کالمختوم علیھا لان مختومیة القلوبِ یلزمھا ان یکون اش تعالی خاتمھا کما قلوب الاغتام أو 
قلوب البھائم او قلوب مقدر یختم اللہ علیھا فالقصد إلٰی المختومیة لا إلی الخاتمیة فأرید بلفظ ختم 
مع ما ینعلق بە مخنومیة القلوب والاسماع لا خاتمیة اللہ تعالی فعلی ھذا لا قصد ھھنا إلی فعل من 
الله تعالی لا حقیقة ولا مجازاً علی مذھبه کما قال في الوجه الثاي ولیس لە عز وجل فعل في 
تجافیھا عن الحق ونبوھا عن قبوله وھو متعال عن ذلك وإنما القصد إلٰی صفة القلوب أنھا کالمختوم 
علیھا وأن الله تعالی کالخاتم علیھا وأما قوله وأرضاً رکون مد مو تہ مویہ 

بین المعنی المجازي وبین المعنی الموضوع لە اللفظ کائن لا محالة غي جمیع أنواع المجاز مرسلاً 
کان أُو استعارة واعتبار اللزوم ہین المعنیین لا ینافی کون اللفظ بملاحظة التشبيه استعارة فی المعنی 
المجازي آلا تری أن لفظ المرسل المستعمل في انف الإنسان علی التشبیه استعارة عندھم مع أنه من 
باب استعمال المقید في المطلق والحال أنه بدون اعتبار التشبیه من باب المجاز المرسل وأفول یمکن 
أن پذکر عھنا وجه آخر غیر الوجوہ المذکورۃ وعو ان یععار الختم للأقدار والتمسکین علی الإعراض 
الكلي عن الحق الموجب لعدم نفوذہ ووصولہ إلٰی محال القبول تشبیهاً لڑإعطاء القدرة علی ذلك 
الإعراضں الساد لطرق اللفوذ بالختم فعلی مذا یکو من الله تعالی فعل وھو الاقدار والتمکین علی 
ذلك وأقدار اللہ تعالی علی ذلك لیس بقبیح منە عندنا وعندھم. 

قوله: أو قلوب مقدر ختم الل علیھا وھي قلوب ذوي العقل وإنما فسرنا هذہ بقلوب ذوي 
العثل لأئه لا یجوز وجود الختم من اللہ فیھم عند المعتزلة إلا أن یقدر وبفرض فرضاً بخلاف 
فلوب البھائم والزمخشري جعل الاغتام من الذین ختم الله حقیقة علی قلوبھم وعم من الناس 
الجھال الذین لا یفقھون شیتاً آر الذین لا یفصحون شیتاً من الغتمة وھی العجمة في المنطق فیلزم 
خرم مذھبهھم لأن ذلك منع اللطف من العبد وھم لا یجوزونە۔ 

قوله: ونظیرہ سال به الوادي إذا لك وطارت بەه العنقاء إذا طالت غیبۓه کونھما نظیرین له 


یی فویبیسبننئٹنگٹ شود ار ۷ 
تمثیلاً من غیر آن یکون للاجزاء مدخل فی قولھم سال بە الخ احیث ٹہ خالة في ملاک 
بحال من سال بە الوادي فھلك ھذا ناظر إلی التمٹیل الحقیقی لآن السیل'وڑھلاکہ لا 
أمر محقق ولیس للوادي عمل فی ملاکه (وطارت بَه العنقاء إذ طالت غیبته) يھت اأحالہ 
بعالئن طارت تو افقاء تی ظطرل ال رفڈاتاظر الی افشفل افخل إذالعت ھی 
نے مین ار ررض 7ع اتحلل ا العنقاء اسم ملك وتانیثہ''* للنظر إلی لق 
العنقاء فحینثلِ لا یکون نظیراً فیما نحن فیه من التمئیل التخبیلي لکن عذاٴ لیس المراد ھنا 
وإِن ثبت ونقل عن الأزھري عن المنذري عن المغفل عن الکليي أن بحو إلی الرس اجیلاً_ 
مشھور بدمخ بفتح الدال وسکوٹ المیم والخاء المعجمة سمکہ في السماء قدر میل وفیه ْ 
طائر من أحسن الطیور لھا عنق طویل لونھا مشوب بکل الالوان وکان من عادتھا أن تنقض 
ہی لی فی فراد را را دای ناد ما ہے لاری تا 
عنقاء مغرب لنھا تغرب بکل'ما أخلته ثم ائقضت یوماً علی جاریة قاربت الخلم فذغبت 
بھا فشکوھا إ إلّی نبیھم حنظلة بن صفوان فدعا علیھا فقال اللھم خذھا واقطع تھا 
فاصاہتھا صاعقة فاحترقت فضربت بھا العرب مثلا في اُشعارھم وأنشد البحتري: ۱ 

أبت دون ذاك الدھر ایام جرمھم _ وطارت بذلك العیش عنقاءمغرتِ 


وقیل إتھا طائرة أغربت إفي'الہلاد فبعدت فلم تر بعد ذلك وھذا المعنی یلام طول '' 
الغیب وما تقدم الڑھلاك الكلي قیل أسقط الٰمصنف قول الزمخشريٰ نحو قلوب الأغتام ي ٴ 
الجھال إشارة إلی آنه مع ما بجدہ وجه واحد لا وجە مستقل ولذا قیل .القلوب الہُقدر ختمھا ۱ 
قلوب العقلاء لأنه لا ہجوز عنٰد المعتزلة ختم اللہ علیھا إلا بطریق الفرض بخلاف قلوبہ . 
البھائم فالمراد بالاغتام ما أرادہ بقوله بحال قلوب مقدر ختم اللہ تعالی علیھا وإِلا فیلزمْ منع 
 - - -+- 7‏ 9 ۴':۰؟*۷۳ی۶پىًٌٔ'' ۷ و 
وت ٰ ٰ ٰ 


سعیشارو ت ےی لارانی فی رر بی رلاللعحنشاء فی غیبته وأن تحت یرایت 
مضرربتان مثلان للھلاك والخیبة عن المیداني أنه قال الخلیل سبیت عنقاء لآنه کان فی عنقھا بیان: 
کالطوق ویقال لطول في عنقھا ال الکلبي کان لأعل الرس نبي یقال لە حنظلة بن صفوان کان 
بارضھم جبل مصعدہ میل وکانت ثنتابة طائرۃ کاعظم ماٴیکون لھا علق طویل فجاعت ذات یوم ٰ 
واعوزت الطیر فانقضت علی صلْبي فذھبت بە فسمیت عنقاء مغرب لأتھا نغرب کل ما أَخْذِنه ٹم 
انقضت علی جاریة فشکوا ذلك إلی نییھُم صلوات ا عليه فقال اللھم خذمٰا واقطع :لھا فأصاہتھا 
صاعفة فاحترقت فضرب بھا العْرب مثلا وقیل إ 6 9 1" ٣‏ 
جرج پ سی کچ 


_ إذ آصلہ تائیث اعنق أي 7 العنق‎ )١( 
ولھا وجە کوجءە الانسان وأجنجة کثیرۃ وقیل لا حقیفة لھا ولم توجد ےل کالشول.‎ )٢( 


راتفر الا ة اب3 ےمسیيیےے۔"_۔۔ت _ے الین م یت6 1 
قوله : (الٹالٹ أن ذلك فی الحقیقة فعل الشیطان أو الکافر لکن لا کان صدورہ عنه 
بإقدارہ تعالی إیاہ آسند إليه إسناد الفعل إلی المسبب) بعنی أن إسناد الَكْکم إليە تعالی 
مجازی من قبیل إسناد الفعل إلی المسبب بکسر الیاء نحو آحیی الأرض الربَیّع وفاعله 
حقیقة الشبطان أو الکافر فکون المراد بە إحداث الھیئة لا پنافی مذھبھم لکون المسظلإليه 
حقیقة غیرہ تعالی وفی ھذا الوجه تصرفوا في الإسناد وفي الوجھ الأول تصرفوا في الوصفف 
بجعل وصف الکفار وفعله أأعني الإعراض عن الحق وھو عارضي بمنزلة الوصف الجبلي 
بجامع الثبات والتمکن وعدم الزوال ولما جعل فعلھم کفعله تعالی ادعاء وتنزیلا کان 
الآسناد إليه تحالی حقیقة لکونە فعله تنزیلاً وبعض المحشیین جعل الإسناد أیضاً مجازاً 
حیث قال التجوز فی الإسناد علی وجھین لأئه یکون بجعل الفعل کالفعل في الئبات 
والرسوخ السابقین أو الفاعل کالفاعل للملابسة بیٹھما وکل منھما مجاز حکمي انتھی. ولا 
یخفی ما فیه لأئه قول لم یقل بە سلف ولو سلم ذلك فبعد تشبیه القعل بالفعل یکون الفعل 
المشبه من أفراذ الفعل المشبه بە ادعاء کما حقق ذلك فی الاستعارۃ فیکون إسنادہ إليه تعالی 
[سناد ما هو لە تنزیلاً فیکون حقیقة وإلا فما الحاجة إلی ذلك التکلف البعید مع |مکان 
جعل الإسناد مجازاً بالطریق المشھور قولە لما کان صدورہ عنه بإقدارہ تعالی الخ. وإقدارہ 
تعالی سبب بعید لأفعالھم والسبب القریب لھا اختیارهم ذلك الفعل القبیح وصرف قدرتھم 
الٹی أعطاما اللہ إیاعم إلی ذلك القبیح فلا یضر ذلك کون المقام مقام تشنیعھم وذمھم 
وأاورد عليه ألە یلزمه صحة إسناد جمیع أفعال الشیاطین والکفار إليه تعالی فإن قیل فد 
آسلدتموھا إليه حقیقة فلم تنکرون إسنادھا مجازاً قلنا نحن نسند خلقھا إليه تعالی لا نفسھا 
ولو سلم فلا قبح في إیجادھا عندنا تأمل بخلاف المعتزلة فإن الختم مثلا قبیح من اللہ 
عندھهم فلا یستقیم إسنادہ إليه تعالی ئم ذکر الشیطان لان الإضلال والإغواء فعل الشیطان 
وهذا لکون قلوبھم مختومة فلا إشکال بأن ذکر فعل الشیطان مناف لمذھب المعتزلة فإنھم 
قالوا لو لم یکن العباد خالقة لأفعالھم لکانت الإثابة بالإیمان وتعذیب بعضھم بالکفر قبیحأ 
والل تعالی منزہ عن فعله والظان أحداث ما یمنع عن قبول الحق من نفس العبد لان الشیطان 
لا مدخل لە فی ذلك الإحداث''' وہالجملة طرح الشیطان من البین ممدوح لدی الإخوان. 
قولە: (الرابع أن أعراقھم) حاصلء أن الختم عبارۃ عن ترك القسر والإلجاء إلی 
الإیمان لا المنع عن قبول الحق فالمحال ھذا لا ذاك فیجوز إسنادہ إلیه حقیقة فمعنی ختم 
اللہ لم یقسرھم إلی الإیمان کما سیصرح به الأعراق جمع عرق بکسر العین بمعنی الأصل 
(لما رسخت في الکفو) سبب کونە ملکة وهیئة لما ذکرناہ سابقاً من أن الأفعال تؤٹر في 
النفس وتحدث فیھا أحوالاً حتی تصیر ملکة راسخة بحیث یأخذ مجامع ة قلبه واستولت عليه 


)١(‏ وأیضاً لو کان الشیطان خالقاً لأفعال الکفرۃ لکائت المعتزلة من زعرۃ المشرکین ولم یکولوا متھمین بھذہ 
التھمة فی الکتب الکلامیة ولو آرید بفعل الشیطان فعل نفسه لا فعل غیرہ لالہ من جملة الکفرۃ المختوم 


کسسسیویبجٌئںںںں|ٔوی0لٗسشیسنسد ہر ۷ 
کأنه مسلوب الاختپار عنه وإلیٰ مذا أشار بقوله رسخت (واستحکمت بےَجیٹ لم یبق طریق: 
إلی تحصیل إیمانھم سوی الإٌلْجاء والقسر ثم لم یقسرھم) إشارة إلی معنیٰختم وتفسیر 
المثبت بالتفی اللازم له کعکس8ۂ شائع في کلام الفصحاء خضوصاآ إذا آرید بە المدِولةوفی _ 
کلامه إشارة إلی أن ختم جواب سائل کأنه سائل بأنه قد نجلم من الّیة السابقة أن ؤلاء:ٴ 
الکفرۃ لا تغنی الایات والنذر :عنھم فلم یبق طریق إلی إیمانھم سوی القسر فھل یتخقَق: ۱ 


1 ہہ رج ہو ےو رب پوت علة عدم القسر: 


یقتضیه ولك أن تقول إن الماضي ھنا بمعنی المستقبل ولتحقق وقوعه عبر بالماضي |ذ لے 
السؤال والجواب یلائہ المستقبل إذ الماضي مفروغ عنه (إبقاء علیٰ غرض التکلیك)'وھ و 
إثابة المکلف بمقاہلة إتیاله بما کلف بە الاختبار أو عقابہ بترکه اختیاراً لکن الغرض الاصلي: 
هو الإثابة وأما العقاب فکأنه داء ساقه إلیھم سوہ اعتقادھم وشوم أفعالھم کمٰا اعت 
ترومور رم ئید )سو رو یو سی و جرد و 
بب لعدم التعرض لشيء ء مخوم عليه وترک وعلی حاله و لعلاقة اللزوم فإن: الختم علی 
القلوب پستلزم ترك القسر والإلجاء إلی إدراك الحق فیکون ختم مجازا مرسلاً فلا مُجاز 
حینلِ في الإسناد فالمراد ہاللزوم اللژوم العربي فلا [شکال بأن الختم لا یستلزمہ بوجە من 
الوجوہ وإن أرید الختم المجازي السابق فھو من المجاز ہمرتبتین الذي لم یرضه متا فان 
الختم الحقیقیٰ یستلزم لزوماً غربیاً ترك الشيء .المختوم عليه علیٰ حاله علی آن الظاطر ان 
المراد بە المُعنی المجازی السابق والتجوز من المجاز جائز وإلی ذلك أشار بقوله (فإنه) أيیٰ _ 
عدم القسر (سد لإیمانھم) اذ لا طریق في حقھم سواہ فإذا ترك : کان سداً لایماٹھم کنا أن' ٰ 


قفوله: فإنه سد لڑیمائھم أي إن ترك القسس سد لإیماتھم فلذلك بر عن التر بالخعم ققولہ ۱ 
فان سد لیمائھم بیان لوجه التعبیٰر عن اِلترك بالختم وتلویح إلی وجه الشبه بین ترك القسر ؤالختم: 
المصحح لاستعارة الختم للٹرك وُتحقیق هذا الوجه الرابع أن القوم لما کانوا مصممین علی الکفر 
راسخي الأقدام فیه وما کان الطریقٰ إیماتھم سوی القسر والإلجاء کئی عن ترك القسر والإٌلجاء پالم 
فھو من باب الکتایة التلویحیة لکٹرة ة الوسائط بین اصل:المعنی للفظ وبین المطلوب وتقریرہ أن قوله ٰ 
تمالی : لإختم الله علی قلربھم4 (البقرۃ> ۷] علی رأیھم مشعر بأن للہ تعالی لم یقسرھم ولم یلجٹھم 
إلی الإیمان وترك القسر والإلجاء مشعر بأن القسر والإلجاء مقتضی حالھم لن الترك إنما کان لفلا' 
ینتقض غزض التکلیف وھو حضول الاختیار للابتلاء وإلا کان الحق أن یقسر لأنہ: 'الطریقٰ إلی' ٰ 
إیماتھم وکون القسر والإلجاء مقتضنی:حالھم مشعر بأن الأآیات والنڈر لا نغٹي عنم والألطاف: ' 
المےحصلة والمقربة لا تجدي عليهم وکون الابات والألطاف لا تنفعھم مشعر بآن ترامني امرغٔم في ٠‏ 
العصمیم اقتضی غابات إصرارعم:علی الکفر ومدی نھابائه فانظر ببن الکنایة وبین: المطلوب بھا کم 
ری من لوازم وملوحات والفرق بین هذا الرجە وبین الوجە الاول مع آن کلا منھما مجاز متفرغ عن, 
الکنایة المطلوب بھا تمکٹھم ورسوخھم علی الکفر إن الأول مجاز متفرع عی الکتایة الإیمائیة:وھذا 

نن التلویحیة لکن المطلوب منھما واحد:وإن ہو یی ہت رو و کی وت 
رو دعب عو تب سس اللطف:: 


سور؟ الیفئرۂ/ الأیڈہ:۷ سے ہجہہہسیسوً٣س‏ ہہ سٗ۲ سس سےہہ ‏ لوےصہسہ م. ب٦‏ 
الختم سد ومنع لتصرف الغیر واطلاعہ فاستعیر الختم لترك القسر فیکوَستعارة تبعیة ھذا 
ظامر کلام المصنف ویمکن حمل کلامه علی کونه مجازاً مرسلا کما بیناہ اَتقِا ٹم إن ھذا 
المعنی لیس ہمقصود في نفسه إذ لا یتصور القسر في شأنه تعالی بل لینتقل مَنمہإلی أن 
مقتضی حالهم الإلجاء لولا ابتناء التکلیف علی الاختبار وینتقل من ھذا المقتضی أن الأبات 
والنذر لا نغني عنھم وأن الألطاف لا تجري علیھم وینتقل من عدم الإغناء إلی تناھیھم نی 
الإاصرار علی الضلال وإليه آشار بقوله (وفيه إشعار علی تمادي أمرمم في الغي وتناھی 
انھماکھم فی الضلال والبغي) یعني أطلق الختم علی ترك القسر مجازاً ثم کنی بە عن ذلك 
التناعي بالوسائط وھذا وإن فھم مما قیله صراحة لکن الکنایة لکوئە أبلغ فإنھا إیراد الشیء 
مع دلیله تکلفوا في استخراج الکنایة قوله لم یقسرھم یقال قسرہ عن الأمر قسراً من باب 
ضرب بمعنی قھرہ وإلجاءہ والترامي تفاعل من الرمي والمراد به التزاید والترقي فيه یقال 
رد علق مرح ارم نات کا قئل عو الامانی سیت افتافل لبالسوالاشاز 
بمعنی الاعلام ویتعدی بالباء وقد یتعدی بعلی لتضمنه معنی التنبيه کما فعله المصنف . 
قولہ: (الخامس أن یکون حکایة لما کانٹ الکفرة یقولون) أي نقلا بالمعنی لا 
بعبارتھم وإن قیل إنە یحتمل أُن یکون حکایة لە بلفظه إِذ لا عائم من أن یقولوہ بعینه وھذا 
بعید إذ المنقول في القرآن المعنی (مثل) قوله تعالی: (فقلوبتا في أكنة عما تدعونا إلیه4 


المصحصل فإن قارنه فعل الطاعة فھو التوفیق رإن ھارنه ترك المحصیة فھر العصمة وإن لم یقارنه بالفعل 
نھو اللطف المقرب علی ما قال نجم الدین الزامد الخوارزمي اللطف في عرف المتکلمین هو ما پختار 
عندہ المکلف مععه الطاعة ترکا وإثاتا ثم إن اللطف إذا کان محصلا للواجب سمی توفیعا وإذا کان 
محصلاً لثرك القبیح یسمی عصمة وإذا کان مقرباً من الواجب أو ترك القبیح سعي لطفاً مقرباً وغی شرح 
مقامات الزمخشری الألطاف عند المتکلمین هي المصالح 2 الأفعال التي عندھا یطیع المکلف أو 
یکون أقرب إلی الطاعة علی سبیل الاختیار ولولامما لم یطع آو لم یکن أفربِ مع تمکنە في الحالین . 
قوله: الخامس أن یکون حکایة لما کانت الکفرة یقولون معنی أنه تعالی حکی کلام الکفار 
علی طریق الٹھکم فإلھم لما قالوا: ٭اقلوبنا فی أكنة مما تدعونا إلبه وفي أذاننا وف ر4 [فصلت: ]٥‏ 
ومن بیننا وبیىك حجاب٤4‏ [فصلت : ]٥٤‏ قال اللہ تعالی تھکماً واستھزاء بھہم لختم اللہ علی 
قلوبھم [البقرة: ۷] ومقابلة قولھم فاقلوبنا قی أكنة مما تدعونا إليه4 [فصلت : ]٥‏ رقال وعلی 
سمعھم في مقابلة فولھم : للوفي أذاننا وقر4 [فصلت : ]٥‏ فإن الوقر في الأذن یملع من نفوذ 
الصوت فیھا وقال: وعلی أبصارعم غشاوۃ [البقرۃ: ۷] فی مقابلة قولھم: ومن بیننا وبینك 
حجاب٭4 [فصلت : ]٥‏ لان الخْشاوۃ هي الحجاب المائع من الابصار کما أن الغشاوۃ غطاء یمنع 
الابصار من الابصار قیل ھذا الوجه أحسن الوجوہ لا منا لنه أسھل في استخراج المقصود إذ لم 
اعت بی سے می تی سم می می سو ریو وس کو سا ہج 
إ[ستخراج ألمقصود إلا ان الوجوہ السابقة ادخل في البلاغة علی ما یلزم منه فك الرابطة الاستئثنافیة 
فی بیان الموجب ہین تلك الجملة والجملة السابقة فقوله تھکما واستھزاء علة لقوله یکون حکایة لا 
لیقولون لأنھم لا یقولون تلك الأقاویل تھکماً بل یقولونھا عن جد وشدۃ إ|عراض عن قبول الحق. 


: چکھٹسپچنٹھیئننسٹ وھ ھا ار - 
[فصلت : "٠‏ فإكَ کون القلوبْ في أکنة اي في أغطیة هو معنی الم َلیھا (ونیٰ آذاننا 
وقر ومن بیٹٹا وبينك حجاب4 [فصلت : ]٥‏ وإن ثبرت الوقر في الأذان خعطْلیھا وثبوت 
الحجاب تغطیة للأبصار والمراد ۂ فی الکل إحداث هعیئة والڑستاد إلی الله تعالی جے حقیقة 
لأن الکفرة یجوزون إسناد القبیح إليه تعالیٰ قوله: : (تھکماً واسٹھزاء بھم) غلة لککایة _ 
ویعرف کونہ تھکما بالذوق لأنہ إذانقل کلام أَحدِ مع ظھور بطلائه یفھم مته الاستھزا 
رس و سو تر سس سی و وس و وا رھ 


:مقصود من الحکایة لآجل اکم نظرہ - العلة تلشیء ولا ٹم ذکر علة العلۃ' غایته آنہه ك جن 
کرٹ گرا کیا ای ایر بکت اہ خالی دی خاروے نا نان کڈ نی یل کو 
تقریراً لە بأنھم مصرونٴعلی الکفر لا یلتفتون نحو الحق بل کلما ألقي إلیھم الحق قالوا_ 
قلوبنا غلف وفي أکنة لا ٴنستعد: باستماع الحق وفیمہ ولا ریپ في تقریر عدم إیماتھم لا سیماً 
عدم نفع إلذارعم نعم عدم ذکر ما یدل علی الحکایة وقوله تعالی: اہم عَذ مَظبۃ گ1 بڑیڈ۔_ 
سائر الوجوہ فإنه حینئل لا یکون عطفاً علی ختم اللہ بل یکو ابتداء کلام کقوله تعالی : 
لالم یکن الذین کفروا من أھل الکتاب4 [الہینة : ٦‏ ص- “ص0 2 
الٹبي عليه السلام لا نفك عما نحن فیه حتی یأتینا اللبي الموعود بە في التوراة والإتجیل 
سو ری و ہے وو وہ چر وفائھم بذلك علی سبیل :الوعید 
والتھدید:ولو کان إخباراً بلا حکایة .لزم : تخلفه إذ لا یوجدہ الانفكاك عن دینھم الذیٰ: کانوا 
ہے سی رو سو رر و ولیہ سو ئا ۱ 
بالمعنی لا بعبارته کما أشرنا إليه . ٰ ×٭-“× 
قولہ: (ال۔سادس أن ذلك في الآخرۃ) وھذا لیس بة بقبیخ لھا لیت دار اتعلین حا 
یکون منعھم عن فھم الحق قبیحاً بل عقوبة علی جزاہ امام قال تمالی: فلرمن کان فيٰ_ 
۱ مذہ أعمی فھو فی الآخرۃة أعمی* [الإسراء: ٢‏ الایة وکونه علی ھذا تقریر لما قبله ۱ 
لدلالتہ علی أنھم ماتوا علیٰ الکفر فیکون دلیلاً أتیا علی أنھم لا یؤمنون وبالڑنڈار لا 
ینتفعون کما أنہ دلیل لمي فيٰ الوجوہ المتقدمة (زانما او سس ہو اس وتیقن 


قوله : : کفوٹه تعالی لم یکن'الذین کفررا4 البینة: ٦‏ قیل کان الکفار من الین ٣‏ 
أمل الکتاب وعبدة آلأوثان یقولون قبل مبعث رسول اللہ قٌڑ لا تنثك مما نحن عليه من دیننا ْ 
ولا نترکه حتی یبعت النبي الموعود الذڈي هو مکتوب فی التوراة والائجیل فلا جاءعم ما 
عرفوا کفروا نه فحکی ال کلامھم کما بقولون علی سبیل الوعید والتھدید المستفادین من 
ورود الکلام علی وٗجه التھکم واٹھزء ولو کان ھذا اپتداء إخیار من اش تعالی لکان الانفکكاەك 
ان سس الذڈيٰ کانوا عليه واقما متحققاً عند مجيء ائرسول قق بلیل حتی تآأَئيهُنْ البینة وھم ْ 
وم سی میم و رت سر وریہ ًو ود وج 
رسالته بالئمعجزات الشامد: علی صلقه ۔۔ ۱ 


سور اھر ۂ/ الأیة :۱۷ - . . ...۱ سٹسس ٹتٹت ْدتےم۔ےمے۔مےمےے مہ . ج٦‏ 
وقوعہ ویشھد لە قوله تعالی: لونحشرھم یوم القیامة علی وجوھھم ٴّمِیا وبکما وصما4 
[الإسراء: 8۷]) فیکون الٹجوز فی التعببر عن المستقبل بلفظ الماضی ولا تخوز فی الإآسناد 
لکن الختم مجاز عن إبطال الفھم والقوی لکونھم عمیاً وإليه أشار بقَوالله تعالی : 
لإونحشرھم یوم القیامة4 [الإسراء : ۹۷] الاّیة . فإنه یدل علی إبطال الحواس والمشای. 

قولە : (السابع ان المراد بالختم وسم قلوبھم بسمة) عھذا محکیي عن الحسین البصریٔ 
من المعتزلة واختارہ الجبائی والقاضی عبد الجبار وحاصله أن المراد بالختم الختم می 
الدنیا لکن لا بالمعنی الٰذي منعھم عن درك الحق حتی یکون إسنادہ إليه تعالی قبیحاً بل 
المراد ہە سمة وعلامة بصنعھا اللہ تعالی فی قلوبھم وأسماعھم (تعرفھا الملائكة) أنھم باتون 
علی الکفر حتی ہموتوا عليه (قیبغضونھم ویتنفرون منھم) ولا یدعون ولا پستغفرون لھم 
فشبھت بالختم فأطلق علیھا استعارة فلا مجاز فی الإسناد إليه تعالی وکونہ علی ھذا الوجھ 
تقریراً لما قبله لآن تلك السمة لما دلٹ علی بقائھم علی الکفر حتی یلقوت الشقاء المؤبد 
کان مقرراً لعدم إیمانھم وعدم إنذارھم فلا إشکال فيه کما لا إشکال في الوجه السادس 
والخامس علی ما بیناہ نعم ان الوجوہ السابقة آمس بالمقام وأبلغ في أداء المرام ولذا قدمھا 
الأبلغ فالأہلغ مخالفاً لصاحب الکشاف فی التقدیم والتاخیر فعليك استخراجه بالتامل 
والتدبر وعلی ھذا المراد بالغشاوة سمة کذلك یناسبھا فلا إشکال بأنه غیر عمناسب لقوله 
تعالی : ٭ ا وعلع اسژرھم کرک لکن یرد عليه ان علمھم باعمالھم الباطلة والعقائد الزائغة 
یغنی عن تلك السمة والوجھان الآأخیران زادھما علی الکشاف إذ المعتزلة ذکروعما أیضاً 
فی الوجوہ التي ذکرت فی التاویل وفي التفصي عما یرد علی مذھیھم ولعل هذہ الوجوہ 
کل واحد مٹھا منسوب إلی بعض من مشایخ المعتزلة وإلا فالوجه الواحد یکفي في التأًویل 
فما الحاجة إلّی ھذا التطویل وینصر ما ذکرنا أن بعض الوجوہ یخالف بعفھا بحیث بژدی 
إلی التناقض وإنما أُشبع الکلام فيه واقتفینا أثرہ فیه لأنھا أول آیة وقعت فیھا ذلٹ وسکت 
عنھا فیما عداعا ومن ھذا قال روح الل روحه (وعلی ھذا المٹھاج) أي علی ھذا الطریق 
جری الخلاف بیننا وبین المعتزلة (کلامنا وکلامھم فیما یضاف) أي ما بنسب (إلی الله 
تعالی) الموھم لترك اللطف والأصلح ولذا قال (من طبع وإضلال ونحوھما) فنحن معاشر 
اأھل السنة فقول ھو مسند إلی الل تعالی حقیقة لما ذکرنا من آن الممکنات مسئنلۃ الخ 
وعدم إسنادنا بح الأشیاء للتادب لا لعدم صحة إسنادہ إليه تعالی وقد مر بعض ملە في أن 
السحت رزق والمععزلة یتکلفون في التأویل ویتعسفون مع التطویل وھنا نکتة بارعة لطیفة 
وھ أن الحق لما کان واحداً اکتفی أھل الحق بالتأویل الواحد الجمیل والباطل لما لم یکن 
لە قرار وثبات تحیر أھل الباطل فی التأویل وتشیٹثوا بکل سقیم وعلیل . 


قوله: ویشھد لە قولہ: ٭ونحشرھم4 [الإسراء: ۹۷] وجە شھادته لە أن القرآن یفسر بعضه 
مما آجمل فی بعض. 


'چکتھوسشسسشسکسیجچھت سد رر 2 ْ 


قوله: (وعلی سمعھم مُمطوفٰ علی قولھم) لا أله خبر مقدم لََکماوۃ ا سا جن 
سے ہک داخلاً تحت الختم (لقوله تعالی (وخٹم علیٗ ممہ وقلبہکا 
[الحاثیة ٤ء‏ فالقرآن بفسل بعضه بعضاً فإنه لما کان کون السمم داخلا تخت الختم ْ 
متیتاً دل علی أن علی شمعهم عطف علی قلوبھم داخل تحت الختم واما تقدیم القلایہ ھنا ٰ 
وت خر مناك فلآن المراد منا بیان إصرارھم علی الکفر وعدم إیمانھم الڈيی هو معناہ أئْ 
رکن معناہ الأصلي التصدیق محله القلب عند أکثر علمائنا ذمقتضی ہڈا المقام التقدیم 
لکوئہ أھم بھذا الاعتبار وأماٴمناك نالمقصود بیان عدم قبول النصح والموعظة وعٰي عمإ ‏ 
پنال بالسمع أولا فکان السمع أھم بھذا الأمر العارض فقدم وأَما جمعه ھنا وافرادم مناك _ 
فلان الجمع هھنا فلا یحتاج إلیٰ النکتة لکونە علی ظاھرہ و وأما هناك فلان المضاف إلیه لفظة _ 
من وھو مفرد لفظاً فان کان جمعاً معنی ولذا أفرد البصر أَبفناً مناكک وکا عدمإعادة الجار ْ 
مناك مع الإعادة هنا لعدم قصد شدۃ الختم عنالكه کما, قصد ھنا تنبیھاً علی تفاوت الِمقامین 
إذ عدم الإ یمان یقتضی س٘دۂ الختم بخلاف عدم قبول الخطۃ ولان التكکتة مبنیة إعلی الإرادة 
فلم یقصد مِنْاك التنبيه علی شدۃ الختم وإن کان شدیداً في ننه (وللوفاقِ علی الوقفٰ 
عليه) علی ہنمعھم واتفاق القراء علی ذلك دلیل علی أنە لا تعلق لە بما بعدہ وإلا فیلزم : 
الاو می ارت القبیح و ستو بف عور اب یہ 


قوله: لقولە تمٰالی : 27 یٰ۳ "ھ9 ْ 
[البقرة: ۷] أھو من قبیل عطف' المفردات أم من قبیل عطف الجمل ذگر رحمه اللہ في ریاجة کونہ. 
من عطف المفرذ علیٰ المفرد ثلائة أوجە الو جه الڈول أنه ہین في الایة الأخری من یر احتمال ما 
اہو محتمل هھنا حیث جيء أمرا غشاوة البصر .بالاستقلال هناك بعطف الجملة الفعلیة علی الفعلیة: 
الأولی الداخل في تعلق سندھا القلبٍ والسمع والثاني اتفاق القراء علی الوقق علی وعليٰ _ 
سمعھم والابتداء من قوله: إوعلی أبصارھم غشاوۃ [البفقرۃ: ۷] والثالث ان مناسہة السی . 
اللقلب فی خاص الفعل دون الیصر أوجب دخولھما فی حکم الختم الملازم لذلك الفقعل الْخاص 
بالعطف المشترك لھا معہ في ذلك الحکِم ولما انفرد البصر عنھا في خاص فعلھما کان الأیْب الھا ۔ 
ان لا یجمع وس سے پچ وس سس شرب سو بی وب 
الکشف فيه نظر لان لفظي الخطا والفشاوۃ لا ینان عن خصرض جھة المحافاۃ بل لان الخشاء في فی 
آمراضں العین مشھور والغشاوة أنسب 'بھا فعلی ھذا الواوٴ فی رعلی آبصازمم غشاو48 [الیقرٰۃ: ۷]. 
العطف عذہ الجملة الاسمیة علی الفعلیٰة قبلھا وتفسیر الأسلوب للقصد إلی ثبات المٰمتی ودؤامه آو_ 
لان الجملة المُعطوف علیھا وا کانٹ في صورۂ الفعلیة المنبئة عن التجدد فھي من ٴحیث اُلإمعنی 
المطلوب دالة علی الدوام والثبات لما ذکر أن القصد منھا إلی:تمکٹھم واِصرارعم علی الکفر ولِو . 
. کانت الواو في ل٭ٛوعلی سمعہم*4 [البقرۃ: ۷] لعطف الجملة علی.الجملة لکانت الواوٰ الثائیة:لعطف ‏ 
المفرد علی المفرد حیث عطفت الأبصار علی سممُھم مشركة ھا إیاھا فی حکم التغشیة کمااشرکت . 
الواو الأولی السمم للقلوب علی الأول في حکم الختم وحمل الوار الثائیة علیٰ الحال لا یلاتم . 
المقام لان المٰقصود الإخبار عنھلم أصالة بأذ طرق:قبول الحق فیھم بأسرفا ومسدودۂ دای وع 
الجملة الثائیة قیدا ہر ورست ۱ 


سور البقرة/ الآیة : ۷ ۷ 


المفرد وھو أصل لا یعدل عنه ما لم یصرف عنه صارف والجامع بينھمَا تا أشار إليه بقول 
ولآنھما لما اشترکا وفي فولہ: فَل قُوبِهخ4 دون معطوف علی قوله علی فَلَوْنهٔم إشارۃ إلی 
ان المعطوف والمعطوف عليه هو المجرور لا مجموع الجار والمجرور إذ الجار لتکررہ في 
حکم الساقط وفھم من بیانە أن قوله: طقق ری غِكوٌُّ4 ابتداء لا تعلق له ہما ق3 ار 
عطف الجملة علی الجملة المتقدمة وعدم مراعاۃ تتاسب الجملتین فی الفعلیة لأن المرأڈ 
بالثانیة الدوام وبالاولی التجدد وھذا مانع من رعایة التناسب . 


قوله: (ولآأنھما) دلیل عقلي وما سبق دلیل تقلي (لما اشٹرکا في الإْدراك من جمیع 
الجوانب جعل ما یمنعھما من خاص فعلھما الختم الذي یمنع من جمیع الجھات وإدراك 
الابصار لما اختص بجھة المقابلة جعل المائع لھا من فعلھا الفشاوۃ المختصة بتلك الجهة) فیە 
نوع مسامحة إذ المراد بالقلب إِن کان لحما صنوبریاً فلا یکون مدرکاً بل محل العلم وإِن کان 
روخ فکونہ مدرکا ظاھر لکن ظاھہر کلامه کونه عضواً کما سیجيء ٭ فإدراك القلب لما کان 
پرمسروسہ می وس ےموو اوس خی ہت یہ یہ ا 

جمیع الجھات وکذا الکلام لأنە یدرك الأصوات من جمیع الجھات فختمه لا یکوت إلا من 

جمیع الجھات فبھذا الاعتبار تتحقق المناسبة بیٹھما المصححة للعطف والظاعر أن الجامع 
حر نوہ البصر فلا یپکون إلا بالمقابلة ورفع الممانعة فجعل المائع منه ما یمنع من 
الرژیة فی تلك الجهة وھو الغشاوۃ وھذا في المعاني الحقیقیة واعتبر في المعاني المجازیة 
رعایة للمناسبة إذ المراد بالتغشیة الھیئة أیضاً فلا یختص ہجھة لکن اعتبرت علی وفق الحقیقة 
وأما القول بأن الغطاء والغشاوۃ لا ینبیء عن خصوص جھ۲ة المحاذاۃ فالوجه إن الغشاوۃ 
مشھورۃ في أمراض العین فھي أنسب بالبصر من غیر حاجة إلی ما تکلفوہ فعجیب إِذ الغطاء 
إنما یمنع الرؤیة إذا کان بین الرائي والمرثي وأما إذا کان فيی جھة الیمین ققط مثلاً فلا یمنع 
إدراك ما بحاذیه وھو ظاھر علی أن الوقر مشھور في علة السمع فٰمقتضی ما ذکرہ ذکر الوقر 
فی السمع نقل عن الانتصاف أنە قال الأسماع والقلوب لما کانت مجوفة کانت استعارة الختم 
لھا آولی والأبصار لما کانت باررَۃ وإدراکھا متعلق بظاھرھا کان الغشاء بھا ألیق انتھی وھذہ 
نکتة جیدة لو کان المراد بھا الأعضاء علی التعیین فالقول ما قالت حذام. 

قوله: (وکرر الجار لیکون) أي ذکر مرۃ بعد أخری مع أُن العطف یغني عن ذکر فلا 
بد لە من نکكتة وھی کونە (ادل علی شدۃ الختم في الموضعین واستقلال کل منھما بالحکم) 


فوله: وکرر الجار لیکون أدل علی شدۃ الختم في الموضعین واستقلال کل منھما بالحکم معنی 
لو لم یکرر الجار لکان انتظاماً للقلوب والاسماع في تعدیة واحدة وحین جدد للسمع تعدیة بحرف علی 
حدۃ کان ادل علی شدة الختم في الموضعین لآن ملاحظة معنی الجار في کل منھما یقتضي أن لا 
بلاحظ مع کل واحدة من کلمتي علی معنی الفعل المعدی بھا فکان کأن الفعل مذکور مرتین وھذہ 
الملاحتظة وإن کان حاصلہ یالواو النائب عن الجار لگن فرق کثیر بین اظھار نفس المنوب عنە وہین 
الاکتفاء بالنائب فی ظھور مناسبة القعل المعدی بالحرف إلی متعلقه وخفاتھا. 


۸ سورۃ الیترة ا ۷م 
أي بلا تفاوت 'بیٹھما وذلك 7 فکرار اتعال علق ال جن العثایة اذ تار ٘'؟ نا 
تبعیة غیرہ ووقوع الفغل عليه بِنفسٰه لا بتبعیة غیرہ کالممعطوف عليه ولوٴٴلوْحظ التبعیة 
لاکتفٰی ہالجار الذی ھو : نی المعطوف عليه وکمال العنایة بتعلق الختم بکل مٹھجا یقتضی _ 
الشدۃ وبھذا ظھر وجهە [فادة التکرار الاستقلال المذکور لن تکرار الجار یدل علی اتفراد:: 
کل بارتباط الفعل به قضداً فیدل علی استفلال کل ما یحکم واما القول بأن ختم يستَعمَل 
اتارة متعدیاً بنفسه وأخری بعلی وإذا استعمل بعلی براد الدلالة علی شدۂ الختم إلی آخرہ 
فیرد عليه أن الآمر بالعکس قال مولانا سعدی الکید آقوی من المکر إذ ذلك بتعدیٰ :ہنفسه: 
وھذا یتعدی بحرف الجر في حل قوله تعالی: ٭وقد مکروا مکرھم4 [إبراھیم: ٦‏ لا 
قول القائل لأن زیادۃ اللفظ الزیادۃ المعنی لا یفید فأئه لیس بکكلي زاستوضح بقولك حذز 
وحاذر فإن الأول مع قلة حروفه یفید زیادۃ المعنی . ٰ ئ.۔ے 

قوله: (ووحدہ المع) اي جعل السمع مفردامع أنْ أخویه جمعاً فإیراد الکلام علیٰ ْ 
رو ان فنا کر شر 1 تر من وکا حر ارب ھا 
خوجه بوجوہ ثلاثة (للأمن من اللبس) فإن مدلول السمع لیس أمراً منفصلا عن الشخص . 
کم ہت وارادة المتعددة لعدمْ الالتباس لظھور آئە لا مجوڑ تبھ, 


قولە: ووحد السمغ اأمنْ من اللیس واعتبار الأصل عذا جواب سڑؤال تقریرہ . بقال ام 
تا و تی ق لت .وسر و تپ وت 
وآسماعهم وأ٘يٰضاً ما قبله قلوبھم وما بعد أبصارھم وکلاهما جمع غالمناسب للطرفین صیفة الجمع _ 
والجواب أُن السمع یطلق علی:الأذن السامعة ویطلق علی صفة السامع فإن کان المراد الأول وھو 
اللانی بالختم ففيه وجھان احڈھما اُنْ المراد الاسماع حتی یکون معئی الاَیة ختم الله علی آذانھٰم . 


ا السامعۂ فلا یصل إلی قلوبھم من جھتھا إدراك کما أطلق الشاعر البطن والمراد البطون في قوله: 


اکلوا فی بعض بطنکم تعفوا؛ یَقال عف یعف عفافاً ومنہ العفة وھي الکف عما لا یاعل أَيٴ اقتنعوا 
بالقلیل من الطعام وعفوا عن تناول الحرام وتمامه فإن زمانکم زمن خمیص أي فإِنِ زمانکم زمان_ 
٠‏ الضیق والجدب الحمیص الجائع والمراد أن زمانکم ذو خمص کما في عیشة راضیة وذلك إنما 
یستعمل إذا أمن من اللبس کما في سمعھم وہطنھم ولا یخفی ان لکل واحد سمعاً وبطناً بخلاف 
الثوب والفرس فإنه لا یبعد أن یکون للجمع ثواب واحد وفرس واحد فلا بد أن یقال آثوابوُم 
۱ وآفراسھم إذا آرید الجمع الثاني أن السمع وإن آرید بە الأذن إلا أنه مصدر في الأصل فلم یجمع 
نظرأ ا إلی الأصل ولھذا جمع الأذن في فوله تعالی حکایة وی آذاننا وف ر4 [فصلت: ]٥‏ .لآنه اسم 
لا مصدر وإن کان المراد بالسمع صفة السامع فلا معنی لختمه فلا بد أن یقدر مغناف إي وعلی 
حواس سمعْھم ہذا ما قالواٴفي وجه نوحید السمع والاعتراض علیہ بأن ما ذکروا فيه مجوز 
التوحید والکلام فی المزجح فاجیب پأنہ إذ تساویا فسوال تعیينْ الطریق سائط والحق في الجواب 
دمرس مید بس ہی ار ےریہ یف سز 


)١( ْ‏ وٴٰلبْلك فرق الحاة بین مررْت بزید وعمرو وبہن مررٹ بزید وبعمرو بان في الارل: ا واحدا و وئيی: ٰ 
الثاني مرورین وائمطف بات کان يی فو إعادۃ العامل لت ظاھراً اذ التمدبر یی کالتصزیح ۔ 


سورۃ البفر/الآبڈ:۷ س۔۔۔_س۔۔سسسسس۔سس ےہ ہبٴٗے۔ے مم .. ٦۹۹‏ 


شخصین فصاعداً فيی سمع واحد وھذا شائع مطرد عند أمن اللیس کمانیجد فی قولە کلوا 
في بعض بطنکم تعفوا فإن زمانکم زمن خمیص فوحد بطنکم مع أن المرَاہطونکم لما 
ذکرنا من انتفاء الالتباس ہین کون المراد بە واحداً أو متعدداً فإنه متعدد لعدم جوا اشتراله 
شخصین فصاعداً فی بطن واحد ہذا علة مصححة لإیراد المفرد فی مقام إیراد الجمَمرأما 
العلة المرجحة فھی روم الاختصار وأما إذا کان مدلول اللفظ أمراً منفصلا عن الشخص مل 
الکتاب والدواب فلا یجوز إطلاق المفرد وإرادة المتعددۃ إلا عند ظھور القرینة فلا یقال 
ثوبھم وکتابھم عند إرادة الأثواب والکتب حذراً عن اللبس لجواز اشتراك ثوب واحد 
وکتاب واحد بین جماعة واعتبار الأصل نکتة ثابتة (واعتبار الأأاصل پإنه مصدر) سمع یسمع 
(فی اصلہ) أي فی وضعه الأول ثم أرید بە إدراك القوۃ السامعة وعلی نفس القوۃ السامعة 
وعلی العضو أیضاً کما سیجيء (والمصادر) لکونھا اسم جنس ویحتمل القلیل والکٹیر (لا 
تجمع) ما لم یقصد به العدد والأنواع ولما کان أصله مصدراً وإن لم یکن ھنا مصدر لم 
پجمع مراعاۃ لأصله ولما کانت العلة مصححة لا موجبة لا یرد الإاشکال بالإبصار بأنه فيی 
الأصل مصدر مع أنە جمع ولو ضم القول بأنه مع أن مدركاته نوع واحد''' وھو الأصوات 
ومدرکات القلوب والأبصار أنواع متعددۃ لکان أسلم من کل إشکال ۔ 

قولە: (أو علی تقدیر مضاف مثل وعلی حواس سمعھم) عطف علی قولہ للآامن عن 
اللبس ووجه ثالٹ لافرادہ لکنه ضعیف أما أولاً فلأئه خلاف الظامر حہنعد لأنه یکون 
السمع مصدرآً إذ الحواس التيی هي جمع حاسة المراد بھا القوة الحاسة الدارکة وھذامع 
عدم ملائمته لما قبله ولما بعدہ غیر مطابق للبیان الاتی . 

قولە: (والأبصار جمع بصر) تعرض لە مع أنە واضح تمھیداً لتفسیر البصر ولٰذا لم 
بتعرض لکون القلوب جمع قلب (وهو إدراك العین) أي إدراك النفس بسبب أالة العین فإن 


قوله: هو إدراك العین وفي الکشاف والبصر نور العین وھو ما یہصر به الرائی ویدرڈ 
المرثیات کما ان البصیرۃ نور القلب وھو ما بە یستبصر ویتأمل وکأنھما جوھران لطیفان خلقھما اللہ 
تعالی للإبصار والاستبصار جعل القاضي رحمه اللہ البصر عبارة عن إدراك العین وصاحب الکشاف 
جعلە آلة الإدراك ولفظ کأن فی قوله وکأتھما جوھران لطیفان لیس للتشیيه بل هو ستعمل فی 
الظنون والتخمینات علی ما یستعمل کثیراً فیھا فإن القول بأنھما جوھران مخلوقان لذلك قول 


)١(‏ قیل وللاإشارۃ إلی وحدۃ أنواع مدركاتہ بخلاف آخریه فإن مدرکات کل منھما متنوعة راعترض عليه ہان 
دلالة وحدۃ اللفظ علی وحدۃ نوع مدرکات المدلول من أيٍ نوع من أنواع الدلالة وأاجپب ہانھا دلالة 
العزامیة أنشأ اللزوم عن اعتیار البلغاء انتھی ولا یرد الاشکال |إذ لا تعتبر دلالة وحدۃ اللفظ علی وحدة 
نوع مدرکاتہ فإنه مشکل آلا یری أن فولہ تعائی: لإوجعل علی بصرہ غشاوۃ4 الأّیة فمن أین الدلاله 
الالتزامیة ولو في اعتبار البلغاء بل سوق النکتة بالنظر إلی نفس الأمر والمعنی أن نوجد السمع لکون 
مدركاتہ فی الخارج واحدة ولو قیل إِن دلالة اللفظ علی الوحدۃ بالنظر إلی الخارج کما أن دلالۃ الافظ 
المشترك علی آحد معنبین فصاعداً علی التعیین بالقرینة الخارجیة لم بعد . 


۷ ۱ ۱ .- .. .... ... جےۓے۔سویظقم* )۷ ْ 


المدرك ھو النفس والقوی آلة ھا قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی: (وما آوتیتم کہ 
العلم إلا قلیلاً4 [الإسراء: ٥‏ تستفیدونہ بتوسط حواسکم انٹھی والم را ایالإدراك ھنا, _ 
العلم وإلا فیحمل الکلام علی: ظاھرہ (وقد بطلق مجازاً علی القوۃ الباصرة) أيالبصرا في. 
الأصل مصدر بمعنی إدراك العین. ؤإحساسھا کما في کتب اللغة : ئم تطلق علی القّوة اللباضرۃ: 
الٹی ھی سیب الإدراك مجازاً رسلا (و) تطلق أیضاأ (علین العضو) وخز العین لأئه حا 
الإدراك وشاع ھذا حتی صار حقیقة عرفیة (وکذا السمح) دراك الأذن وھو الإدرك: 
المخصوص المتعلق بالأصواب لأنه مصدر فھو حقیقة فيه وفي القوۃ السامعة ,مجاز وفي! . 
العضو الذی و الأذن أبضاً مجاز والعلاقة مثل ما ذکر في البصر الأوفق للنظم بیان ال 
او ٹم الیصر ثانیاً بل الأظھر بٰیان القلب ولا إلا أنه راعی في البیان:کونھما مبادي للقلب: ْ 
ٰ ,0 أشد تائبراً فی عدم نفوذ الحق ألا یری أٹھما: _ 
إذا طری الافڈ علبھما لا بتقاعد القلب عن الفھم بالکلیة بخلاف العکس آو لأن القلب' ٴ 
طویل الڈیل وأما تقدیم البصر 'في البیان فلا بعرف لە وجە وجیە ثم إن المصنف عدل عما. ٰ 
في الکشاف وھو أن البصر نور العین وھو ما یبصر به الرائي ویدرك المرثیات کما أن' ۱ 
البصیرة نور القلب وھو ما بە یستبصر ویتامل اوکأنھما جوھران لطیفان خلقھما الله تمٰالی _ 
آلتین للإبصار والاستبصار فإن ما ذکرہ لیس مجزوماً بە في اللغة وأما إدراك.العین فھو “٣‏ 
ْ مجزوم بە في اللغۂ قال قدس سرہ نور العین هي القوۃ ة التی هي الإبصار کما أَن: نور القلب: : 
عو الْقَوة لتي بھا التعقل والآفکار فعلی هذا یکون المراد ما شار إليه المصنف وقد یطلق ٣‏ 
علی القوۃ ة الباصرۃ مجازاً لکن المتعارف ما اختارہ المص من أئه مجبارۃ عن إدراڈ العین الخ _ 
قوله کأنھما لفظ کان فیه لیس للتشبیه بل للظن والتخمین الذي آکثر استعماله فيه إذ المرادْ ٰ 
بالجوھر الجسم اللطیف النورالٰي لا ما هو قائم بڈانه ڈمابانإلی جمل انتری عن قیل السور- 
النوعیة دون الإاعراض نظیرہ کالنور الذڈي هو حال في الجمرۃة بد چو کو سی در 
حاجة إلی جعل القوی من قبیل الصور ا ان ااصور النوعیة من مفتریات الفلاسفة 


قولە: (ولعل المراد بھما فی الاَبة العضو لأنه آشد مناسبة للختم والتفطیة) اي لاذن 


سر تن سے ےھ تس إلی ن نقوی ۱ 
صور نوعیة لا إعراض والظاھر أنه لم یقصد سوی جوھر لطیف نوراني وقال الشریفْ الجرجاني 
زحمه الله زالمزا پبالعوشی الحسم اللطیف النورانی لا ما ھو قائم بذاته ذھاباً إلی جعل القوی من ٠‏ 
قبیل الصور دن الأعراضن وقالٰ صاحب الکشف لیس دخول کان للتشبیە بل لأئه غیر جازم أو ْ 
متادب حیث لم یسبق نقل وعذہ:عادۃ العلماء المتقین واطلاق الجوھر علیھما علی رأي من جعل 
القوی جواھر وعلی رأي غیرہ المراد سس سے تی فإنه أیضا سورد وت تو 
اللغریة أقربِ . 
۱ کت مل امراہ بھسا فی لی لمضر کلم لعل دم القطع بفلك لاختمال آ یکو 
ہمعنی المصدر ویقدر مضاف نت عق 


سور؟ الّقرة/ الآیة : ۷ ۷۱ 


والمین الظاھر أنە آراد بە جزء من آجزاء البدن مطلقاً وبعض أامل الَلََْة ال إن العضو 
مخصوص بالجزء المشتمل علی لحم علی عظم کالید والرجل فعلی ھذا یکوٴءإطلاقہ علی 
الاذن والعین مجازاً ولا یخفی أن المائع من إدراك الحق الختم المجازي الذی یناتیه القَوة 
الدارکة ولذا قال فی الدرس السابق وإنما المراد بھما ان تحدث في نفوسھم هیئتَةالخ 
والظاھر أنه راد بالنفوس الأرواح المخدومة للقوی وإن اعتبر حدوث تلك الھیئة فی العضو 
المخصوص فلا وجه لە لان المراد بالھیئة الملکۃ الراسخة وھی حال النفس لا حال البدن 
والعضو والقول باعتبار المعنی الحقیفي یکون بالجسم علی الجسم إذ المناسبة المعتبرة في 
الألفاظ باعتبار المعاني الحقیقیة وإن لم تکن مرادۃ فی غایة السقوط فإن المراد کما ذکرہ 
لوجب ترك لعل المفید للظن لأنه علی ھذا یکون مجزوماً به وأیضاً بیان المناسبة ہین 
المعانيی الحقیقیة إنما یحسن إِذا کان وسیلة إلی ظھور المناسیة بین المعاني الموادة وھنا 
لیس کذلك فالآولی إرادة القوی الآدراکیة . 

قوله : ڈوبالقلب ما هو محل محل العلم) وھو اللحم الشکل الصنوبري والکلام فیه مثل ما 
مر نعم لو حمل الختم علی المعنی الحقیقي کما ورد في الخبر الشریف الذي أخرجه البزار 
عن ابن عمر رضي ال تعالی عنھما مرفوعاً قال الطابع معلق بقائمة العرش فإٰذا اشتکٹ 
الرحم وحمل بالمعاصي واجتراء علی اللہ تعالی بعث اللہ الطابع فیطبع علی قلبه فلا یعقل 
بعد ذلك شیئاً قال الڑإمام البغوي الأصل إجراؤہ علی الحقیقة والتاویل خلاف الأصل لکن 
لحمل القلب علی العضو وجه لکن المصنف مال إلی المجاز فلا یحسن حمله علی العضو 
وفي الموافف محل العلم الحادث غیر متعین عقلا عند آھل الحق یخلقه اللہ تعالی فی أي 
جوھر آراد لکن السمع دل علی أنه أي محل العلم القلب قال اش تعالی: ٭اإن فی ذلك 
لذکری لمن کان لە قلب*٭ [ق: ۳۷ الاأیة فعلم من دلك أن الاّیة الکریمة دلیل علی کون 
القلب محل العلم وظاھر کلام المصنف إنھا دلیل علی ان یراد بە العقل والمعرفة واعترض 
عليه بأنه مخالف لما فسر به في سورۃ ق من قولە أي قلب راع یتفکر في حقائقہ وفی تنکیر 
القلب وإبھامه تفخیم وإشعار بن کل قلب لا یتفکر ولا یتدبر ویمکن الجواب بأن عذا أي 
التفسیر بالعقل والمعرفة قول بعض المفسرین نقله اسٹیفاء للاحتمالات رإن کان ضعیغا 
والمختار عند المصنف ما ذکرہ في سورۃ ق ولو قال وقیل (وقد یطلق ویراد بە العقل 
والمعرفة) لما ترجه عليه الإشکال أصلا والحاصل أن القلب قد یفسر ھنا بمعنی محل 
العلم وإطلاق القلب وعدم التقیید ہأن لە اعتباراً وتفکرا مع آنه المراد للتعریض بأن من لم 
یتفکر ولم بعتبر فكأنه لیس لە قلب وھذا المعلی ما اختارہ المصنف في سورة ق وقد یفسر 


قولە: کما في قولە تعالی: ٭إن فی ذلك لذکری* [الزمر: ]٢٢‏ لمن کان لە قلب أی لمن 
کان لہ عقل ومعرفۃ لان التذکر إنما یکون لمن یکوٹ لە تأامل وتدیر ولا تامل إلا للعاقل العارف 
ویحتمل أن یکون المراد بالقلب في لمن کان لە قلب العضو والتکیر للتعظیم أي لمن کان لە قلب 
کامل وکمال القلب إنما هو بالتامل والتذکر فیما یجب ا تأمل فیيه وألا پکون وجودہ بمنزلة عدمه. 


۷۲ .- " ۱ ۱ سورۃالیقرالاية:۷ا ا 
بالعقل وذکرہ مطلقاً مع راد یە العقل الذي یتفم بە للتعریقی ابا من لم یتذکر 
فکانه لا عقل لە أصلاً وھذا هو مختار البعض نقله المصنف هنا تتمیماً للَغأَئنٰة ومثل مذا 
شائع في کلامہ وفي کلام غیرہ فالاعتراض بالمخالفة سخیف جداً ٹم التعریض لفي:المعیین| 
وجە حسته أُن الموجود الذي'انتفی ما هو الغرض منہ بمنزلة المعدوم لعدم غنالہ وھڑاکیز 
فی کلام البلخاء ٭ لا سیما في کلام الله الاعلی ومن ھذا القبیل قولۂ : قوصم یکم عمي٭ 
[البقرة::۱۸] وسینجيء توضیحه بعونە تعالی ثم العقل بطلق علی القوة التي بدرك بھا ٴ 
'الكلي وعلی الإدراك الكلي کما صرح به.قي قولء تعالی: ڈائلا تعقل ون [البقرۃ:٤٦٤]-‏ 
فإن أرید.بە الإدراك الكلي کہا عو الظاھر فالتقابل في غایة الحسن إذ المراد حیئثذ بھا, الغلم 
ہیں ساد و سرت نم یو وی دب ا لس سا اس 
أو جزئیا وإِن أرید بە الإدراكٴالمطلق فھو المراد بالمعرفة أیضاً فائد: ذکرھا بطریق عطف 
التفسیر لیعلم أنه لا یراد بە القوۃ العاقلة فإِن رادتھا لا ثناسپ المقام وا کان لھا صجحة في 
۔حصول المرام (کما قال الله تغالیٰ : ان في ذلك لڈکری لمن کان ل٭ قلب4 '[قٰ: ۳۷)). 
ئفولەه: (وإنما جاز إمالٹھا) اي إمالة کلمة آبصارهیٰ (معٴالصاد) وعيٰ بن الوب 
المستعلیة التی یتصعد الصوت بھا إلی الحنك الأعلی ومي عند۔النحاۃ وأھل الأداءٗ مناف 
للاإمالة فإنھا أن تنحی بالألف! نحو الیاء وبالفتحة نحو الکسرة وذلك مقتض لتسفل الصوث 
اوقد عرفت أ الحروف المسۓْعلیة تقتضي تصعد الصوت فکرھوا الجمع بیٹھما إلا إذاکائٹہ 
مع الراء المکسورۃ کما قال (لأن الراء المکسورۃ تغلب پ المستعلیة لما فیھا من التکریر) 
ا تکریرھا یکون بمنزلة کسرٹین والکسرۃ سبب الإمالة وأعون شيء علیھا بخلافْ 
المفتوحة والمضمومة فإنھا لا تمال معھا والتکریر إعادة الشيء واقله مو علی الضحیح 
اوس قرایر ار ای را ایر ا رت خرف ا اہ یر تک 
ولھذا قال ابن الحاجب لما تحسنه من شبه تردید اللسان.فی مخرچه والحاصل أن ن تکریرە 
بالقوۃ لا بالفغل فإن تکریرہ بالفعل لحن والتعرف وجه دفعہ قال الجعبري وطریق السلامةہ 
أن یلصق اللافظ بہ ظھئر لسانه باعلی حنکە لصقاً محکماً مرة واحدة ومتی ارتعدت 'حدث 
من کل مرة قال این الحاجب فلذلك أجري مجری الحرفین فيی أحکام متعددۃ:ومن جملتھا 
]مالة نحو طارد وغارم مع عدم الإمالة في طالب وغائم یت قول سے وانما جاز 
إمالتھا لما فی من التکریر. .3" 


قولهہ: وانما جاز إمالتھا ٴمع الصاد یعني, کان القیاس أُن لا یمال الف ض گے انفاء ا 
وقعت بعد حروف الاستعلاء ما لھا من الضخیم المنائي لااماِلۂ رالامالة ترقیق الافظ وبینٰ الترقیق 
والتفخیم منافاۃ إلا آنه جاز الإمالة عنھنا عند أبی عمرو والکسائي لقوۃ مجوزھا وھو وقرْغ الرٰاء 
الس لا الات تنا تام اتکور کان تھا کسزتن کااقال صاحب الکشاف لان الراء 
المکمورۃ تخلب الستعلیةلما نھا من اللکریر کان فھا کسرتین وفلك امون شيء علی الإمالة وأ 
یمال له ما لا یمالف. ۱ ۱ ۱ 
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فولہ: (وغشاوۃ رئع بالابتداء عند سیبویه) خص الذکر بہ لنه مقثقّی به وللقول قول 
الجمھور ما عدا الأخفش (وبالجار والمجرور عند الأخفش) حیث لا يکتتزط ئی عمل 
الظرف الاعتماد علّی ما یعتمد اسم الفاعل عليه قال الرضي ما حاصلە ان عندہالاخفش 
یکون المرفوع بعد الظرف الذي لم بعتمد فاعلاً لە لکن لا یوجب کونە فاعلاً بل جوز 
ارثفاعه بالابتداء أیضاً کأنه قال المصنف حینثذ وغشاوۃة رفع بالابتداء وجوباً عند الجمھوز 
ومنھم سیبویە وبالظرف جوازاً عند الأآخفش وما ذھب إليه الأخفش قول الکوفیین أیضاً لان 
الکوفیین لا بجوزون تقدیم الخبر علی العبتدأ [لا آلە لضعفه لم پتعرض المصنف لە وقول 
بعضھم ثم إن الأخفش والکوفیین لا یمنعون الرفع ہالابتداء بل یجوزون الوجھین مخالف 
لما نقل عنھم (ویؤیدہ العطف علی الجملة الفعليیة) أي یژید رأي الاأخفش العطف ائڈکوز 
لأن الأصل الراجح في متعلقه أن یقدر فعلا لا سیما إذا وجد ما یقتضيه کالعطف علی مثله 
شووی سو سر سس پوسوسس سج وس ےر ہی 
والفعلیة إلا لمائع انتھی ومنا المائع متحقق وھو دوام مضمون الجملة الثانیة دون الأاولی 
فإن ما یدرك بالقوة الباصرۃ من الاآیات المنصوبة می الاآفاق والانفس حیث کانت مستمرة 
کان نعامیھم من ذلك أیضاً کذلك وآأما الآبات التي تتلقی بالقوة السامعة فلما کان وصو لها 
إلیھا حیناً فحیناً أوٹر في بیان الختم علیھا وعلی ما عي أحد طریقي معرفتھا أعني القلب 
الجملة الفعلیة کما فی الإرشاد وقد ثقلناہ سابقاً فھذا العطف یژید مذھب الجمھور مع أنە 
مؤید فی نفسه وادعاء تأبیدہ مذھب الضعیف لیس بمستحسن ۔ 

قوله: (وقریء بالنصب) عبر بصیغة المجھول لانھا من الشواذ (علی تقدیر وجعل 
علی ابصارھم غشاوة) علی طریقة قوله علفتھا تبنا وماء باردً ویؤیدہ قوله تعالی : : فوجعل 
علی بصرہ غشاوۃ4 [الجاثیة: ۲۴] معنی ذلك أنە إذا عطف علی معمول عامل معمولاً آخر 
لا یلیق عطفه عليه بحسب الظاھر لمانع معنوي وفيه طرق إحدیھا التقدیر لفعل یناسبه 


قوله: ویژؤید بالعطف علی الجملة الفعلیة وجە التایبد مو حصول التناسب بین المعطوف 
والمعطوف عليه فی الفعلیة فإن اصل العمل للفعل فتقدیرہ بالفعل أوئی وأنسب لما عطفٹ هي 
عليه فالمعتی واستقر علی أبصارھم غشاوۃ. 

قوله: علی تقدیر وجعل أبصارھم غشاوۃ هذا تأویل علی المعنی الانسحابي وإلا فھو علی 
ھذا من باب قولھم علفتھا تیناً وماء بارداً والمعنی وسقیتھا ماء بارداً اأُعني معناہ ذلك بحکم 
الانسحاب وإلا فماء منتظم تبناً فی تعلق التعلیف بھما وانتصابہ بعلفت لا بسقیت مکذا قالوا وفيه 
نظر لأنه إنما یکون من قبیل علفتھا تبناً وماء باردأً کانت الغشاوة عما یختم عليء کالقلوب والمع 
وھی لیست کذلك ہل هي مما یختم به فکما إذا قیل ختم اللہ علی قلوبھم وعلی سمعھم بغطاء 
الغفلة لا یکون تعلق الختم بالغطاء من ذلك القبیل کذلك إذا قیل ختم الله علی أبصارعم بغشاوۃ لا 
یکون تعلق الختم بالغشاوۃ من قبیل مثال التبن والماء سواء کأنه نصبه ہتقدیر جعل انسحاباً وبحذف 
الجار وایصال الفعل ۔ 
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کسقیتھا فی المٹال المذکور ايٰ علفتھا تبناً وسقیتھا ماء بارداً وھنا یقدر تچیبل کِما اختارہ أو 
احدث قال في۔تفسیر قوله تعالٰی: فلوالذین تبوؤوا الدار والإیمان4 [الخشر37] وأ خلصو( _ 
الإیمان والطریق الثانیة أن بیٔمن العامل المذکور معنی عام لھما قال المص فلا فی لیت 
المذکورة فإنھم لزموا المدینة اُوالٴیمان فاشار إلی أن تبوژوا بضمن فيه الملازمة ومياجام 
للدار والإیمات ومذا الٰذي رجحه المصنتف غناله وھنا  ---‏ أي اُحدٹ الله علیٰ 
قلوبھم وعلی سمعھم ختماً وعْلی أبصارھم غشاوۃ ولعل قوله فیما مر وإنما المراد بهمًا أن ْ 
یحدث في نفوسھم هیئة إشارۃ إلی ذلك ولذا لم یتعرض هنا والطریق الثالث التجرز بە عنم ٣‏ 
أي ختم إذا لوحظ في المعطوٴف یکون مجازاً عن معنی جعل وأحدث مثلا فلا یلزم الٔجمم 
ہین الحقیقة والمجاز ولضعقع لم یلتفت إ إليه فإن قیل عل افي تغایر الأسلوب لئکتة اجیٹۂ ۱ 
آوٹر الجملة الاسمیة هنا والجمٰلة الفعلیة فی سورۃ الجاثیة کما مر ذکرہ قلنا ما یدرك بَالقوۃ 
الباصرة من الإآیات المنصوبة لاَفاق والأنفس لھا حیٹیتان,حیٹیة کوتھا مستمَرة في نفّسھا 
وحیثیة کوٹھا مبصرۃ مرثیة فمن حیث کوتھا مستمرۃ کان التعامي اأیضاً مستمرا فیلیق: حینٹذ ُ 
یراد الجملة الاسمیة ومن حیث کوتھا فرئثيیة بکون دلالتھا علی الحق متجددة فروعي ۱ 
١‏ الحیثیتان في 'الموضعین فأوثز عبا جملة اسمیة وھناك فعلیة أو نقول إن ما یدرک بالبصر 
نوعان دائم سنتمر کالسموات! والأرضین وحادث زائل کالرعد والبرق والصواعق فالتغاميٰ - 
عن الأول مستمر قیلیق,به الجمٰلة الاسمیة والتعامی عن الٹاني متجدد فیحسن إیرادہ بالٔجملة 
المُعلیة وأما القول فٰي بیان البْکتة لما ذکر عنا الکتب السماویة وھدایة من امؾدی بھا من ۱ 
المؤمنین وھم السعداء أزل وأبداً ٹم عقبھم بأضدادھم کیم الڑنذدار أصااٴ بین 
ذلك وعلله بآن مشاغعرھم مجبولة علی الغوایة وعدم فبول الحق وآناد ان بصرھم وبصیزتھم_ 
مستمرۃ ثابتة علی دم النظر لی الایات البینات قبل الدعوة وبعدھا مُلٰذا عدل إ إلی الاسمیة 
وٹرك التصریح بالفعل وثمة 'ذکر من عرف الحق ٹم عدل عنه کأھل الکتاب الین لما 
جاءتھم ما عرفوا کفروا بە فناسب التصریح ہتجدد الخشاوۃ ولٰذا صدرت بقول أفرایت ۱ 
من اتخذ إلھه.ھواہ4 [الجائیۂ : ]٣۴‏ وقدم السمع فیھا فلا ریب غي أن هذا القول بیان نکتة 
إیراد الجملة الاسمیة منا والقعلیة ھناك ولم یعکس وأما بیان المقٹضی في إیراد الجمل ١‏ 
الاستَة تازرة والفعلیة آخری فھذا القول ساکت عنه مع أن المھم بیان ذلك*'٭ء 7 
ا قولہ: (او علی جذف الجار وإبصار الختم بنفسہ إليہ) عطف علی قوله علی تقدیر _ 
فح یکون الوقف علی سمعھیٔ حسناً وهو ما لا یحتاج ما قبله إلی ٴما بعدہ ہدون العکئ . 
والوقف التام ما لا یحتاج ما قُبل کلمة الوقف إلی ما بعدہ وبالعکس وکلاھما مقبولان فلا 
یزیف عذا الوجه. الوفاق علی الوقف علی سمعھم کما لا یزیف جعله ملصوبا: بتقدیر: جعل 
(قولہ والمعنیٰ وختم علی آبصٰارهٰم بغشاوة) أشار بە إلی ان الهیئة المائعة عی قبول'الحق _ 


۱ علی أن نکنتہ تقتضي إیراد الْجملة الاسمیة في بیان الختم علی قلوبھم وعلی سمعھم تامل:‎ (١) 
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لیست نقس العغشیة بل هي آلة للمإحداث المذکور إذ الَشاوۃ ما ھی 'َالیةٍ علی المختوم 
عليه کالغبار کأنھا محیطة بھا وأما في الوجه الأول غالتخشیة عہارة عن إحداثِ تلك الھیئة 
في الأبصار کما ان الختم عبارة عن إحداٹھا في القلوب والأسماع وأما علی ف8 التقدیر 
فالختم عبارة عن احداث الھیئة في الأعضاء الثلاثة غایة الأمر أنه تعرض لالة احداثككلك 
الھیثة فی الأبصار صریحاً للمبالغة وفی أخویه ضمناً ودلالة کأنه قیل ختم اللہ علی قلوبهاۃ 
بالأکنڈة وعلی سمعھم بالوقر مثلاً وعلی أبصارھم بالغشاوۃ فاکتفی ہذکر الاَلة فی الثالثة فی 
الباقیین إذ قد یذکر قید في المعطوف ولم یذکر فی المعطوف عليه مع أنە مراد وبمکس 
ذلك وإن لم یکن ھذا کلیأً فالأمر یدور علی القرینة . 

قوله: (وقریء ہالضم والرفع) أي قریء في الشواذ ہبضم الغین ورفعهہ علی أنه مبتدا 
عند سیبویه ولما کان الضم ألقابِ البناء والرفع من ألقاب الإعراب أطلق الکلام اعتماداً 
علی ظھورہ (و) کذا قوله (بالفتح) أي بفتح العین (والنصب) الآخر علی أنه مفعول لفعل 
مقدر (وعما) أي ضم الغین وفتحھا (لغتان پیھا) آي فی غشاوۃ بکسر الغین (وغشوۃ) أيٍ 
وقثوی وغشوۃ (ہکسر الغین) المعجمة بلا ألف (مرفوعة) لما ذکر (وبالفٹح) أي بفتح الغین 
المعجمة بلا ألف أیضاً (مرفوعة ومتصوبة) للوجه السابق قوله (وعشاوۃ بالعین الغیر 
المعجمة) بفتح أولە والرفع في آخرہ وجوز فیه الکسر أي کسر العین المھملۃ ونصب الآخر 
مصدر أعشی وھو من لا یبصر باللیل ویبصر بالتھار وعنە الأعشی والمعنی أنھم یبصرون 
الأشیاء بظواهرھا ولا یبصرون بواطنھا أر یبصرون الاشیاء ہمنافعھا الدنیوبة ولا یبصرون 
بمنافعھا الأآخرویة وبعبارة آخری أُنھم یبصرون ذوات الاّیات ولا یبصرون وصفھا وقیل 
ولعل المعنی حینثذ أنھم یبصرون الاشیاء أبصار غفلة لا إبصار عبرۃ ویمکن أن یقال [نھم 
یبصرون الاأشیاء ولا یبصرون خالقھا خلاف السعداء کما قیل ما رأیت شیٹاً إلا رأیت الله 
قبله أو معه, 

قوله: (وعید وبیان لما یستحقونهہ) أي في الآخرة وھو الظامر المتبادر أو في الدارین 
من القتل والأسر فی الدنیا والعذاب بالنار فی دار البوار وفی قوله لما یستحقونه إشارۃ أن 
إلی النار معدة بالذات للکفار لاستحقاقھم بالکفر والإشراك فلا ضیر فٰيی حمل تقدیم الخبر 
علی الحصر وقید عظیم یؤبدہ وأیضأً فيه تنبيه علی أُن اللام للاستحقاق وفی المغنی لام 


قولە: وقریء بالضم والرفع أي بضم الغین ورفع التاء وہفتح الغین ونصب العاء وقریء 
غشوۃ بکسر الغین ونصب التاء ولا بد في النصب علی التقادیر المذگورۃ من تقدیر فعل کجعل 
رأحدث وعشاوۃ بالعین الغیر المعجمة المفتوحة والرفع من العشا بالفتح رعو مصدر الأعشی وعو 
الذي لا یبصر باللیل ویبصر بالٹھار ولعل المعنی في أئھم یبصرون الاشیاء إبصار غَفلة لا إبصار 
عبرۃ حیث شبه نظر الاعتبار بالإبصار ٹھار في التمیز بین ما لا پنبغي له وشبه نظر الغفلة بالإٴبصار 
ار سر یہ وت 

قوله: وعید وبیان لما پستحقونه أي لما بستحقوئه بسبب کفرھم بالحق. 
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الاستحقاق هي الواقعة بین معتی وذات نحو الحمد لل والأمر للہ وویل لَلْكِطففْنْ ولْهَم فی 
الدنیا خزي ومنه وللکافرین النار أي عذابھا انتھی والحمل علی النفع المفیٰڈاللتھهکم هنا: 
ضعیف أما أولاً فلأنه مخالف ٴلما صرح بە في المغني ولما أشار إليه المصنف وَأم] ثانیاً 
فان کون اللام للنفع فیما ذکر في مقابلة علی مثل دعوت لە في مقابلة دعوت علیاؤلم 
یسمع استعمال علیھم العذاب فِلا تھکم والظاعر أن هذہ الجملة الاسمیة عطف علی حدم 
ا عَل هُيِهغ4: والإشکال بآنه یستلزم ان یکون تعلیلاً للحکم السابق أعلي عدم نع الانذار 
زذا لیس بظاہر قد مر جواہه فی قوله تعلیل للحکم السابق وقیل إنه عطف علی قول'إِةٌ 
زی كَمڑواہھ عطف الاسمیة ٴعلی الاسمیة والجامع أُن ما سبّق بیان حالھم وذا 7- و 
یسحقوئه أو علی خبر إن والجامع الشركة في المسند إليه مع تناسب مفھوم المسندین' ۱ 
وتوسط ختم اللہ بیٹھُما وإن سلم عدم مانعیة العطف لعدم کونه أجنبیاً بالكلیة لکٹه یَخل' 
اتساق النظم مع وجود وجه سالم عن ذلك وھو کونە عطفاً علی جملة ختم اللہ والجامغ أن ۱ 
ما سبق بیان حالھم فی الدنیا وھذا بیان ما یستحقونہ غي العقبی أو في الدارین: وإیٹار الفعلیة 
فی المعطوف عليه لسبق الخٹٰم علی العذاب وعدم إِتیانه بالفاء التفریعیة ثلا یعوغم آنه: . 
مسبب عن الختم المذکور بل:بهو مسبب عما اقترقوہ ولو قیل إن العذاب مسبب عن الختم ُ 
المسبب عما اقترفوہ فیکون مسَبباً عما اکتسبوہ ہ بھذہ الواسطة لم یعد بل مذا یلائم ما ذکرہٴ ْ 
مہوت ہہس س وت جس ابع بی 
لا یحسن أن یضار إلی الغیر. _ ٌ ۱ 
ٰ قولە: (والعذاب کالنکال) ھذا التشبيه إنما پحسن إذا کان النکال 0 وأعرف وق 
المعنی المراد منھما والمراد:بقوله (بناء) الوزن وھو ظامر ولذا لٔم بتعرضن لە (و) أما 
اتحادھما (معنی) فبینه بقوله (نقول عذب عن الشيء ونکل عنہ إذا أسك) استشھاد:علی . 
تمائله بالیکال معنی :باعتبار معنی الردع والإمساك رسمي العذاب عذاباً لأنه یمسك الاإٰنسان 
عن العصیان ویردعه عنہ إما عَن المغاودة ِن فعل الجتایة فعوتب أُو عن فعل المعاصیٰ إذا 
بل العاصیٰ یستحق أن یہذب فیرتدع عنه وھذا الأخیر هو الوجه في تسمیة العذاب ُ 
عذاباً مطلقاً في ائدنیا والعقبی وأما الأول فمختص بالعذاب في الانیا قال االمصنف في 
بش ور لعقگائی فلولکم فی القضاص حبا چ4 (البقرة: ۱۷۹ الایة ودلك لان العلمم ہھ _ 
یردع ور فا ولم یقلٰ عذب الرجل إذا ترك الأکل والشرب والنوم فالعذاب حمل _ 
المعذب علی ان یجوغع ویظماً ویسھر إذ الأول أنسب إِذ الغرض من العذاب الإمساك عن 
المعاصي ومنه یتضح اختیار ا رہ تقول أعذب پت ہس لی نا ذکرنا من 


الم قادح سر ا 2 ۲ اثقلنی تہ ال نتجارنیٰ الجذاب ۱ 
إیصال 0 ا الحي مع الھواذ قإیلام الأطفال والبھائم لیس بعذاب . 
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أن الٹلاٹی لا یستعمل في معنی الإمساك (ومنهہ) أي من قولھم أعذب غَن|إلشيء إذا أ٘سمك 
عنه أخذ الماء (العذب) لمناسبة بیٹھما إما لفظاً فظاھر وإما معنی (لأئه) ذلاث: الماء العذب 
(یقمع العطش) أي یزیله (ویردعه) أي یمنعه قوله نقاخاً ہضم النون وقاف را معجمة 
بوزن غراب وھو الماء البارد العذب لکسر العطش وفی الصحاح النقاخ الماء العذبًلذي 
ینقخ الفؤاد ویبردہ قوله وفراتاً أي (ولقلك) المذکور (سمي) الماء العذب (نقاخا وفراتا) 
لأنه یرفت العطش أي یکسرہ وفی الکشاف لأنه یرفته علی القلب أي رفاتاً اصله فجعل 
العین فاء والفاء عیناً فصار فراتاً فعلی هذا وزنە عفاة ولم یتعرض لە المصنف لانه قیل عليه 
إنه تعسف لأنە لم یرو رفاتاً بمعنی فراتاً قط وقد یقال مرادہ إنه یلاحظ فی معنی اعتبرہ 
الواضع حتی إذا لم یوجد صریحاً تصرفوا في مادته بتقدیر التقدیم والتاخیر فلیس لنا قلباً 
حقیقیاً ولا یخفی ما فیه من التکلف (ثم اتسع) عطف علی قولە والعذاب کالنکال أي وقع 
الاتساع في العذاب بالتعمیم دون النکال یعنی أُنھما في الأصل کانا مترادفین ئم اتسع في 
العذاب فقط (فاطلق علی کل آلم فادح) بفاء ودال وحاء مھملتین معناہ المثقل الصعب 
والمراد مؤلم صعب شاق (وإن لم یکن نکالا أي عقاباً) أي مانعاً قوله یردع الجانيی صفة 


مقیدة لعقاباً فحینئذ یکون النکال أخص |ذ حینٹذ یکون ردع الجانی عن المعاودة ماخوذا في 
مفھومە فیلزم أن لا یتحقق النکال في الآخرۃ وھذا مقتضی معناہ لکن لقیام قرینة قد 
یستعمل فی معنی العقاب مطلقاً مجازاً وعليه ورد قوله في حق فرعون فأخذہ اللہ نکال 
الآخرۃ والڈولی 4 [النازعات : ]۲٤‏ نقل عن السجاوندي العَذّات إپصال الالم إلی الحي مع 
الھوان فإیلام الأطفال والبھائم لیس بعذاب وفيه نظر ظاھر. ۱ 

قوله: (یردع الجانی عن المعاودة فھو) أي العذاب (أعم منھما) أي العذاب بعدما 
اتسع أعم مطلقاً منھما أي من النکال والعقاب إذ العقاب جزاء العمل فلا یطلق علی الاًلام 
التی تلحق الأطفال والبھائم مم أنه یطلق علیھا العذاب والنکال أخص منە لما مر من أنه 


قوله: وکذلك یسمی نقاخاً وفراتا أي ولکون معنی العذب الکسر والردع یسمی العذب من 
الماء نقاخاً لأئه ینقخ العطش ویکسرہ وفراتا لأنه یرفته أي یفتہ یقال رفت الشيء یرفته بیدہ کما 
یرفت المدر والعظم البالي ففراتا من رفت یرفت علی القلب أي علی قلب الحروف والقیاس رفاتا 
قال محیی السنة والعذاب کل ما یعني الإانسانت ویشق عليه قال الخلیل العذاب ما یمنع الإنسان عن 
مرادہ ومته الماء العذب کانه یمنم العطش . 

قوله: ثم انسع عطف علی قوله العذاب کالنکال بناء ومعنی حٹتی أن کل نکال عذاب 
وبالعکس إلا نہ انسع في العذاب دون النکال . 

قوله: یراد بە ردع الجاني عن المعاودۂ صفة عقاباً أي ثم انسع واطلق في معنی عام وھو کل 
لم مثقل سواء آرید به ردع الجاني عن أن یعاود ما فعله من الجنایة أو لم یرد فالعقاب أخذ نوعي 
ذلك المعنی العام المتسع فيه ألا یری أن العذاب الآأآخروي لیس للردع عن الجنایة وإنما هو مجازاۂ 
للجنایات التي اکتسبھا العبد في دار التکلیف . 


0 ے سے جیب ری سے0 بر یتر الایة ۷٤‏ 


عقاب مخصوض یعتبر فیه (زدع الجانيی عن المعاودة فالأعم من الأَعَمٌ مم من الاخص 
فالالام الأآخرویة عذاب ٴولیس 'بنکال وإطلاق النکال علیھا مجازاً کما عرفت ضر , ہ ‏ 
قولەه: (وقیل اشتقاقه من التعذیب الذي ھو) مثل ما یقال الوجه من المواجھة فان 
. المزید فيه إذا کان أشھر وأظھّر یقال إ إِن الثلائي مشتق من المزید فإن المؤزاچهة آ وط ّ 
ْ وأشھر من الوجه ومعنی اشتقاقه منە أُن می المراد من الثلاٹی ما یراد من المزید فکوڈ : 
الحذاب مشتقاً من التعذیب پسٹلزم أن یکون (إزالة العذب) داخلة في مفھوم العذاب إو _ 
سی علق تہ اھ کے اضق لا ضرط ان کرت سی ابی ک اس سی ْ 
لو فا مر ا مت اتطاق ااقل رک مخاتضرت للغارت لے آن الوجھ ‏ 
مشتق من المواجهة مع ان معناھما واحد وتمرض المصنف لە لما ذکرنا لا لما:ذکرہ 
البعض من أُن اشتقاق الثلائي من المزید لیس بمتعارف وإنما المشھور عکسه وخاول ُ 
بعضھم توجیهه فقال إن المرادٰأنہ مأخوذ منہٴفي الأصل ثم استعمل في الإیلامٴمطلقاً وٴقطم 
النظر فیه عن الإزالة ولا یخفقی بعذہ إذ إزالة العذب في التعذیب مستفادة مَن بنائہ فان _ 
التفعیل کالأفمال قد یکون للسلب فبأي طریق پستقّاد ذلك من العذاب (کالتقڈیة) بِمعنی ٣‏ 
إزالة القذی هو ہفتح التاف وتخفیف, الذال المعجمۃة لوسخ في موق المین (والتمریض) 
حسن القیام علی المریض ویہئلزہ إزالة المرض ٰ 
قوله : (والعظیم نة نقیض' الحقیر والکبیر نۂ نقیض الصغیر) 7٦‏ سز تا 
الشيیء درتا کال علاتتی سرہ وھ کے رک ون الأول بانہ صغیرٴٴوالثاني 7 
حقیر حاصل کلامه أن المراد بالنقیض النقیض في المفرد ولو قیلْ المراد بە التقابل لا 
النقیض المصطلح عليه لکان أحسن إذ الظاھر أُن التقابل ھنا التضاد وقال الراغب 'غظم 
ارول کڑ مل ٹم اتعیر لکل کبیر واجری مجراہ محسوٰسا کان آو معقولاً فمٹی کاٹ آیٍ . 


ا قول: کالنَقذیة والتمریض نیقال تہ اہ و لی 2ھ فا و ان ٰ 
ہیس شرورپ ےرپ تب جو سوہ کا 
سقطت في عینه قذاۃ والتمریفض :إزالة الٰرض یقال مرضه بالتشدید إذا آزال مرض. 


قوله: فالعظیم فوق الکببر؛ یعٰي إٰذا کان الیر مقالاً للعظیم والصغیر للکبیر لم أن یکون ْ 
العظیم فوق الکبیر لأنْ العظیم لا یکو 'حقیراً لأن الضدین لا بجتمعان والکبیر قد یکون حقیراً کما 
ان الصغیر قد قد یکون عظیماً إذ لا تضاد ؛ بین الکبر والحقارۃ ولا بین الصغر والعظمة:فمعتی کوٹ 
لے ری ام ).اک سال گر کی عو ا کی علے ا لاو اک وس اعت 
في مادۃ واحدة لعدم المضادۃ بینھما والعظیم حال کونہ عظیماً لا یجوز أن یکون حفیراً لأن العظمة ٰ 
والحقارة لا تجتمعان ٴفي شيء واحد لتضاد بیتھما فالقوقیة إنما. جاءت للعظیم لکون العظمة صفة ۱ 
شرف تبابن الخقارۂ والکبیر إِنعا کان دون ذلك لإامکان اتصافه بصمۂة الحقارۃ والخساسة وعدم 
وریہ کہ سی سوج سر ا سی و و سی مل سی 
ہیں سو جو ہي و جو یی ٰ ۱ 


سورۃ البقر/ الآّیة : ۷ ۷۹ 
عیناً والعظیم إذا استعمل ىي الأعیان أصلہ أن یقال فی الآأجزاء المتصَلة والکبیر یقال فی 
المنفصلة وقد یقال فی المنفصلة عظیم تحو چیش عظیم ومال عظیم وذلك ہی معنی کبیر 
(فکما أن الحقیر دون الصغیر فالعظیم فوق الکبیر) أي ھما جنسان والحقیر أكهیا کما أن 
العظیم والکبیر شریفان والعظیم أشرفھما فتوصیف العذاب به أشد تھویلا من توَصِیمه 
بالکبیر قیل والفرق المعنوي بین العظیم والکبیر أُن الظاھر أن العظیم أئسب بالرتب ولذذا 
یقال فی مقابله الحقیر والکبیر أنسب ہما سواھا ولذا یقال في مقابله الغیر فان ال ےی '' 
یستعمل غالباً فی الجثة وإن کان یستعمل في المعاني أیضاً کما یقال فلان أصغر سنا''' وقد 
یستعمل الکبیر في الرتبة فیقال إن فلاناً أکبر رتبة ولکن لا یقال أصغر رتبة من فلان بل 
احقر منه فعلم مما ذکر أن الحقیر أخص من الصغیر کما أن العظیم أآخص من الکبیر قال 
قدس سرہ فما یتوھم من أن نقیض الاآخص أعم عما لا یلتفت إليه في آمثال ھذہ المباحثٹ 
انتھی یعنی أن الحقیر أخص ونقیضه العظیم فیلزم أُن یکون العظیم أعم من الکبیر مع أن 
الأآمر بالعکس وجه عدم الالتفات أن ما ذکر من أن نقیض الآخص أعم في النقیض 
الاصطلاحی وھنا لیس کذلك لما عرفت من أن التقابل بیٹھما التضاد وقد اعترض علی 
قولھم إن العظیم والکبیر یستعملان في الآاجرام والمعاني والعظیم فیھا فوق الکبیر فیھا 
فناسب وصف العذاب بە دون الکبیر بأن في الحدیث القدسي (الکبریاء ردائي والعظمة 
إزاري؟ بأنه یفھم منە أن صفة الکبر أرفع من العظمة حیث جعلت الکبرباء قائمة مقام الرداء 
والعظمة مقام الإزار وقد علم أُن الرداء أرفع من الإزار فوجب أن یکون صفة الکبیر أرفع 
من العظمة لن الکبیر هو الکبیر فی ذاته سواہ استکبرہ غیرہ أم لا وأما العظمة فعبارۃ عن 
کونہ بحیث یستعظمه غیرہ وإذا کان كکذلك کانت الصفة الأولی ذاتیة وأشرف من الغائیۂ . 

قولە : (ومعنی التوصیف بە أنه إذا قیس بسائر ما یجائسه) لما کانت العظمة معنی 
إاضافیاً أشار إلی ما یضاف إليه للتتبيه علی أن إضافتہ لیست بالقیاس إلی ما ہو جزء لە فإنه 
مختص بعظیم المقدار بل بالقیاس إلی سائر ما یجانسە من الاًلام في الدنیا والیرزخ وإنما 
فید به لہ لیس عظیماً بالقیاس إلی کل ما سواہ ولا بالقیاس إلی غیر ما یجانسە قوله (قصر 
عنه وحقر بالإضافة إلیه) جمعیة أي عد حقیرا بالقیاس إليه لأنه نوع عظیم من الالام لا 
یعلم کنھه إِلا الله تعالی کما سیجیء. 

تولە: (ومعنی التنکیر في الآّیة أن علی أبصارھم نوع غشاوۃ) أي في الموضعین ولذا 


قوله: ومعئی التکیر في الایة الخ یرید أُن التتکیر في کل واحد من غشاوۃ وعذاب للنوعیة 


)١(‏ ولکوت الصغیر باعتبار المقدار والجثة والحقارۃ باعتبار الدرجة والرتبة جاز أن یکون الشيء صغیر الجثة 
عظیم الرتبة واستوضح ہاللؤلؤ بالقیاس إلی الشيء الدئي العظیم المقدار فعلم منه جواز کون الشيء عظبم 
المقدار وحقیر الرتبة. 

)٢(‏ ولا یقال اعظم سابل أکبر سنا کما لا یقال أحقر سنابل آصغر سناأ. 


ا6>ے-._. ے مے۔ ےت تہ ۴ے تب 8ے سورۃ ار لَة: 7 ۱ 


زاد قوله في الایة ولو قال ومعلٰی التنکیر فيی غشاوۃ وعذاب عظیمٴلکان اج فی المقصود: ۱ 
وحاصل کلامة ان معنی التنکیر فيھمًا للنوعیة لا للتعظیم کما ذھب إليه صاجخپ المفتاح' 
وقد رجحه طائفة إِذ حمل تنگیر عذاب علی النوعیة أولیٰ لاستفادۃ التعظیم امن ےیزیح: 
ؤ صقف*“ ولو حمل علیه لکان عظیماً تأکیداً والتاسیس أولی من التاکید وحمل فی غشاوۃأَزضاً: ۱ 
علیھا لرعایة الّاسب مع أن فیھا مبالغة فوق النعظیم کما آشار إليه بقوله تبعاً للکشاف غشاد 
(لیس مما بتعارفه التاس)٭' وقي الإبھام من العظمة ما لا یخفی إذ المقصود پیان یعدمم 
عن الدراك رالتعظیم علی ھذا الوجه أوفی به والاحتمالات أربعة أن التنوین فبھما |ما: 
ری 1 ضط ارول رید زیت کے او الا رارقا اوران عق 
نصیح أیضاً أر علی العکس وھو مرجوح حیئلِ کذا قیل. ہہ ٴ 
قوله : (وھو التعامی عن الّیات) لیس معناہ إظھار العمي: ہے مس کر 
الیم می سن اختیارغم وفِرض إصرارھم علی الکفر فإنھم لما أبوا عن أن یتبصروا: 
الابات بابصارھم کأنھم أظھروا العمیٰ ولیس لھم عمی حقیقة فبھذا الاعتبار صح جعلة من 
باب تمارض ولھذا اختیر التعٰامي غلی العمی (ولھم من الالام العظام) بالمد جمٰع الم 
والعظام جمع عظیم إشارۃ إلی صفته واختار الجمع إِذ المراد بھ قي النظم الجلیل اللجنس/ _ 
یراد بە الکثٹیر بشرینة ولھم عن:قبیل انقسام الاحاد إلی الأحاد وجملة افراد العذابُ عظیمة' 
زإِن کان بعضی فرد منھا أعظمٰ من الفرد الآخر (ٹوع عظیم) وفيه تآیید لما ذکرنا إكٰ في: ۱ 
الإبھام من بیان عظمته ما لا یٰخفی إذ قوله عظیم العظیم الذي یستفاد من جعله للنوٰعیة 
ْ ہپ یر رد و سی یت ےد 


07 ] بیان وجه التنکیر فيی کل واحد منھما لا في تنکیر عذاب ثقط ولذا قال في الآیة ولم بقل 
فیه وکذا قال الزمخشري ومعنی التنکیر أن علیٰ أبصارعم نوعاً من التخطیة غیر ما یعرفہ الناس:وھو 
تمطاء التعامي عن آیات اللہ ولھم مُن بین الاآلام العظام نوع عظیم لا یعلم کٹھه إلا اللہ تعالی: حیت 
أطلق التنکیر ولم یقید أي لم یقل والنٹکیر فیه حتی یصرف إلی ما و بصدد تفسیرہ فحسب ولعل 
حمل التنکیر علیٰ النوعیة في الموٴضعین دون التعظیم مع احتماله للتعظیم أیضاً لان وصف المذاب: 
بالعظیم یأبن خمله علی التعظیم من حیث الظاعر لوقوع الٹکرار وإنما قلنا من حیث الظاھر لجواز 
حمل الوصف علی التاکید علی نحو مضی امس الدابر وعذا هو تاویل من حمله علیٰالتعظیم صن 
المقسرین ولما الج الوصف مھنا إلی اإرتکاب جعلە للنوعیة اضطر إلی جعله فی غشاوۃ للنوعیة ۱ 
أیضاً لیناسب الجزاء المجزی علیہ لا لأن في غشاوۃ ما پأبی التعظیم وذکر لفظ التعاميٰ دون العمی 
وإن کانوا مطبوین علیھم إیماء لی أن ذلك من سوء اختیارھم وشوم اصرارعم لان الصیغة تنبیء 

عن الاختیار کالتخافل والتجاھل زالتمارض یقال تخافل عنه وتجاھل وتمارض أيٍ ری 'من نفسه أنه ٰ 
مافل وجاھل ومریض واظھر من إنفه هذہ الصفات من غیر انصاف بھا کقول الشاعر:. ٰ 

ری سس ش کریدین قعلي تد ظنرتهذلك 


)١(‏ من المعتی المجازی الذي ھی 


سورہ الیقر/ الایھ:۸6 ہس ۔۔۔ہ.۔م۔۔۔سس۔سس س سس س نکسم ۸۹ 
کٹھه إلا الل) کأنه لفخامته ولژبھامہ خفی جنسه وماعیته حتی کان ما لا یوٹف علی 
کنھە وحفیفتہ ولا یعلم ذلك إلا الله العلام الٰخیوب وإفادة ذلك فی حمله*علی التعظیم 


بعید بمراحل . 


قوله تعالی : وَمیَ التّایں من یَقُول ءَامَنَا يالہ وَيالیوو الػینر وَمَاهُم بِمُؤْمنینَ بن لک 
توله: (لما افنتح سبحائه وتعالی بشرح حال الکتاب)''ٗ المراد بالکتاب القرآن بأسرہ 
وأما إرادۃ السورة منە بعیدة إذ المشروح بقوله تعالی: ذَلك الب الآیة القرآن عن 
آخرہ إذ لم یعرف أن أحداً ذھب إلی أن المراد به سورۃة البقرة والقول بأن المراد بالکتاب 
السورۃ ھنا وھناژ القران ضعیف إذ قوله شے حال الکتاب لا یلائمه إذ المشروح حاله 
الکتاب ہجمیعه وإن کانت هذہ السورة مشروحاً حالھا فی ضمن شرح مجموع الکتاب وھذا 
وجه الجواز فتح یکون المراد بالافتتاح إضاقیاً إذ سورۃ الفاتحة ھی ما بھا الافتتاح حقیقۃ''' 
وقیل إن کون سور البقرۃ أوله وافتتاحه بناء علی أن سورۃ الفاتحة بملزلة الخطہۃة 7 
والدعاء پقدم علی مقاصد اللکتاب ولا ضمیر فيه انتھی . ولا یخمھی ضعلفه إذ سورۂة الماتحة 
کما بینە المص ھناك مشتملة علی الحکم النظریة والأحکام العملیة وغیر ذلك فکیف یقال 
إنھا ہمنزلة الخطبة والشرح أصله لغة بسط اللحم ونحوہ ومنە شرح الصدر أي بسطه بنور 
ھی وشرح الکلام والکتاب إظھار ما یخفی من حاله ومعانيہ والمراد عنا إظھار حاله وھذا 
المعٹی مجاز بعلاقة الانبساط حسي في المشبه بہ ومعقول فی المشبهہ ٹم صار حقیقة عرفیة 
(وساق لبباه) بیانه فاعل ساق وأصل السوق تسپیر الدواب فتجوز بە ھنا عن اقتضاء ذکرہ 
لأنه سوق معنوي وجہه اقتضاء (ذکر المؤمنین) لأنھم المھتدون بھدایتہ والمنتفعون بأاحکامہ 
لکن الأولی ذکر المتقین لن المراد کما صرح بە المشارفون للتقوی والمتبادر من کلامه ھنا 
المؤمنون بالفعل قوله (الفین أخلصوا دینھم للہ تعالی وواطأات فیه قلوبھم ألسنتھم) إشارۃ 
إلی اتحاد الڑیمان والدین وذکر الڑإخلاص للاٍشارۃ إلی المرتبة الوسطی من التقوی وقد 
جوز فیما سبق احتمال المعائي الثلاثة لھا وواطأت أي وافقت وطابقت کالبیان للوإخلاص . 
قوله: (وٹنی بأضدادھم الذین محضوا الکفر) بقوله تعالی : ٭إَ ایت كَمْرواچ الاآیة 
ھذا علی تقدیر أن یکون المراد من الذین کفروا أأناساً باعیاتھم وم الکفرة ظاھراً وباطناً 
ظاعر وأما علی تقدیر أن یکون المراد الجنس فکون المراد بە الکفرة مع شموله المنافقین 
بناء علی قاعدۃ إذا قوبل العام بالخاص یراد بە ما وراء الخاص فلا حاجة إلی الجواب بأله 
والکائفر فی عرف الشرع والعرف العام [نما یقال لمن أظھر جحدہ وإنکارہ سواء کان عن 
صمیم اعتقاد أو عتو وعناد کما أن المؤمن من وافق ظاعرہ باطنه فی التصدیق وأما إطلامَہ 


)١(‏ آشار إلی أن المفعول المحذوف هو الکتاب أي لما افتتح سبحائہ وتعالی الکتاب الکریم ۔ 
)٢(‏ وآبضأً البسملة جزء من السورة عند المص والم مقدم علی شرح حال الکتاب فلا یکون الافتتاح حقیقیأً 
وإن آرید بالکتاب سورۃ البقرة. 


سے ے بح ہے وو ات ۸ 
علی ھذا وعلی ما یشمل المنّافق وھو من أظھر الإسلام وابطن الکفر بب نفس الامز -_ 
وحقیقة اللغة والمراد ھنا الأول علی ما یشھد السباق والسیاق لأنه إذا کال کون المراد _ 
المعنی الشرعی بشھادة السباق والسیاق فما ذکرناہ أولی إِذ الظاھر أله فی عرفۂ الشرغ عام 
تلملافقین أبضاً ألا یری أنە إِذا ذکر الکفرۃ ة ولم یذکر في مقابلھم المنافقوت فلا ریت ني ْ 
۱ عمومه وھو کثیر في القرآن فلا جرم في عمومه ھنا بحسب المفھوم لكثە عام خضن مو 
البعف والجواب بن یقال المتبادر من الڑإنذار المواجهھة بە وإلقاء الإنذار إلی المنذر 
والمنافقون لا یواجھون بە لأتھم تزارفرا نطاس الاسان سے لان أك آزاد بالمواجھة کون 
المندر مخاطا بالإنڈار فیلزم مه آن لا یکون الغاثیونِ منذرین بالانڈار ولا یخفی فسادہ وإن ۱ 
رید بھا وصول الانذار إليھم: 'مالمنافقون أبفضاً کذلك ئل توھارت الذین کفروا 
المنافقین لکان الأولی أن یقال ومنھم بدل فوله ومن الا فلما قیل ومن الناس علم أن 
المنافقین غیر داخلین فیھم فضعیف لأن کون المقام مقام (ضمار لا بمنع العدول إلی ٰ 
الإظھار لنکتة وھي الإیڈان بگثرۃ الین کفروا وقلة مؤلاء بالنسبةٴإلیھم کما یٹبیء عطإ . 
التہعیض کما صرح بە صاحب الإرشاد'' لکن لو قیل ومنھم لآفاد ذلك کما ینہیٰء عنه ۱ 
التبعیض ولا مدخل في ذلك لذکر ناس فالنکتة في ذلك علی ذلك التقدیر التحقیر لن عذا ۱ 
سے ۱رہ :ارہ ہد راچود چس ار ویو وٹ بھ فيی 
ثلث بالقسم الثالث وجه التثنیة والنثلیث بعد شرح حال الکتاب باعتبار أنھم. لا ینفع:فیھم 
هدایة الکتاب ولا یغنی عنھم الایات والخطاب الذین محضوا الکفر بتشدید الحاء وھی أپلشغ 
رتلہاستی اخلسض ٭ ولم یخلطوا خداعاً واستھزاء وھذا معنی الإخلاص :والتمخیغئ - 
عنا واإليه آشار بقوله (ظامرا وبٰاطناً) واصل المحض اللبن الذي لا عاء فيه ثم تجوز به عما ٍ 
ذکز تشبیھاً لە فی الخلو عن اختلاظ حیسہ رس ھی سی و 
أي جانبه الضمیر للکتاب آو ال تسالی آو الإیمان وجوز رجؤزعه إ إلی الکفر علی ان المعتی لم 
ینظروا إلیٰ الکفر حتی یظھر لھیم قبحہ فیتزجرون عنه وھذا ھو المناسب للمقام لفظاً ومعنی ا : 
عدم التفاتھم إلی. الإیمان ونحوہ قد بین فیما سبق مشروحا لکن البعض سو یوب 
بترع الخافضیة أي لم یلنفتوا إلی جَانبۂ (رأسا) أي آضلا إشارۃ إلی سلب کلي۔۔ ً ٰ 
قوئه: (ٹلٹ بالقسم الٹالٹ) بتشدید اللام جواب لما أي سّ 0 القسمٹالیا 


قولهُ: ٹلث بالقسم الٹالٹٰ ناش الکشاف - سہحائہ ہڈگر ألذین ٦‏ دنم للا : 
وواطأت فی قلوبھم السنتھم ووافق سرجم علتھم وفعلھم قولھم ٹم ٹنی بالڈین محفنوا الکفر ظاھراً _ 
وباطناً قلوباً وألسنة ٹم ثلث بالڈین آمنوا بافواهھم ولم تؤمن قلوبھم وأبطنوا خلاف ما اظھروا إلیٰ 
ھتا کلام قد اشکل هذا المقام علی شراح الکشاف إڈا آرید بالذین کفروا الجنس سواء قصد بھم 
المصممون علی الکفر بدلالة,الخبر اولا لأن الذین کفررا علی التقدیرین متناولِ للمنافقینٔ 
المصممین علی التفاق بت رہ ےر وج و ہبی ْ 


)0 وأبضأً اس بالا بط نعل دخولوم بھم ولو علل عدم الدخول تیر بنا لکان شائ امصادر: 


سور البفر/ الأیة :۸ ۸۳ 
(المذبذب بین القسمین) أي المتردد إشارۃ إلی قوله تعالی : ٢‏ مذبذبیغ۔ہین ذلك لا إلی 
مژلاء ولا إلی مزلاء٭ [النساء: ])۱١١‏ إلایۂة أي وھم مئرددون بین الإإیَمنان والکفر لا 
منسوبین إلی المؤمنین في الحقیقة وفي نفس الأمر ولا إلی الکافرین أي بحسب:الظاہر أو 
لا صائرین إلی أحد الفریقین بالکلیة من الَذبذبة وو جعل الشيء مضطرب!اً واضطرابھم 
بمیلھم تارۃ إلی المؤمنین وآخری إلی الکافرین لکن میلھم إلی المسلمین بحسب الظاطلز 
ومیلھم إلی الکفار فی نقس الآمر وبھڈا القید عئا وفیما مر یلدفع الڑإشکال بأنھم حینغذ 
لیسوا داخلین في زمرة الکافرین وھذا خلاف الواقع ومناف لما سیأتی وابضاً بأنھم کیف 
یمیلون إلی الضدین معاً وأیضاً إذا کانوا مائلین إلی القسمین معاً فدخولھم فيی جنس 
الکافرین لیس آولی من دخولھم في زمر المسلمین وأیضاً إذا کانوا داخلین فی طائفة 
الکافرین فیکون القسم منحصراً فی القسمین ولا یکون أفساماً ثلاثة واندفاع الاشکالات 
المذکورة ظاھر مما قررناہ من أن میلھم إلی المؤمٹین بحسب الظامر لا في نقس الأمر 
ومیلھم إلی شیاطینھم بالعکس والاعتبار بنفس الأمر والحقیقة لا بالظاھر''' ومن هذا قال 
وھم اأُخبث الکفرۃ لکن التقسیم بحسب الظامر . 


القسم الثاني وقالرا وبالجملة لا دلالۃ لقوله الذین کفروا علی أنھم محضوا الکفر ظاھراً وباطناً 
قلوباً وألسنة ثم أجاہوا بأنە دلالة لقوله ثم ثنی بالذین محضوا علی أنه ذکر للممحضین خاصة بل 
المراد بأنھم إشارۃ إلی جمع مخصوص معھود إذا أرید بالتعریف في الذین العھد أو الجنس الداخل 
فیه الماحضون دخولا أولیاً إن کان التعریف للجنس تتبادر الفھم إلیھم من اطلاق الکافرین أقول 
دا الجواب لیس ہجید لأت قول ئم ٹئی بالذین محضوا صریح في أن المراد بالذین کفروا ذکر 
للممحضین خاصة والمخالف مکاہراً أو معاند وقد پجاب بأنه لما خص البعض منھم بأنھم منافقون 
علم أن الباقین عم الممحضون وضعفه ظاھر لآنه لا پدل علی اختصاص الذکر ہالممحضین غایته 
آنە حکم علی الجنس بحکم یتناول الفریقین ٹم علی البعض منھم بحکم خاص بە کما یقال بنو 
فلان کلھم علماء ومنھم فقھاء فإِنه لا یکون الأول ذکرآ لغیر الفقھاء بالخصوص أقول فی قولھم لا 
دلالة للذین کفروا الأیة علی أنھم محضوا الکفر قلوباً والسنة نظر لأنه بدل علی ذلك ما وقع بعدہ 
من الجملة المفسرۃ لە اعني جملة لا یژؤمنون فإن الإیمان الشرعي عو مجموع التصدیق القلِي 
والاقرار ہاللسان فحین سلب عتھم الإیمان علم أنھم محضوا الکفر قلوباً وألسنة فعلی ھذا لا 
یتناول القسم الٹانی وھم الذین کفروا المذبذبین بین القسمین الأولین فثلت السم بذکر المنافقین 
لبیان حالھم فإن قیل قد سلب الإیمان أیضاأً من المنافقین علی ابلغ وجه بقوله عز ورجل: طوما هم 
بمژؤعئین4 [البقرة: ۸] حیث جيء باسمیة الجملۂ والباء المزیدة للتاکید قلنا معنی طٗرما هم 
ہمؤمنیں4 (البقرة: ۸] قلوباً وِن موا السنة بفرینة قولہ: لیقولون آمن4 ال عمران: ۷] بخلات 
قولہ: لا یؤمنون [القرۃ: ]٦‏ فإنه یتفي الإیمان منھم ظامرا وباطناً وھذا اللغي أبلغ من ذاك لان 
خلو الڑیمان من محلین أرسخ قدماً فی امحاض الکفر من خلوہ من مکان واحد . 


(٦)‏ ا و النفي أي عدم نسبتھم إلی المؤمنین بالحقیقة وفي نفس الأمر وعدم نسیتھم إلی 


۱ سورة البقرة/ الآیٰة: ۸ ٰ 
قولہ: نے لیر اھ سے الاا وی لی باللٰسان آخدہ: 
ْ یسمی مؤمناً لغة لکونە امارة تلتصدیق وإن تخلف عنه ولذا قال ولم تؤمن قلوٗبھم فالإٔیمان: 
المثبت لھم ظاھر أو لغة والمتفی عنھم باطناً وحقیقة فلا یلزم التناقض وفی فولہ (بأنواجھم): 
بالباء (ولم نؤمن قلوبھم) بلا باء والتعبیر بالأفواہ دون التعبیر پالسنتھم نکتذ جلیلة اھ ٰ 
مُنله سلیقۂ . ٰ 
ا قولە: (ِکمیلاً للدقسیم) ہذکر رؤساء أمة الدعوۃ وأعلامھم فلا بناقی عدم ذکر 
المؤمنین الغیر المتقین وغیر المصرین من الکفرۃ ومبطن الإیمان ومظھر ار سر گت 
نقل عده قدس سرہ إن أرید بالتقوی المرتبة الاولی فلا ریب .في شموله جمیم المؤفْنین, 
فلیحمل کلام :المصنف عليه وغیر المصرین من الکفرۃ داخل في زمرۃ المؤمنین إنا لماتوا 
علی الإیمان إذ الاعتبار بالخواتم عند المصنف ألا یری أنْ المؤمن الذيٰ مات علی:الکفرا - 
والعیاذ ہاش تعالی داخل في جِملة الکافرین قال المصنف في سورۃ البقرة فی قوله تعالی :. 
رإذ ٹلنا للملائکة اسجدوا الآدمہ [البقرۃ ]۳ُ٣‏ الابۂ ون الذي علم اللہ من حاله آنە ْ 
یتوفی علی الکفر ھو الکافر علی الحقیقة وإِن کان بحکم الحال مؤمناً انتھی والمفھوم مل : 
ان من علم اللہ من حاله أنه یٹوفی علی الإیمان فھو مؤمن علی الحقیقَة وإِن کان بحکم 
الحال کافرأً ھذا مذھب آپی الحَسن الأشعري والمصنف ممن تیعه والکلام مع المصنف فلا 
|شکال عليه وإن کان یرد علی غیرہ وآما مبطن الإیمان ومظھر الکفر |کراهاً لا اختیارً 
کعمار رضي اللہ تعالی عنه فلا [شکال في دخوله في المؤمنین ۔ ُ 
قٹوله: (رمم اغیث الکفرۃ وآیضھم إلی ه) کرٹھم اخبٹ وآبغض لما ذکرہ قول 


۸ 


قولە: تفر ارت را کو سی لد ای یراہ سی 7 فی ٣‏ 
وھ المرآد من۔ قوله: بود رت 90ھ ہو وم سن 3 آی 
اہید ‏ زا شراج جو سور ہر وہ 
قوله: فوما هم ہمؤمنین* [البقرۃ: ۸] بقلوبھم قال الطیبي رحمه الل اعلم أن الإیٰمان إ[ن کان 
مجرد التصدیق بالجنان قنسبته إإلی, ائقلب حفیقة وإلی غیرہ مجاز ومن ثمة فسضر قولہ : غڈامنرا 
کے (المائدۃ: ۱ ہہ و رإن کان مجموع التصدیق جو ۱ 

4 تکملا انیم آي لسم الحاصر ٹي الفرق اٹل منا نہ سظیم ا رد این 
ٰ عرہں و سو سی بد فی دو تہ ٣‏ 
القسمة وإن لم یعتبر ذذلك فیھم اشکل ادخال المنائقین المصممین علی التفاق في جملٰتهم علی أن 
عدم اعتبار ذلك فیھم غیر جائز لقوله عمز وجل: : اإسراء عليھم* [البقرۃة ‪٣0‏ " و 
ےئ وف سو وندیت ۱ 


سور البقرڈ/الایقة:۸ ےہ ہہ ہسشًےچے.م.ف... لے ہہ ہہس ھ۸ 
(لأٹھم) لا بنافی کون غیرھم أأخبث باعتبار آخر والخلاف المذکور فی :کلام الإمام لفظی 
قال اختلفوا في کفر المنافق والکفر الأصلي أیھما أفبح فقیل الأصلىی أَقَبَخلأنه جاھمل 
بالقلب کاذب باللسان وفیل غیرہ أقبح لأن المنافق کاذب أیضاً مع زیادة أمور آَجو منکرةۃ 
کذا قیل والآولی أن یقال إن المصنف اختار قول من فال إِن المنافق أقبح لقوۃطلیله 
ولکونھم معذہین بالدرك الأسفل من النار وھو أشد عذاباً من عذاب سائر الفجار وھڈا 
معنی کونھم أخبث الکفرۃ وأبغضھم ولا یخقی أن إثارۃ الفتنة وإفشاء حال المسلمین بسہب 
إطلاع آسرارھم داخل في قولە لائھم (موھوا الکفر) وھذا آشد اذی من اُذی المشرکین 
بالسب والمحاربة لائه إفساد فی الدین والقول بأنھم من الیھود وهم ا عداوة حیث قدم 
ذکر الیھود علی المشرکین في النظم الجلیل فھم أخبث الکفرۃ کلام خطابي وأما قول الاإمام 
الغزالی والمنافق کفر وستر فکان سترہ لکفرہ کفرا آخر فداخل في کلام المصنف فولە لأنھم 
موھوا الخ التمویه الطلاء ہماء المذھب والفضة یقال موھت الشيء طلیتہ بماء الذھب آو 
الفضة والمراد بہ الستر والإخفاء استعارۃ شبه سترھم الکفر بالإیمان بستر الْشيء القبیح الردي 
بالڈھب أر الفضة ففی موھوا استعارۃ تبعیة (وخلطوا بە) أى بالکفر (خداعا) بکسر الخاء أي 
مخادعة کما قال الله تعالی : للبخادعون اللہ والذین آمنوا4 [البقرۃ : ۹] الأیة (واستھزاء) أی 
وخلطوا به استھزاء کما قال اللہ تعالی حکایة عنھم ظٛإنما نحن مستھزؤون* [البقرۃ: .]٤٤‏ 
قولە: (ولذلك) أي ولکونھم أخبث الکفرة للعلة المذکورۃ (طول في بیان خبثھم) 
حیث بین حالھم فی لاٹ عشر آیة یذکر ادعائھم إحاطة الإیمان من جانبي المبداً والمعاد 
رمخادعتھم ومرض قلوبھم وزیادته فیھا وکونھم معذبین بسبب کڈبھم أو بدله وإفسادھم 
وادعائھم الإصلاح وإفسادھم في الأرض (وجھلھم) ہما هو کالمحسوس تال اللہ تعالی: 


قولہ: لأنھم موھوا الکفر الخ التمویه من موھت الشيء أي طلیته بذھب فقوله لأنھم موھوا 
الکفر وخلطو! به خداعاً واستھزاء بقلیل لکونھم اخبث الکفرۃ وأبغضهم إلی الل لان کفرمم 
مضاعف بالنسبة إلی الماحضین لن انکارھم الحق بقلوبھم کفر وضمھم إلی ذلك أمر آخر وھو 
الخداع والاستھزاء کفر آخر علی أن مجرد قولھم آمنا بالل وبالیوم الآخر لو فرضنا أنھم اقروا بە لا 
علی وجه النفاق کان کفرا فقولھم ذلك علی وجه النفاق کفر مضاعف بخلاف قولہم امنا بالنبيی 
وکتايه لائه لو فرضناعم یقولون بە لا علی وجہ النفاق لا یکون کفراً بل إیماناً وھذا هو المراد من 
تخصیص الإیمان بالل وبالیوم الآخر بالذکر من بین سائر ما یجب بەه الإیمان لما فی عذا التخصیص 
من الکشف عن افراطھم في الخبث وتمادیھم فی الفجور وانھماکھم في الضلال لان القوم کانوا 
یھوداً وإیمان الیھود بالل لیس بإیمان لقولھم عزیر ابن الله وکذا إیمانھم بالیوم الآخر لأائھم یعتقدون 
علی خلاف صففته کاعتقادھم بأن نعیم أعل الجنة باللسیم والآرواح العبقة. 

قولە: ولذلك طول فغي بیان خبثھم أي لکونھم اخث الکفرۃ طول عز وجل في بیان خثھم 
فمعنی اللامین فی لأانھم ولذلك أن الأولی لتعلیل زیادتھم في الخباثة علی سائرھم بتضاعف 
کفرھم والثانیة لتعلیل التطویل في بیان حالھم بتلك الزیادۃ وکان الألسب لبلاغة القرآن ان یختار 
لفظ اطنب مکان طول قوله وسجل علی عمھھم العمه عدم البصیرۃ کما أُن العمی عدم البصر . 


7 سر اڈ‎ ۸٦ 


ظولکن لا بشعرون4 البٹرۃ ۰ ر فلکن لا بفلمون4 (البقرۃ: 59۳)(واستھزاٹھم) أیی 
معاملة استھزائھم کما قال اللہ تعالی : اللہ یستھزیء بھم4 [البقرۃ 68و عطفء علیٰ: 
جھلھم یژید کون' جھلم مصدراً معطوفاً عَلی خبثھم وفي نسخة واستھز بھم پالبجاإلجارة 
فحینتلِ یکون جھل فعل ماضیٰ عطف علی. طول واستھزآ أیضاً ماس معطوف لی أْھلھر. 
أو طول وھذا هو الاولی حتی بعضھم خطاأ الاحتمال الأوّل لعدم التطویل في جھلهع؟ 
واستھزائھم لکن ھذا ضعیف لان التطویل في المجموع لا في کل واحد من!المتغاطفیٰ _ 
فتأآمل (وٹھکم في أفعالھم) بقوله تعالیٰ : ۶أولئك الذین اشتروا الضلالة بالھدی4 . 
[البقرة: ٦‏ الأَیةٴ قیل وتھکِم اتفقوا علی أن تھکم فعل ماضِ عطف علی طول بخلافٰ 
الأولین لان باأیة مستقلة غیر مُتشاکلة ومتشابکة وھیٰ قوله تعالٰی: لا ولثك الذین4 ۱ 
البقرة: : ]٦٦‏ الاَیة وأما بیان,الخبٹ والجھل والاسٹھزاء في آیات متشاکلۂ متشابکة وھيٰ 
قولہ ومن الًایں٭ إلی قوله تعالی : لٌأولحك الذین اشٹرؤا الضلالة*4 [البقرة' 7٦‏ البة 
والمراد بالاستقلال عدم التشابيك بمٰا قبله (وسجل علی عمیھم وطفیانھم) اي حکم بھما ْ 
حکما ٹظساً حث قال: الویندھم في طفیٔانھم یعمھون* [البقرۃ 0 اعم ي العی 7 
کالعمیٰ في البصر وھو التحیر في الآمر وغوائله أشد من العمی. کہ 


قوله : (وضرب لھم الامثال) بقوله تعالی : جا سر تم سیت ١ئ۷‏ ۷۱ 
إلٰی آخرھا وفی ضرب الأمثال التسجیل علی خسرانھم والحزمان عن مقاصدھم وُعلی غَميهم ۱ 
وصممھم وغیر ذلك من الأحوال العجیبة والأطوار الغریبة والأمثال أرید بھا ما ٴفوق 'الُواحدِ ‏ 
وطول بمعنی فصل وأوضح لا بمعنی المقابل للإطناب حتیٰ قیل إن التعبیر بالاطتاب انسپ _. 
ہبلاغة القرآن (وأنزل فیھم أن المنافقین في الدرك الأسفل من التار) لم یذکز عنا ھذہ االایة 
لکن المصنف تعرض لھا لقوۃ دلالتھا علی کونھّم أخبث الکفرۃ اس ری 
العذاب فھی أدل علی کون المعذب بە أخبث الکفرة وأَِعْضهُم إلی اللہ تعالی.۔ 


قوله: (وقصتھم عن آخرھا) أي متباعدة ومتجاوزۃ:عن آخرھا الرصوڈ ای غرم 


قوقة: رت ئ و س تع سی ول نام رب وت دا 
ا'إویمدھم فيٴطغیانھم یعمھو48 [البقرة: ےچ تسچ ری ے٘ے 
الطغیان غیر ما آفادہ المد. ٰ ۱ 
قولە: شع ارد نشوسل سان ورضوست مسر ْ 
ثلائة عشر آیة وجمل شتی معطوفة علیٰ قصة المصرین المشتملة علی اثنین وعلیٴأرَیٔم جمل وفي 
الکشاف وقصۃ المنافقین عن آخزھا معظوفة علی قصة الذین کفروا کما تحمطف الجملة علی:الٔجملةً 
وإنما جعله شہیھاً بخطف الجمل لا من قبیل عطف الجمل لأن تصحیح کون العطف مِن ذلك ْ 
الیل متوقف علی وجوہ مناسبةا ثابتة ہین آحاد الجمل المعطوفة وبین آحاذ الجمل المٰعطوف علیھا ٴ 
وذلك وإن وجدت فإنما توجد بتکلف بعید وجعلە من عطف القصة علی القصة یکفن فيه تناسپ _ 
القصتین في الغرض المسوق لە هاتان القصتان ولا یحتاج إلی تکلف تخریج وجہ بغیذ في خصول 


سور:الفرۂ/ الأیةڈ:۸ ہےےےہسےسسہ ہہ ہہ لش_.ہےہےہ ‏ لأعہ  .‏ . _۔_ ۸۷۷ 


وھذا پستلزم الاستیفاء والمعنی وقصتھم بتمامھا (معطوفۃة علی قصة الکصرین) یعنی أنه 
لیس من باب عطف جملة علی جملة لتطلب مناسبة الثائیة مع السابقة بل من باب ضم 
جمل مسوقة لغرض إلی آخر مسوقة لآخر والمعلی بالعطف المجموع وشرطہ الْمیْاسبة بین 
الخرضین فکلما کانت المناسبة ہین القصتین أشد وأمکن کان العطف بیٹھما أشد وین 
ولا یتکلف لخصوص کل جملہ تناسب وھذا أصل فی العطف وتفرد بهە صاحب الکشاف 
وتبعہ المصنف ولم یصرح به الإمام والسکاکي ولذلك آشکال عليه العطف في نحو ٭وبشر 
الذین آمنوا وعملوا الصالحات* [البقرة: ]٢‏ علی الوجه المذکور کذا نقل عن صاحب 
الکشف ومنه اتضح أنْ عطف القصة علی القصة مختص بجمل متعددة فقول بعض الفضلاء 
في تصحیح عطف وھو حسبي ونعم الوکیل أنه من عطف قصة علی قصة لیس علی ما 
ینبغی وتناسب الغرضین ھنا ظاھر لما فیھما من التسجیل علی قبحھم وشناعة شکیمتھم 


المناسبة بین آحاد الجمل فالمراد عطف مجموع جمل واقعة في القصة الثائیة الآرلی مسوقة لغرض 
علی مجموع جمل واقعة في القصة المسوقة لغرض آخر ولا بشترط فيه إلا تناسب الغرضین ولا 
یتکلف لکل جملة من هذڈا مناسبة مع کل جملة من ذلك ولا برد باشتمال أحد المجموعین علی 
جملة لا تناسب جملة مذکورۃ في المجموع الآخر والغرض المسوق لە المعطوف عليه عنا ببان 
أئھم مطبوعون علی الکفر لا بجدي علیھم الدعوۃ ولا ینجع فیھم الانذارات والذي سبق لە الکلام 
المعطوف هو الکشف عن افراط المنافقین وبیان تضاعف کفرھم ولا یخفی ما بین الخغرضین من 
التناسب ونظیرہ ما ذکرہ صاحب الکشاف في قولە تعالی: ٭وبشر المژھنین الذین آمنوا وعملوا 
اصالحات 4 [البقرۃ: ]۲٢‏ الاَیة من أنه لیس الذی اعتمد بالعطف هو الأمر حتی یطلب لە مشاکل 
من أمر آو تھی یعطف عليه إنما المعتمد بالعطف عو جملة وصف ئواب المؤمئین فھي معطوفۃة 
علی جملۃ وصف عقاب الکافرین ما تشول زید یعاقب ہالقید والارعاف وبشر عمراً بالعفو 
والاطلاق یعنی لیس المقصود عطف الأمر بل المقصوہ عطف مضمون قولە تعالی: ٭لوبشر الذین 
آمنوات 4 [البقرۃ: ]٢٢‏ الأَبة وھو ورصف ٹثواب المؤمنین علی التفصیل الذی تضمتتہ الابات إلی قوله 
تعالی : فوعم فیھا خالدون* [البقرة: ]٥٤‏ علی الحاصل من مضمونت الکلام السابق وھو وصف 
عقاب الکافرین علی التفصیل الذی بشتمل عليه فوله تعالی: فان لم تفعلوا4 [البقرةۃ: ]۲٢‏ إلی 
قوله تعالی : الاأعدت للکافرین* [البقرة: ]٤٤‏ وحاصلہ أنه عطلف مجموع علی مجموع لا باعتبار 
عطف شيء من ھذا علی شيء من ذلك وقد تقع مثل ھذا العطف في المفردات کما في قوله 
تعالی: ف اھر الأول والآخر والظاعر والباطن4 [الحدید: ]٣‏ فإن الواو الوسطی عطفت مجموع 
الصفتین الأآخریین علی مجموع الأولیین فلا یرد بفقد أن التناسب ہین الظامر والآول وہین الباطن 
والآخر قال صاحب الکشف وھذا أصل قي العطف لم پصرح بە الإمام السکاکي ولذلك اشکل 
عليه العطف فی نحو گڑوہشر الذین آمنوا4 [البقرۃ: ]٢٢‏ علی الوجە الذي ذکرہ صاحب الکشف 
ھذا ولعل في التعبیر عنھم بلفظ المصرین في قوله معطوفة علی قصة المصرین إیماء إلی الجامع 
بین القصتین المصحح للعطف وھو تناسب التضاد ُإن اللآاصرار یضاد الذبذبة التي عبر عن 
الموصوف بھا بالضمیر في قولہ وفصتھم الراجع إلی المذبذب في قوله وئلٹ بالقسم الثالثٹ 
المذبذب أي وقصة المذبذہین عن آخرعا معطوفة علی قصة المصرین . 


770صص و بب ں--بج-جپلنب ‏ ۸ے 


إِن کانت شنأعتھم متفاوتة فإ اللْجمل الأولی مسوقة لتقبیح حال ألمصری علیْ الکفر 070 


لا ینفع فیھم الدعوۂ والإنذار والٹائیة مسوقة لتقبیح حال المنافقین بہیان وت کفرھم: 
بسبب ٹمویھھم الکفر وضمھم إ إليه المخادعة والمفسدة ولتباین الخرضین في قولہ عالی: ٠‏ 
ٰ ان اأییت کمروا الاّیة ترك الحطف ھئاك کما صرح بە۔ ٰ ٰ 

قولە: اہو تی اس یں ترسم سپورپووز کا ۱ 
أشار إلبه بقوله (لقولھم إنسان وأنس وأناسي فحذفت) فاؤہ وھو (الھمزۃ) فوزله عالٍ لکن 
آلحذف لیس بلازم فلذا جاء قوله تعالی : ٭٭یوم ندعوا کل أناس بإمامھم٭4 [الإضراء: ۲( ۱ 
الأیة فنقصه وإتمامہ جائزان فی النکرۃ فاإذا عرف باللام فالاکٹر حذفہ ویجوز اعدم جذفہ 
علی قلة کما ستراہ استشھد لکون أُصل ناس آناس توجود الھمز فی المفرد :وعو إنسان 
وانس وبوجودھا أیضاً قي الجمع ومو أناسي ہفتح الھمزۃ لن الجمع یرد الأشیاء إلی ٴ 
اصله قال المص غي سورۃ الفرقان :وأناسي و کیا یاء جمٔع أنسي او 
[نسان وقیل الأناسي جمع أنسسي علی القیاس مثل کرسي وکراسي آو [نسان وأضلە أناسین ْ 
ماك الد ایاء وأدغمت بظیرہ کسرحان وسراحین وٴ٘دلالة المفُرد عليه غیر ظاھرة 
والناس اسم جمع کما سیجيء لا مفرد لە من لفظه کقوم ورھط وھذا مذھب سیہویۃ 
والفراء وقال الکسائي أصلۂٰ نوس من ناس ینوس إِذا اضطرب سحي بُلْلك لکونە ذا 
اق ات لعل غیو اتا ساف او کگ الیل ہیا سٹو کرس ولر گال اصلہ ' 
ان لکان مصغرہ آنیس بتشدید الیاء سح سی اذ یقيی علی ما 
یتاتی منه المضغر لم یرد علی علی أصله . ۱ ۱ ْ 

قوله : (ذٹھا في لوةة) فإن أصلھا الوقة حذفت اٹھمزۃ للا حت وس سا اك 
وقیل الزبد وحدہ وقیل لوقة لخة آخری سر لیر اس سر 
علی أن اللوقة لغة آخری وإن فاء الکلمة في لوقة هي اللام لا الھمزۃ 0 ," 
صاحب امراف یپ 7 الوقَة وتبعه المص . ۱ 


تولہ : ۵ٰ۰ٰ ۹۹9و ۰ئ 

إذا اصلح بالزبد ویقال لا أکل إلا ما لوق أي لین حتی بصیر کالزبد قال ابن الكلیي هو الزدۂ 

بالرطب وفيه لغتان لوقة والوقة یا عبید وذکر في موضع آخر الألوقة "2 "0 
وأنشد قوله الشاعر: ٰ ٦‏ 
ےی چم مدان الو بمجڈھائیاؤفولائنئے 

۳ھ : ٴ 

اتوس ستینوو نت وآنسي لسن عسانیتسسوہ آسہوہ ۲ 

۱ وفي الأساس ویقال لوقةا بطرح الھمزۃ ولوق الطعام لنه وقي الحدیث : اولااکل إلا ما 

لوق٥‏ رھو لا پاکل إلا الملوق زلا یشرب إلا المروق ذکر قي الھمزة دستو ہھ ےو 

تہ چ رو و ہو وبںشت 0 ْ 


سورة البقرۃ/ الأیة: ۸ ۸۹ 
قولە: (وعوض عٹھا) أيی عن الھمزۃ التی فی أناس بعد الحذف 7حرف التعریف). 
قوله: (ولذلك لا یکاد پجمع بیٹھما) لان العوض وائمعوض عثە لایچتمعان ولا 

یرتفعان وند اجتمعا فی قول العرب الآأناس وقد ارتفعا فی مثل قولھم إذ انا ناس 

والزمان زمان واعترض بأن عذا الاستدلال إنما یتم لو تعین أن الھمزة المحذوفة المَعوض 
عنھا اللام اعیدت مع بقاء اللام ولیس بمتعین لاحتمال أُنَ یکون مدخول لام التعریف کلحة 
الأناس قبل حذٔف الھمزۃ منھا فلا یلزم الجمع بین العوض والمعوض عنە والجواب أن 
کون اللام عوضاً لما ثبت في الناس بلا ھمزۃ ثبت کونە عوضاً في الأناس بالھمزۃ إذ کون 
الشيء عوضاً فی مادة واحدة علی تقدیر وعدمه علی تقدیر آخر لا نظیر لە فی کلامھم علی 
أنه إن تم لأمکن جریاته في کل مادة یکون اللفظ عوضاً عن لفظ آخر فلا یستحیل الاجتماع 
إذ یمکن أُن یقال إنه بحتمل ان یکون دخول المعوض فی کلمة قبل حذف المعوض عنه 
فلا یکون اجتماع العوض والمعوض عنه محالا في مادۃ ما وأجیب بأنه لم یرد الاستدلال 
بالتعویض علی ثبوت عدم الجمع بل أراد أن پبین ما هو سبب لعدم الجمع الثابت 
بالاستقراء وبالجملة فالتعویض دلیل لمی بعد ثبوته بدلیل أن الذي هو الاستقراء ولا یخفی 
أن المحذور إنما یرد علی کون التعویض دلیلا أنیاً ولیس فلیس انتھی. کون التعویض دلیلا 
أنی واضح إذ منشأ استحالة الجمع بین العوض والمعوض عنه وسببه الخارجي التعویض 
وو أیضاً منشأ الاستقراء المذکور کما کان الأمر کذلك فی نظائرہ وفی قولە لا یکاد یجمع 

ببنھما دون ان یقول لا پجمع بینھما مبالعة لا تخفی . 
قوله: (وقولە إن المنایا) جواب سؤال مقدر وتقریرہ ظاعر البیت بیت من محرف 

الکامل نقل عن اہن یعیش قائله مجھول والاستشھاد بهە علی الجمع مردود والمعنی أن 

المنایا أى الموت جمع منیة بمعی الموت (یطلعن علی الأناس إلا منیناأ) أي یجئن حال 
غفلتھم وأمنھم منه بجعلھم متفرقین بعد أن کانوا مجتمعین والتعبیر بقوله یطلعن لاإْشارۃ 
إلی کمال تأثیرھا وصیغة المضارع إما لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار ولما کان 
الاطلاع من خواص العقلاء عبر بھذہ الصیغة والأالف في آخر الآمنین للاٍشیاع محافظة 
للوزن قیل والتخصیص بالآمنین للمشارۃ إلی أن الموت لا بنجو منە أحد فإنە إذا لم یخلص 
منھم الامنون فکیف من عداھم انٹھی. وھذا کما تری والمراد بإلا من الخفلة وعدم 
الاستعداد لە کما کان آکٹر الانسان کذلك . 


قولە: وعوضں عنھا حرف التعریف أي فی الناس فقط لا فیە وفي المثال الممثل به إذ یقال بعد 
الحذف لوقة بدون التعویض اللام ولا لاجل کوت لام التعریف في الناس للتعویض عن الھمز: 
المحذوفة لا یجمع بینھما في الاستعمال إِلا نادراً کما في البیت فللبناء علی وجود الجمع ولو علی 
الندرۃ قال صاحب الکشاف وحذفھا مع لام التعریف کاللازم علی التشبیه ولم یقل لازم فعبارۃ الکشاف 
انسب للوجود من عبارة القاضی فإنه رحمه الله نفی الجمع بیٹھما علی أبلغ وجه حیث قالا لا یکاد 
یجمع بینھما فإنه نفی للقرب من الجمع وھو أٌبلغ من نفي الجمع فلعله نزل الشاذ منزلة العدم . 


5ج سورة البقرۃ/ الایة 7 


قوله: لشاذ وھو اسم جمع) ومو ما دل علی ما فوق الاین لیکن علی آوزان ْ 
الجموع سواء کان لە من لفظه عفرد أولا وإليه أشار بقوله '(کرخال إذ لم یلب فعال بضم 
الفاء في آبنیة الجمع) وفي کلمہ رد علی من قال إنہ جمع بل إ اطلاق الجمع علی ا جوز 
در سورے سز یر ور نو اھہ۔ 
الجمع واسم الجمع والفرق اصطلاح الٹحاۃ وبھذا ظھر ضعف الاستدلال بأن اصل 10 : 
آناس لکون مفردہ إنسان وقد ذکرناہ مناك 0+00 اسم جمع رخل یکسر الخاء 
وھي آنٹی من ولد الضأن وذھب بعضھم إلی ان ن أصله الکسر وھو جمع تکسیں حقیقة لن 
وپسر رر تہ یو تپ ہر و ہر پوپ 
سکاری من الفتحة وقیل وقد ذھب (ليه الزمخشري . .. ۱ 
٣‏ فوله: (مأخوذ من أٹنس لأنھم ناشروبامیو کس لد تر لاف اس تا 
لائسہ بجنسہ الآنہ مدني الطبعٴأي محتاج في تعیشہ إلی التمدن وھو اجتماعہ مع بني' نوعہ 
یتعاوئون وبتشارکون في تحضیل الغذاء واللباس والمسکن وغیرما بخلاف انواع:سائر 
الحیوانات (أو آن) أي مأآخوذ من آنس بالمد بمعنی أبصر إما من مفاعلة أو الأفعال سميی 
به (لأئھم ظاھرون مبصرون)ٴولا ب؛ بشترط الإطراد في وجه التسمیة فلا إشکال با سائز 
الحیوانات أیضاً کذلك (ولذلك سموا بشرا) لظھور جلؤدھم ومَنه البشرۃ لظاغر الجِلد : 
والآدم لباطنه لخوھا عن سترالشعر ونحوہ مما عو في سائر الحیوانات ویستوي في لفظ 


تولە: کرخال هو اسم جمُٰع رخل بکسر الخاء وعي الانٹی من أولاد الضأن والرخال اسم _ 
جمع لا جمع لآأن فعلا لا یجمعغ علی فعال الفرق ؛ بین الجمع الحقیقي وین اسم الجمع أن اسم _ 
لے حوااوااماد جہ افو تج اہی تروص اج ےی إذا کان جمم 
الکٹرۃ مثالِ ا سم الجمع رکب وسفر وصحب یقال في تصغیرعا رکیب وسفیر وصحیب ولا 
یجوزون ذلك غي جمع الکثرة بل یجب أن یرد إِلئ واحدہ آو إلی جمعم فلت ان وجد وُھذا پخالف 
ما في الصحاح فإن الجوھري قإل ناك الرخل بکسر الخاء للا الضأن والذکر: حمل 
والجمعم رخال فوزن ناس فعال لان لزنة إنما عي علی الأصول الا یری أٹھم یقولون وٴزن في :أنعل 
وإن لم یبق من حروف الاأصول إلا الین والقیاس غي تصغیر اس ألیس وأما مجيء نویسن فعلی 
خلاف القیاس کإنیسان في تصلٰغیر إنسان ورویجل في تصغیر رجل والقیاس آئیٍین ورجیل _ 
کمصیبیح في تصغیر مصباح وکونە علیٰ خلاف القیاس إِنما مو لی جعل أصله أناسا إذ لو ٍجيە 
علی القیاس لقیل آئیس بتشدید الیاء وأما إذا جعل ناس من النوس وھو الحرکة یکون تصغیرہ علی 
نویس علی القیاس لکنە غیر مراضی عند أھل اللغة ولذا ذھب صاحب الکشاف إلیٰ أن تصغیرہ ْ 
وب سورس سب یس شس راہ سیر ری پ اس 
رداً علی القائلین بأن ناساً من النؤس تمسکاً بمجيء تصغیرہ علی نویس . ٰ ٰ جک 

توله : آوانس افعال من آنسٔت نمغتی ابصرت فسموا أناسا 'لأنھم مبصرون ظاھرون. ٰ 

ثوله : ولذلك سموا بشراٴأي ولکونھم ظاعرین مبصرین سموا بشرأ نہ من البشرة دھي 
جو رہ رو جج اي <.ج 


سورۃ البثرۃ/ الأیة :۸ ۹۱ 


البشر الواحد وغیرہ في الأکثر ویستوي أیضاً یه المذکر والمؤنٹ کلفظ7َلإنسان الذی یطلق 
علی الأئٹی کما بطلق علی الرجال فإن إنسانة عامیة مولدة غیر فصیحةؤبرشدك قوله 
تعالی: 'وھو الذي خلق من الماء بشراہ4 [الفرقان: ]٤٤‏ الاّیة ولا ریب ٹی علظزمهہ (کما 
سمي الجن) المقابل للنسان (جنا لاجثنائھم) أي لاستتارھم وکلما کان فاؤہ جیما اواعینهہ 
نوناً لا یخلو عن معنی الاستتار کما سیأتي بیانە فی قوله تعالی: ہإجنات تجري من سا 
الأٹھارہ [البقرۃ: ]٦٢‏ وفي کون التعبیر بالاخذ دون الاشتقاق تنبيه علی أن الأخذ اأعم من 
الاشتقاق وھو کما فی خصائص ابن جني علی ما نقل عنہ صوغ الکلمة سواء کانٹت مشتقة 
أو جامدة في مادة توجد في تصاریفھا ویدور علیھا المعنی وقد أشرنا إليه فی بیان أخذ لفظة 
الجلال فلا یعرف وجہ ما قاله الإمام لا یجب في کل لفظ أُن یکون مشتقاً من شيء آخر 
وإلا لزم التسلسل فلا حاجة إلی جعل الإنسان مشتقاً 

فول: (واللام یه للجنس) أي للاستغراق لان الشیخین یستعملان الجنس في 


قوله: کما سمی الجن جنا لاجتنانھم عن أعین الناس ونسترہم وکل کلمة رکبت من حرف الجیم 
مع النونین یدور علی معنی الاختفاء والاستتار کالجنۂ ہفتح الجیم وکسرھا لما فیھا من ستر الاغصان 
لما تحتھا واستتار العقل والجنان ہفتح الجیم من أسماء القلب لما فیه من التسٹر عن الأبصار . 

قوله: واللام فیه للجنس أي اللام فی الناس للجنس وھو المختار وبجوز أن یکون للعھد 
الخارجی التقدیري فإِن قوله: فإن الذین کفروا سواء علیھم [البقرة: ]٦‏ فی معنی الناس لأن 
الواجب فی العھد الخارجي أن یکون عناك ما یشار إليه رعو إما تحقیقی کقوله تعالی: ٭کما 
أرسلنا إلی فرعون رسولاً فعصی فرعون الرسول* [المزمل: ١۱ء ]٦٦‏ أو تقدیري وھو إما أن 
یکون فی الکلام ما پدل عليه کما غی الایة أو یکون بین المتکلم والمخاطب حصة معھودة من 
الجنس کقوله تعالی: ڈإن الذین کفروا4 [البثرۃ: ]٦‏ إذا آرید به أبو جھل والمغیرۃ قال صاحب 
الفرائد الوجه أن یکون اللام للعھد ولا وجە فی أنْ یکون للجنس لأن من الناس خبر من یقول فلو 
کان للجنس لکان المعنی من یقول من الناس والظاعر أنه لا فائدة ففيه وأما إذا کانت للعھد فمعناہ 
ومن الناس المذکورین جماعة یقولوت کذا ولم یلزم أن تکون موصولة في العھد ہل یجوز کلاھما 
رکذا قال صاحب التقریب یحتمل من أن تکون موصولة إِن جعل التعریف للجنس وموصوفة إِن 
جعل للعھد ومنع بعضھم أن تکون للعھد ومن موصولة وقال بل اللام للجنس ومن موصولۂ فإن 
المراد بالذین کفروا الذین محضوا الکفر ظاعراً وباطناً وبیٹھم وبین المنافقین تناف فلم یکونوا نوعاً 
تحت ذلك الجنس وکیف وقد حکم علی أولك بالختم علی القلرب وعلی مؤلاء بقوله: طٛأولنك 
الذین اشتررا الضلالة بالھدی4 [الہقرۃة: ]٦٦‏ واشار إلی تمکنھم من الھدی وتنور فطرتھم وئال 
الطیبي !ِن التفصی عن مذا المقام لا یستبین إلا ہبیان کیفیة نظم الاآّیات فإنه محل البلاغة ومنتقد 
البصبرة ومضمار النظار وعتفاضل الأنظار ولا بھتدی إليه من دیدنة المجاراةۃ ولم یتکلم عن مقتضی 
الحال ولم یعپن لکل مقام مقالا ولیس کلما بصح تقدیرہ بحسب اللغة أو اللحو یعتبر عند علماء 
مذا الفن فإن ذلك قد یعد من التعیق في بعض المقامات ألا یری إلی صاحب الکشاف کیف بالغ 
نی سورۃ طە فی قولہ تعالی: فاآن اقذغيه في التابرت٭ [طە: ]١۹‏ حیث قال حتی لا تتفرق 
الضمائر فیتنافر عليك النظم الذي عو أم إعجاز القرآن والقانوت الذي وقع عليه التحدي ومراعاتہ 


٭ _۔.. ہلپ .  .‏ ھی-سودسیو 
الاستغراق إذ معنی الاستغراق من فروع ممتی الجنس' عند المحقَقینَ (ؤمن) خَيىعذ 
(موصوفة) نکرۃ فإن المراد حیْنثذِٴ قوم غیر معھودین فلذا قال المصنف (إذ ل'جہد فکانہ قال 
ومن الناس اس یقولون) والناس الذین یکونون بعضأ من جنسن الناس غیر معلومین لأنه 
آرید بە الموصوفول بھذہ الصفة فکل من تتحقق یه ھلہ الصفة فھر داخل في كَملة.. 
الموصوفین فھم لیسوا بمعھودین وفائدة الإخبار عمن (یقول) بأنه (من نتای؛ التنبيه عللڑکٰ. 
أن الصفات المذکورۃ تنافي الإنسائیة فیتعجب منھا ومن کون المتصفن بھا منھم لا لا یری آنه 
ا اتقت المعاني امقصودة ہن الجنس في فود یسلب الجنس عنہ فیقال فلا:لیس یانسانَ ‪ 
وأما فوله تعالی: لإمن المژمٔین رجال صدقوا ما عاعدوا اللہ عليه* [الاحزاب : )٣۳‏ الایة . 
لما اتصفوا بھذہ الصفة الشریقۂ کان الرجال الموصوفون بھذہ الصْفَةٌ مظنة أن 'بخرجوا عن 
مرتبة مطلق المؤمنین ین إلی مرتبٔة أعلی کمرتبة جبریل عليه السلام فجاز أن یتغجلب منھا ومنْ 
کون المتصف بھا من المؤمٹین إِذ بظن أنھم من جنس اعلی من جنس المؤمٹین وُنجویز 
ذلك في الحطف دون مثل مذا المقام یحتاج إلی البیان بالبرھان ہل نقول ھذ الاعتبار ضي 
ا المحاورات أکثر من ذلك الاعتباز فی التعبیرات وإذا رایت ت شیا عجیباً صدر من إنسان قلتِ_ 
ھذا فعل فلان مع إنه بعض ‏ لاہ افر اکا کاو نا الوجه مما سنح في :الخاطر 
الحقیر ٹم اطلعت علی بعفی ما ذکرنا في کلام بعض النحاریر فحینٹل لا رنب في نحقی 


او اض کر رق نا اٹم اب : ناما ثمود فاھلکوا بالطاغیْة وا 
اعاد فأھلکوا بریح صرصر عاتیة4 [الحاقة: ]٦ ٥‏ کیف ذھب إلی أن المعنی بقوله بالطاغیٰة 
بالواقعة المجاوزۃ للحد في الشدة لیطابق قولە: : بریح صرصر عاتیة*4 [الحاقة: ]٦‏ وعدل عن 
حمله علی المصدر وأنه الظامر لأن الطاغپة کالعافیة أي بطخیانھم لآن الواجب رعایة حسن, النظم 
ہین آي التٹزیل وکم لە أمثال ذلك قالواجب علی من یخوض في ھذا الکتاب لاسیما في کإب اللہ 
المجید أن یستوعب معرفة جمٔم المقامات وجمیع خواص التراکیب لینزل کلا في مقامہ إذا علم 
۔ھذا فنقول إذا کان النظم هو ما ذکرہ افتح سبحاته وتجالی یذکر الذین اخلصوا دیٹھع لل تعإلی ہم 

ثٹی بذکر الذین محضوا الکفر ظاھراً وباطنا وثلث بالڈین آمنوا بآفوامھم ولم تژمن قلوبھم 02 
حمل التعریف في الأقسام الثلاثة ]ما علی الجٹس ہأسرھا وإما علی العھد برمتھا وإذا حمل علی 
' الجنس فلا یجوز أن یقال في مٰن ممن یقول إنھا موصولة کما قال أبو البقاء هذہ الآیات استوعبت 
أقسام الناس فالاآیة الأولی تضمئت ذکر المخلصین في الإیمان وقوله: ٭إن الذین کفروا[البقرة: ۱ 
٦‏ تضمنت من ابطن الکفر واظھرہ وعذہ الایة تضمنت ذکر من اظھر الإیمان وأبطن الکفر ومٰن. 
کاحنسل رت رت سیت ۷ت کرق کی لس لا لی سال کرت سو 
والمعنی هھتا علی الابھام ثم کلام أبي البقاء الذي رواہ الطیبي رحمه اللہ م قال الطیبي فإن قلبِ 
أثرت الموصوفة علی الموصوٰلة وعي أیضاً محتملة للجنسن فیلزم الابھام أ٘یضاً کما في قوله: ُ 
ٹڈالذین کفروا4 [البقرۃ: ٦‏ قلْت الموصوفة نص في الشیاع بخلاف الموصولة لاحتمال آمرین فیھا۔ 
وعلی تقدیر أن یکو حمل من علی الموصوفة أقوی من حملھا علی الموصولة بقي آن :یتال فما. 
معنی قول من بقول من الال وق اذ نیہ نبال آ صلی نظم بات الات فی سل راخ 
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الفائدة فی الاخبار بأنہ من المؤعنین من یصل إلی ھذہ المرتبة العلَیؤکبار المحشیین 
اہو اف شور اپ ایآ ران ان پجعل الجار والمجرور تید تخدا آی بعحض 
الناس أو بغعض من الناس من هو کذا وکذا فیکون مناط الفائدۃ تلك الأوصاث واختارہ 
النحریر التفتازاني فیکون حینثذِ کلمة من اسما بمعنی البعض لا حرف جر قال الفاضل)عید 
الرحمن الآمدي في تعلیقاته علی الحاشیة للفاضل العصام نقل المحشي في حاشیته لشرح 
العقائد اللسفیة عن شرح الکشاف للمحقق التفتازاني إن جعلت من تبعیضیة محکوماً علیھا 
اسماً مما استخرجه الشارح من القوۃ إِلی الفعل انتھی. فحینئذِ لا حاجة إلی جعل الظرف 
مژولاً ہما یصح جعلەه مبتدأ بل یجعل من فقط مبتداً انٹھی . فیندفع الإشکال بأنه پدل علی 
کون من ہمعنی البعض فیکون اسما لکٹھم ڈذکروا کون من آاسما بمعنی الجانب وما أطلعنا 
علی أنھم ذکروا کونہ اسماً بمعنی البعض انتھی. وجہ الاندفاع ان المحقق التفتازاني وإن 
لم یکن من أئمة العربیة لکنە فھم من کلام من یوثق ہه في العربیة ذلك فاستخرج من الٰقوۃ 
زلی الفعل ومن الإشارۃ إلی التصریح وقیل في توجیه کلامه أنە لیس المراد کون من اسما 
بمعنی البعض بل ھی حرف جر ومعنی البعض مأخوذ من مجموع الجار والمجرور بحسب 
التاویل کما تنادی عليه عبارته انتھی . ومال إليه الکٹیرون وأیدوا قول الحماسي . 


لکن خص کل صنف ہفن من الفنون لا سیما أله خص هذا الصنف بمیالغات وتشدیدات لم تخص 

الصٹفین بھا کما قررہ صاحب الکشاف والقاضی رحمھما اللہ وآبرز أٔیضاً نفس الترکیب !ہرازاً ا غریباً 
حیث قدم الخبر علی المہتدأً وأبھمە غایة الابھام ونکر المبتدً ووصفه بصفات عجیبة لیشوق السامع 
إلی ذکر ما بعدہ من قبائحھم ونکرھم نعیاً علیھم وتعجباً من شأنھم بعني انظروا إلی عؤلاء الخبثة 
وقبح ما ارتکبوہ کیف اختصوا من بین سائر التاس بما لم یرض العاقل أن ینسب إليه نعم لم یفد 
شیئاً أن لو أرید مجرد الاخبار ونظیرہ قوله تعالی: ٭من المزمنین رجال صدقوا ما عامدوا الل 
عليه٭ [الأحزاب: ]٢٢‏ أي امتازوا من بین سائر المؤمنین بھذہ المناقب الشریفة رجال کرماء فدل 
التتکیر فی رجال علی تعظیم جانبھم کما دل الابھام في من بقول علی خلاف ذلك عھنا وأما إذا 
حمل التعریف فی الناس علی العھد پقال المراد بالمتقین من شاھد حضرۃ الرسالة من الصحابة 
المنتخبین وینصرہ تقدیر إرادة أھل الکتاب اعنی عبد اللہ بن سلام وأصحابه من قولە: 'والڈین 
یؤمنون ہما أنزل إليك وما أنزل من قبلك 4 [البقرۃ: ]٤‏ معطوفاً علی قولە: ٭الذین یژمنون بالغیب 
ویقیمون الصلاةگچ [البقرۃ: ۳] فعلی ھذا یحمل قولە تعالی : هلإن الذین کفروا4 [البقرة: ]٦‏ علی 
قوم بأعیانھم کابی جھل وأبي لھب والولید وأحزابھم وآن یراد بقولہ: ٭ ومن الناس من یقول آمناچ4 
[الیقرۃ: ۸ عبد اللہ بن أبی ومعقب بن قشیر وجد ابن قیس وأشباهھم فلا وجه أذن لقول من قال 
ویحتمل أن تکون موصوفة لأن من نکرة والقوم معھردون ثم قال رحمه اللہ ثم إني بعد برھة من 
الزمان وقفت علی ما أشار إليه صاحب الکشاف فی قوله تعالی: للضرب اللہ مثلا عبداً مملوکا لا 
یقدر علی شيء وممن رزقناہ منا رزقاً حسناأًچ [التحل: ]۷٢‏ الایة بقوله أن من موصوفة کانه قیل 
وحراً رزقناہ لیطابق عبداً ولا یمتنع أن تکون موصولة یریدان الَبة من باب التضاد فالظاعر ان 


۹٤ 


خورد یفرم ات۸ 

انت خیر ان ان لی اذ من حرف الجر معن حرفی لاییم رنہ شترا ۱ 
زی جو پوس ہو تو ہیں ح۳٣‏ 
إنادة معنی البعض وذکر التفتازاني المجرور لتعین الکل للیعض آو الکكلي لە وتأید البیت: 
المذکور حیث قابل لفظة منھم ہما ہو مبتدا أعني لفظة بعضھم کونہ تابیداً لکون اسماً بکعنی: 
البعض أولی مما ذکروہ ولعل العلامة التفتازاني يك استخرج ذلك من القوۃ إلی الفعل بمٹل:ھڈا 
البیت ونظائرہ وبعضھم ذھب إلی أُن:مناط المٰائد الوجود یعنی ھذہ لاف موجودون من 
الناس والبعضن الآخر اختار ان یکون لإفادۃ الحصر بالناس أي المنافق مختصٰ بالنامل لا: 
یوجد فی الجن وأجیب تارۃ بأن المراد من الناس المسلمون ومعنی کونھم مٹھم لن المنافقین: 
یعاملون معاملة المسلمین والکل تکلف”'' لا یلیق بکلام البلٍغ من الأنام فضلاً عن کلام اللہ 
الملك العلام ٹم نقول إن جعلبت ألاَیٰة نا لانشاء الذم ومناك لإنشاء المدح وغیر ذلك: مما: 
. یناسب المقام لآندفع الاشکال بالمرۃ وقول المصنف وطول في بیان خبئھم لا یبعد أن یکون: 
[إشارۃ إلی ذلك وقد نقل عن صباحب الکشف أنە وقد صرح بما فیه من نکتة المدخ فلا یکون: 
القصد فی ذلك المثال وھو فوله تعالی: امن المؤملین رجال ہ4 ھت ۲۴ لایة نج 
مجرد الإخبار فیمکن آن یقال نا مثل ما یقال عناكه۔ ُ ٰ ٰ 30-.- 


تراعی' المطابقة ہین کلمات المضربین فإذا لے ا اراس لی رزقام سے مات 
وفاتت الطلاوۃ قلا یذھب إليە إِلا الکزا الجافي والغلیظ الجاشی وأما الجواب عن ول من قال 
پینھم وبین المنافقین تناف فھو ظاھر مما ذکرہ صاحب الکشاف في الجوابِ عن سؤاله بقوله :کیف: ٰ 
تجعلونھم بعض أولئك والمنافقون غیر المختوم علی قلوبھم لأن هذا:السؤال ورد علی: ٹول 
وبجوز أن'یکون للعھد والإشازۃ إلی الذین کفروا المار ذکرھم کأنە فیل ومن فولاء من بقول۔ _ 
والمار ذکرھم علی ما سب علی تقدیر کون التعریف في أن الذین کفروا للعھد آہو لب وأبوْ جھل: 
والولید بن المقیرۃ وأقرانھم فإذا,جعل التعریف في الناس للمعھودین وجعل من یقول بعضأ منھم, ْ 
لزم ا یکونوا في حکمھم في کونھم مختوماً علی قلوبھم ولیس کذلك لما ذکر في قولہ افتتح:. 
سبحانه بذکر المخلصین ئم ثنیٔ بذکر الَذین محضوا الکفر ظاھراً وباطناً وٹلٹ بالذین آمنوا 
بأفواهھم ولم تؤمن قلوبھم وإلیه الإشارة بقوله والمتافقون غیر المختوم علی قلویهم' 'واجاب' بان: 
جھ تو جار جو رو ھ یت 


)مھ ما الڈول را کرت ہر مر نت اليسا شع عقضش ہت اذْ اثہات الایمان 0 
وأ نفیه عنھم وإثبات المخادعة ونفي الشعور وغیر ذلك مما لا یصح إسنادہ أو سلبہ من المعدوم :علی: 
ان صیغة المستقبلِ للحال وضنیغة الخاضيٰ في قوله: إفما ربحت نجارتھم4 الایة شامد علی ذلك:_ 
فیکون الاخبار عاریاً عن الفائد وأما الثانيی فلان المقام مقام بپان خبثھم کعا صرح به الشیٰخان لا بیان: 
اختصاص المنافقین بنوخ الإنبٰان نعم لو قیل الا'ختصاص وإفادته لا ینافی خبٹھم لکانٴله وجة وآما: 
الثالث فلأن کون المراد بالناس :المسلمین بناء علی آن من عباعم لیسوا بإنسان وکون المنافقین بعض]ً من _ ٰ 
الاس الکاملین لا یتجاسر عليه العقلاء ہے و وید جو ری . 
. الکافرین وھٰذا في غایة من الشنإعة جتی قیل ھذا من التفسیر بالرايی نعوذ باللہ مٰن شرور آنفسٰنا. ۱ : 
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قولە : (أو ذلعھد والمعھود ھم الذین کفروا) آخرہ للطٍإشارۃ إلی ضحَقةفإن کونه للعھد بناء 
علی کون المراد بالکفار المختوم علی قلوبھم الکافرین مطلقاً سواء کانوا مجَاهین أو منافقین 
وقد سبق منە أن المراد منھم الذین محضوا الکفر ظاھراً وباطناً وھو المختار عندا٭ؤما سپأتی 
بیانہ فاحتمال آخر مرجوح وتوجیه فائدة الخبر حینثذٍ بأن یقال ومن الکفار الناس المغھودون 
پالنفاق للتنبیه علی أن المتصف بہذہ الصفات یتعجب کونە من الکفار إذ همذہ الصفات تناقین 
کرنھم کفاراً ہل بظن أنھم خارجون من مرتبة مطلق الکفار [لی مرتبة أغلظ وأشنع من وھذا إن 
تم یکون شاھدا علی ما فلنا في توجیە قوله تعالی : فؤمن المؤمئین رجال* [الأحزاب : ۲۳] 
الایة لکن فيه نوع کدر ولذا آخرہ وبعض الوجوہ السابقة هناك تجريی ھنا فتذکر . 

قوله: ڑ(ومن موصولة) جعل من موصوفة مع الجنس وموصولة مع العھد للمناسبة 
والاستعمال أھا المناسبة فلآان الجنس لا تعیین فیه فیناسبه أن یعبر عن بعضه ہما ھو نکرة 
والمعھود معین فیناسب أن یعبر عن بعضه ہما ھو معرفة فلا وجہ للڑشکال بأنه لا وجه لہذا 
خطابي یکتفی فيیه بالظن ولا یطلبِ فيه الیقین والمناسبة المذکورۃ کافیة فی زإفادۃ ذلك 
والبحث في مثل ھذا قلیل الجدوی وآأما الاستعمال فکما في قوله تعالی: ظإمن المؤمنین 
رجال صدقرا ما عاھدوا اللہ عليه4 [الأحزاب : ]٣٣‏ حیث عبر عن البعض بائتکرۃة حین 


المصممین بل یفید تمیزھم عنھم ہما اتصغوا بە وإليه الإشارۃ بقوله وکون المنافقین نوعاً من نوعي 
مذا الجتس مغایراً للنوع الآخر بزیادةۃ زادوھا علی الکفر الجامع بینھما من الخدیعة والاستھزاء لا 
یخرجھم من أن یکونوا بعضاً من الجنس فإن الاجناس إنما تنوعت لمغایرات وقعت بین بعضھا 
وبحض وتلك المغایرات إنما تأتی بالنوعیة ولا تابی الدخول تحت الجلسیة ٹم قال رحمە اللہ ٹم 
إني عثرت بعد ھذا التقریر علی کلام من جانب الإمام أفضل المتأاخرین القاضی ناصر الدین 
البیضاوي تغمدہ اللہ برضوانه بما یشد عضدہ قال واللام فیه للجنس ومن موصوفة إلی آخر ما ذکرہ 
رحمہ اللہ فی تفسیرہ مذا فی بیان معنی عذہ الأیة فمبنی الجواب علی أن القسمة دائرة بین 
المؤمنین الخلص وبین الکافرین المصممین علی الکفر ومن الفریق الثاني المنافقون فھذا کان یقال 
المؤمنون الخلص کذا والمصممون علی الکفر کذا ومن المصممین علی الکفر مِنُ بقول کذا 
فالمنافقون قسم من الفریق الثانيی وقسمہ الآخر سکوت عھا فی الاّیة وھو المصممون علی الکفر 
المظھرون کفرھم غیر زائدین عليه ما زادہ المنافقون فھو کما یقال الجسم النامی إما غیر حیوان أو 
حیوان ومن الحیوان هو ناطق وھذا الذي ذکرناہ من ملخص کلام صاحب الکشاف والقاضي فی 
ھذا المقام فبقي ان قوله فإنھم من حیث [إنھم صمموا علی النفاق دخلوا في عداد الکفار المختوم 
علی قلوبھم ینافي قوله وثنی بأضدادھم الذین محضوا الکفر ظامراً وباطناً لان المنافقین غیر 
داخلین قيی سلك ما حضي الکفر ظاھراً وباطناً إن إظھار الکفر معتبر في مفھوم المذکورین ٹانیاً 
علی ما فسرہ هو وصاحب الکشاف فیکون مثل ان یقال الجسم النامی |إما غیر حیوان آو حیوان 
صاھل ومن الحیوان الصاھل من عو حیوان ناطق وھذا کما تری لا صحة فيه وفيه الحیثیة الذڈی 
ذکرہ لا یجدیه نفعاً لان هذا کان یقال في المثال المذکور والحیوان الناطق من حیث إنه حیوان 
داخل فی الحیوان الصاعل ولا یخفی ما فیە من رکاکة المعنی. 


گیبہیٹلاشسییگشتھشھد سارہ ۸ 


رید بالمؤمنین الجنس وفي قوْله تعالی: ظرمنھم الذین یؤذون النبی٭:[التوبة : 'خخاحیع 
عیرس لے الس ناس ارہد ہماسا امحتعل اھ اہ کت 
موصوفاً أو موصولاً التعیین في الثاني وعدمہ في الآول والمراد فبھما واحد بب الذات 
وقد یقال إن العلم پالجٹس لا:یستلزم العلم بأبعاضه فتکون بافیة.علی التنکیر فیکونالمعبر ۱ 
بھا عن البعض نکرة موصوفة وعھدیة الکل تستلزم عھدیة إبعاضه قتکون من موصولة مغزفة 
وھذا بعد تسلیمه إنما یتم ہما,ذکر من وجە المناسبة وإلا فلا امتناغ في أن یعبزا عن المعینٌ 
بنکرۃ لعدم القصد إلی تعیینہ ؤفي أن یعین بعض من الجٹس الشائع فیعبر عنہ یلفظ المَعرنة 
انتھی . والعجب من قول البعض ان عھدیة الکل کونتھا مستلزمة لعھدیة البعض غیر ظاھر إذ 
عھدیة الکل إنما نکون بعھدیة کل واحد واحد منە إ اذ لو کان فرد واحد غیر معھود لاٍپکوں ۱ 
الکل من حیث المجموغ معھودا. ۱ 
ٰ توله4: الما ھا آی بسن الموصولۃ لاب لی واصحابہ ونقاؤ بصینۃ تفر 
کان رئیس المناققین بالمدینة ونظراؤہ أي أمثالہ جمع نظیر۔ ٰ ٴ 
ٰ قوله: (زقری با حیٹ ھران راب ول با فک ہمیق ئن ایی می ۱ 
علی النشاق دخلوا فی عداد الکمار المختوم علی قلویھم زاختصاصھم بزیادات :زادوھا علٰ 
الکثر لا پایٰ دخولھم تحت ھذا الجنس) وعو بعض الکمٰرۃ الموصوفین بپالختم وھم 
محضوا الکفر ظاھراً وباطناً کِما یدل غليه قوله ئم ٹنی الخ ٠‏ والمنافقون غیرھم فاجاب بن 
الکفر المصبم بالاصرار المختوم فيه والمخغشی علی القلوب والأبصار جمع الفریقیْنِ من 
الماحضین المصرین والمنافقیٔن المصممین مغاً وصیرھما جنساأً واحداً وھو من لا یزعويٰ 
اعن کفرہ أصلاً لکن المنائقین امٹازوا عن الماحضین بما ذکر من الزیادة ٹکن ذلك لا 
یخرجھم عن الجنس الجامع بیتھما کما أن الکافر المجاھر لا یخرجه عنہ زیادۃٴ کون کفرھم _ 
ظامراً وباطناًِفمن حیث إنھم داخلون فيٴ الجنس الجامع بینھمإ جعلوا بعضاً من إلکفار _ 
ومن حیث اختصاضھم بزیادة خلط الخداع والاستھزاء جبلوا قسماً ثالثاً وھذا: تقریراکلامه . 
علی وقف مرادہ (فإن الأجناسٔ إتما تتنوع بزیادات بختلف فیھا ایعاضھا) ولا یخقیٴنا فیہ 
لأنه إن آراد بہ دخول المنافقین ؛ فی الجنس المذکور في نفیں الأمر فمسلم لکنه لا یفید لأت 
ما ذکر في فولہ تعالی : 7 1 مراہچ الاّیة هم الذین محضوا الکفر ظاھراً وباطناً کم _ 
صرح به فلا بتناول المنافقین:لأئیم اقسیموھم کما اعترف بھ مع ان المقصود اذٰعاء دخولھم 
افي المذکورین وإِن أراد دخولھم فيئ المذکورین ھنا فغیر مسلم لما ذکرناہ وغایة ما یقال فيی 
التوجيه ھنا أنَ الکاقر جنس یندرج قيه أنواع متمایزة بخصو صیات والمراد منا الکائز الذڈي _ 
لا یرعوي ولا ینتھي عن کفرہ أصلاّ وھو جنس تحت جنس یندرچ فيه نوعإن الاولالکافر 
الحصر علی: الکقر ظاھرا وٴباطناً وھو المراد بقوله: ٭ن ایت كکَمروا٭ الآیة والٹانی_ 
االمنافقی المصر علی النفاق والیکْر الٰمبطن ولام العھد التی في ومن اٹناس اکر ای 
الجنس الذي ئھم من قوله: ٴ طإنٌ الہ بک كَمَرُواگہ إذ المطلق مفھوم من المقیدٴ ومذکٹور غي 
ضملہ والمعھود اتحارو ی سم الذکر تحقیقاً أر تقدیراً کضمیر الغائب وقد جوزوا عود 


سور الفرۂہ الیڈ:۸ ےہ ہ8۱۲ ہہ سسسس'ف۔ ٛجصھص مم _ ۹۷ 


الضمیر إلی المطلق المذکور فی ضمن المقید المصرح بە الحاضر فك0؟۔العھد الخارجی لا 
یلزم أن یذکر صریحاً المعھود کما في قوله تعالی: لولیس الذکر کالأنٹی4 1آ ,عمران: ]٣٢٣‏ 
فإن قولھا فبله نی نذرت لك ما فی بطنی محررا4 [آل عمران: ۴۰] بمعنیٰ؟الذکر فان 
لفظ ما وإن کان یعم الذکر والأنٹی لکن التحریر وھو أن یعتق الولد بخدمة بیت المَقدس 
إنما کان للذکور دون الؤناٹ فلذا کان اللام عھدیا وما نحن فيه من مذا القبیل وإن تعَایَرا 
من وجه لما عرفت من أنە لا پشترط اتحاد اللفظ بل اتحاد المعنی کاف في ذلك فیکون 
النوع الأول مذکوراً صربیحاً في قوله تعالی : ٭ إن ایب كَتَُوا 4 الّیة. والجنس المقسم 
مذکور ضمرناً والنوع الٹاني یکون مذکوراً بقوله تعالی : للوَمقَ اَّایں٭ الآّیة والقول بأنە إذا 
جعل اللام للعھد وجعل المنافقون بعضاً منە تعین أن پکون المعھود ذلك الجنس المتنوع 
إلی النوعین لا الٹوع القسیم للمنافقین لیمتنع إطلاقہ علیھم ضعیف لما عرفت من ان المراد 
بقولە: ۶ ا انب کَمرراہ الأیة. النوع القسیم للمنافقین وما جعل المنافقون بعضاً منه 
الجنس الذي فی ضمنە لا النوع نفسهە ولو کان الأمر کما ذکرہ لما فھم من النظم الشریف 
النوع القسیم للمنافقین فلا یتم فولہ : (فعلی ھذا تکون الاَیة تقسیماً للقسم الثاني) إذ المراد 
بالقسم الٹانی لیس ما ذکرہ فیما مر في قوله وثلی بأضدادھم بخصوصہ فإنه قسیم مباین 
للمنائقین فلا یکون مقسماً لھم بل المراد الکافر المصر مطلقاً وھو مذکور تقدیراً وضمناً قسیم 
للمؤمنین الموصوفین وقسم ثانٍ من المکلف ومقسم للکافرین المجاھرین والمنافقین وھذا أي 
کون المقسم واحد القسمین مذکورا فی کلام واحد صریحا وضمنا وإن کان بعیدا لکنە یوافق 
القاعدة ولا بد من التزام ذلك فی تصحیح کلام الشیخین“'٭ والاعتراض بأنه علی ھذا لا 
یکون الکافر والمنافق الذي لا بصر علی کفرہ وعلی نفاقه داخلاً فی أحکام مذہ الاّیات 
وأیضاً یختل التقسیم مدفوع بأن المذکور من الأقسام الثلائة رژساژھم وأعلامھم علی أنھم 
داخلون فی قسم المؤمنین عند المصنف کما مر توضیحه وأما عدم دخول صاحب الکبیرۃ في 
المتقین فأما أن یعتذر بمٹل عا ذکرا والمراد بالاتقاء المرتبة الأولی . 

قولہ : (واختصاص الإہمان بالل والیوم الآخر) استثناف أي ما سہب حصر الذکر علی 


قوله: فعلی ھذا تکون الأَبة الکریمة تقسیماً للقسم الثاني أي فعلی أن تکون اللام في الناس 
للعھد یکون قولہ عزو وجل: ومن الناس من یقول 4 [البقرة: ۸] الاَبة تقسیعاً للقسم الثائی وھو 
الذین محضوا الکفر ظاھراً وباطناً وفیه ما فیه من رکاکة المعنی المٹار إلیھا آنفاً لعدم صدق 
المقسم علی القسم عذا مع وجرب صدق الجنس علی النوع والمقسم علی القسم . 

قوله: واختصاص الإیمان ہاللہ وہالیوم الآخر تخصیص لما هو المقصود الاعظم من الایمان 
وھو التصدیق بوجود صائع یبدیء ویعید وإليه یرجع الأمر کلە وأنه کما بدا الکائنات یعیدھا في 


)١(‏ والفرق بین الوجھین أن تقسیم المکلف علی الوجە الأول ثلائی بحسب الحقیقة وعلی الوجه الٹاني ثنائيی 
بحسب الحقیقة وثٹلاٹی بحسب المال. 


ےہ ےئے ےج تر ہے سورة ففر3 ا ْ۱ 


الایمان باللہ الیوم الآخر في الحکایة مع آٹھم آمنوا ہجمیی ما جاء اي علیہ الام 
وہین وجھه باربعة أوجه (بالذکر). ہج ۔ 
7 (نخصیص لما مو المقصود لأعظم من الإیمان) خبر لقواہ راختصاضزٴالاہمانا _ 
أي الما خصضوەهما بالذکر إِذ'المقصد الأقصی والمطلب الأعلی عو معرفة المبْدا واللصاد 
والإیمان بالل إشارۃ إلی المبداً وبالیوم الآخِر إلی المعاد فکأنھم عبروا عن الإیمان مجازآق 
شرف اجزاہ متعلقہ ار انا عن لکل بامشم أجزاء متعلقه ھذا التخصیضن منھم ولا 
بحتمل یکون من الله تعالیٰ لقولۂ (وادعاء ہأنھم) فإن ھذا منھم وکذا الال ولھڈا:قیل 
الوجھان الأولان بالنظر إلی المحکي والآخیران بالنظر إلی. الحکایة 00 یکوں ْ 
من الله تعالی وأن یکون ممٹھم والادعاء |نما و منھم ولا یخفی وھنە. ٴ 
ٹولہ: : (احتازوا الإیمان من جائبیہ) أي جمعوہ را جواین ا 
والجمع وعنه:تحیز وتحوز إذا صار فی حیز وأصله فی کلام العرب العدول من جهة إلی 
آخری گنا ال تعالی/ ڑار مُتحیزاً إ لی ة4 [الأنفال: ]1١٦‏ الآیة. لأئہ من حاز یحو 
رالنات الخات لا دساف مجازعقلي إذ مو حال المؤمن بەه (وأحاطوا بقطریه) ہضم القاف ۔ 
وسکون الطاء المھملة بیٹھما اء مھملة بمعنی الجانب والطرف أي احاطوا بطرفيه والکلام ' 
فیه مثل ما سبق وھذا کتایة عن جمیعه إذ إحاطة الشُيء کک و 
بالمبداً والمعاد ھما طرفا الو ود إذ وجود الآخرۃ وما یتبعھا بعد:سائر المؤمن به وأما: تقد 
رد السا فواضح والمراد!بالیوم الآخر ما سیأتي فلا یرد ما قیل وجعل الإیمان با 
وہالیوم الآخر جانبي الاإیمان نما یصح لو کان یوم الآخر آخر آرکان الإیمان ولیس کذلك 
لأن آخر آرکائە البعث کما ذکر في الحدیث فکأنه لم ینظر إلی ما سیجيء ء من تفسیر:الیوم ۱ 
الآخر وحمل الیوم الآخر علیآخر آیام الدنیا ولا یخفی أله سھو۔ کے و وج 
قولہ : (وإیذان بأنھم منانقون) الإیذان الاعلام إعلاماً ظاھرا تا اختارہ و وجہ الإیذان " 


الیوم الآخر ویجازي ار رص اتا مه وہدخل فی الإِيمَان باللہ الایٔمان 5 
الکمالیة من الثبوتیات بأمرھا والسلبیات برمتھا ومعرفة الصائع تعالی أجل المعارف وأعظمھا 
ویدخل فی الإیمان بالیوم الآخر: الإیمان ہوقوع الاعادة والمجازاۃ الآخرویة علی الأعمال فی :ذلكا 
الیوم والعلم بالعادۃ في الیوم الآخر والعلم ہٹبوٹ المجازاة غيه إنما یستفاد أن من جھةالوحي 
الوارد علی الأنبیاء وو ہی بت الذي هو سبب لنیل السمادة الباقیة ٰ 
ولبھجة التسرمدیة . ٣‏ ٰ “ك0 

قولە: وٹھذا المُعیٰ کان الإیمان للہ والیوم الآخر مقصوداً أعظم مٰن الإیمان ‏ ؛ ۱ 
' توله: رام اے نا را ای جابہ ازس شزر ور اّْشم تزع فور ضے 
شیئاً فقد حازہ خوزاً واحتازہ أ٘یضاً ومعنی اختبازھم لە من جانبیہ أنھم احاطوا باوله وآخرہ في'زعمھم. ُ 

توله : وایذان بأنھم منافقون فیماایظتون أنھم مُخلصون فيه فکیف ہما یقصدون یه النفاق قال_ 
صاحب الکشاف اختصاصھما پالذکر کشف عن إفراطھم في الخیث وتمادیھم فيٴ الدعاوۃة لأن 
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آنه ذکر فيی معرض ذمھم والتسجیل علی شدۃة شکیمتھم وھذا رجامثالث بالنظر إلی 
الحکایة''' لا للمحکی ونفافھم (فیما بظنون آٹھم مخلصون فيه) أي نیما دڈػیٗلأئھم أظھروا 
الإیمان بما ذکر وظنوا أنھم مخلصون وما في ضمائرھم لا یوافق ما أظھروہ فھواضرب من 
النفاق لعدم موافقة ظاھرہ لباطنه لکن هذا لیس من النفاق الذي هو قسم ثالث فَإَئةکما 
صرح بە الإیمان ظاھر والکفر باطناً وھنا لیس کذلك غایته أنھم مخطئون فیما یعتقتاونِ 
أآنھم مصیبون فيه لا آنھم منافقون فیما یظنون أنھم مخلصون فيه إذ الخطاأ لا یستلزم النفاق 
کما آشار إليه بعض المحققین والقول بأن النفاق إظھار الإیمان مع عدمہ ضعیف لأئه إِن 
. آراد بعدمه عدمه في نفس الآامر فمسلم أُن إیمائھم کلا إیمان ئی الحقیقة لکن لا یکون نفاقاً 


القوم کانوا یھودا وإیمان الیھود بالل لیس بإیمان لقولھم عزیر ابن اللہ رکذا إیمانھم بالیوم الآخر 
لأنھم یعتقدونه علی خلاف صفتہ فکان فولھم آمنا بالله والیوم الآخر خبثاً مضاعفاً وکفراً موجھاً 
لان قولھم ھذا لو صدر عنھم لا علی وجہ النفاق وعقیدتھم عقیدتھم فھو کفر لا إیمان فإذا قالوہ 
علی وجه النفاق خدیعة للمسلمین واستھزاء بھم وأروعم أنھم مثلھم في الإیمان الحقیقي کان خبثاً 
إلی خبث وکفراً إلی کفر وأیضاً قد أوھموا في ھذا المقال أنھم احتازوا الإیمان من جانیيه واکتنفوہ 
من قطریه وأحاطوا بأوله وآخرہ آأي إذا قالوہ علی وجہ النفاق کان خبثاً مضاعفاً مع إیھام أنھم 
اأحاطوا بالإیمان من جانبیه الدعارۃ خبث وفجور یقال رجل داعر أي خبیث فاجر کذا فی الأساس 
ومعنی کون کفرعم ھذا کفراً موجھا کونە ذا وجھین یقال کساء موجه أي لە وجھان ومعنی قوله 
اکتلقوا احاطوا بە من کل جانب معلی أوھموا آنفسھم آمنوا بالمبدأ والمعاد علی ما ھما عليه وذلك 
یتناول الإیمان کلە قال القاشاني في تفسیر الایة افتٹح سبحانە وتعالی ہذکر المژمنین المخلصین 
الذین واطأت قلوبھم ألسنتھم ووافق سرعم علنھم وفعلھم قولھم ثم ٹنی بذکر المعاندین المردةۃ 
المخالفین إیاھم ظاھراً وباطناً ثم ثلث بالمنافقین الذین اظھروا خلاف ما بطنوا عم الذین مال اللہ 
تعالی فیھم مذہذبین بین ذلك لا إلی ھؤلاء ولا إلی ھؤلاء وکانوا ابغض الکفرۃ إليه وأمقتھم عندہ 
لاستعدادھم للاھتداء وإمکان قبولھم لذلك بنور عدایتھم الأاصلیة مع ہتائھم علی الکفر وخلطھم 
بالکفر تمویھاً وتلبیساً واستھزاء وخداعاً ولذلك وصف عذابھم بالألیم لمنافاۃ نور استعدادھم لما 
رسخ فیھم من الرذائل والسیئات والصفات الظلمانیة فکان إدراکھم لذلك أشد إیلاماً وعذابھم أتری 
وأنکی وإن کان عذاب الأولین لشدۃ حجابھم وغایة بعدھم من النور أعظم لعدم منافاۃ ذواٹھم 
لصفاتھم وضعف إدراکھم لذلك فلم یحسوا بالأالم بخلاف مؤلاء وکوٹھم في الدرڈ الأسفل من 
النار إشارۃ إلی غایة بعد مقامھم وحالھم عن فطرتھم الأصلیة بخلاف الأولین الذین ناسبہتٹ 
صفائھم ذواتھم والاقتصاد فيی وصف الکفار علی الطرف المطبوع علی قلوبھم علی آیتین 
والإطناب في وصف المنافقین في ثلاث عشر آیة للإضراب عن أولئك صفحا إذ لا ینجع فیھم 
الکلام ولا یجدي علیھهم الخطاب فقد ینجع فیھا التوبیخ والتعبیر وعسی أن یرتدعوا بالتشنیع علیھم 
وتفظیع شأنھم وسیرتھم وتھجین عادتھم وخبث نیتھم وسریرتھم وبتیھوا تقبیح صورة حالھم 


)١(‏ یعتي آلە تعالی حکی عنھم أنھم یقولون آمنا بالل وبالیوم الآخر واختص الحکایة بالإیمان بالل وبالیوم 
الآاخر مع ان مرادھم الإیمان جیع الاإسلام لااڑیذان . 


ص٠‏ . .ہہ ز_۔ ...۔ ‏ مامت ۸۰ 
یئز ارہ دید سی نثیخ یی سہتر رکلا قہرت لئ یناہ یں کر 
ویریٹون المؤمنین ا ٹھم آمنوا الخ . غیر تام ضر جور اووم ری سوا سو راج 
[یمانھم لیس مثل سوسیب سرت اوہ شی یں ہا اید 
مخلصون فيه وإن کانت الإراءة المڈذکورۃ مع ظنھم أنھم کذلك في : فس الامر قھم تلود 
لا منافقون بالمعنی الْذي رید باللاق عنا وإن کان نفاقاً بمعتی مخالفة الباظن ناف 
والکلام فی المنافقین الذین موھوا الکفر ویخادعون الرسول عليه السلام فإظھار الإِيْمْان له 
مع الکفر باطتاً بدون الئمویه والاستھزاء لا یکون مما نحن فیه ولا ریب في أنھم لا یریدونٰ 
الخداع قیما یظنون ٴائھم مخلون فیه وبالجملة الجمع بین قوله إنھم منائقون فیما نون . 
أنھم مخلصون وبین قوله في الدرس السابق وھم الذین آمنزا بأفواهھم إلی آخرہ مشکل. . 
اقوله: (فکیف ہما یقصذون بە التفاق) أي فکیف لا یکونون:منافقین فیما لا یعٹقدون . 
مما یجب الإیمان بە بل یقصدون به الخداع والاستھزاء طافزہ (نکاز الکیفی. یں و 
کوئهم منافقین ومقتضی السوق في مثل ھذا فضلاعن ما یقصدون بە الثقاق ۔ ۳ [" 
۱ قوله: : لان القوم کانوا پھودا) علة للڑیذان وجه الاآیٰذان هو أن المنافقین نشاوا!'' مْ 
طائمٰة لیھود کابن أبي وأحزابه وعم من أُصحاب التوراۃ (وکانوا یؤمنون بالل وبالیوم الآخر ۱ 


وتفضیحھم بالتسٹیل بھم وبطریقتھم فتلین قلوبھم۔ وتنقاد تربع وتٹز کی را وتضمحل. 
رذائلھم فیرجعون ععاأً ہم علية ویصیرون من المسٹٹنین في قوله تعالی: ڈإلا الذین تابوا وأضلحوا 
واعتصموا باللہ وأخلصوا دینھم لل فأولتك مع المؤمنین4 [النساء ])٦:‏ فو وسرف پبڑتی اث 
المؤمنین أجراً عظیما4 [النساء: ٦‏ بم قال في التأویل : مم الفریق الٹاني من الأشقیاء سلبْٔ 
عنھم الإیمان مع [ظھارھم لذلك لأن محل الإیمان هو القلب لا اللسان والجوارح ولھذا مال الل 
اتعالی: (قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولکن قولوٰا آسلمنا ولما یدخل الإیمان قي قلوبکم4 
[الحجرات: ٤‏ وقال النبي قّ: "إن اللہ بنظر إلی قلوبکم ونيِانكم ولا بنظر:إلی فو رکم 
وأعمالکم؛ ادعوا علمي التوحیٰد والمعاد الذین ما أصل الدین وآساسۂ أي لٹا من النشرکین_ 
المحجوبین عن الحق ولا من آھل الکتاب المحجوبین عن الدین وائمعاد لان اعتقاد أھل.الکتابٰ: 
فی باب المعاد لیس مطابقاً للحنٔ والمراد بالیوم الآخر هو الامتداد السرمدي الذي وراہ الزمان وھو۔ 
اتْسبة القابت [لی القاتٰ وقد مر أن الکفر هو السٹر والخجاب والحجاب إما عن الحق کالٹ رگن 
ینام القین کنا لآخل الکتاب والمحجوب عن الحق محجوب عن الدین الڈي عو طریق. 
الوصول إليه ضرورة وأما المحجوب عن الدین فقد لا یحجب غن الحق فھولاء ادعوا رفع. 
الحجاہین معاً فکذہوا بسبب الإیمان عن ذواتھم المستلزم لانعفاء کونھم من أمل الکتاب.ُحقیقة ۱ 
لفساد عفیدتھم في باب سوک ٴ 


7 قال الإمام والجواب ِن حماتاً مذہ الآية علی منافقي المشرکین فلا [شکال لأن 7 کائرا جاھلین‎  )١( 
ومنکرین للبعث والنشور فعلم منە أن المنافقین لیسوا مختصین باھل الکتاب لکن ما أختارہ المص ھُو‎ 
المعروف 00 لان المناقثینْ من المشرکین غیر متعارف أؤْ مراد سے ہے قوم معھودون معدودون‎ 

من اُھل الکتاب . ْ ۱ 


سورۂ البقرذاالایق:۸ھ ہہ ...مے۔_.ے ں۹..۔.۔.۔۔ ' یہ ے۔.۔ ‏ ... - ۹ ٢۴‏ 
إیماناً کلا إیمان) مشابھاً بعدم الإیمان في عدم ترتب النفع (لاعتقَادھم التشبیه) بغیرہ 
المستلزم للتجسیم لقول آبائھم لموسی اجعل نا إلھا کما لھم آلھة ولقولََم:لموسی عليه 
السلام غاآرنا اللہ جھرۃ4 [النساء: ]٣٥١‏ الابة۔ فھذہ الایة أوضح دلالة علیٰ اعتتادمم 
التشبيه کما صرح به المصنف ناك (واتخاڈ الولد) أي لاعتقادھم آنە تعالی انخذ ولذالمولە 
تعالی : ل٭وقالت الیھود عزیر ابن الل4 [التوبة : ]٥۰‏ فإیمانھم بالل تعالی مع ھذا الاعتقاذ 
غیر مطابق للواقع فھو کلا إیمان هذا بالنسیة إلی الإیمان باللہ تعالی وأما بالنسبة إلی الإیمان 
بالا'خرة فلقولھم (وإن الجنة لا یدخلھا غیرھم) کما قال نعالی حکایة عنھم علی سبیل اللف 
والئشر المرتب: ل٭وفالوا لن یدخل الجنة إلا من کان ھرداً أر نصاری* [البقرۃ: ]۱١١‏ 
الآیة. ولاعتقادھم أن أھل الجنة یتنعمون باستشمام نسیم الروائح بدون کل وشرب!'' 
(وآن النار لن تمسھم إِلا أیاماً معدودة) أي سبعة أیام وأربعون یوما (أو غیرھا). 

قوله: (ویریؤون المؤمنین آنھم آمنوا مٹل إیمانھم) من الزراءة بضم الیاء والراء أيی 
یوھموٹھم بقولھم آمنا باله أنھم آمنوا باللہ تعالی والیوم الآخر مثل إیمان أھل الإسلام مطابقاً 
للواقع وکتموا عین اعتقادھم وھذا عین النفاق وھذا مراد المصنف وقد عرفت ما فی من أنه 
علی ھذا التقدیر وإن تحقق النفاق لکن لا یظھر وجه قوله إنھم بظنون أنھم مخلصون فيه. 

قوله: (وبیان لتضاعف خبثھم وإفراطھم في کفرھم) عطف علی فوله وإیذان ومتعلی 
بالحکایة لا بالمحکی أی أن التخصیص المذکور فعل اللہ بأآن یکون المنافقون ادعوا الإیمان 
بجمیع المعتقدات لکن الله تعالی حکی عنھم ادعاء الإیمان بھما واختصت الحکایة بھما 
للاڑیذان المذکور ولبیان تضاعف خیثھم الخ . وھذا هو الوجه الرابع من الوجوہ الأربعة 
فالوجھان الأولان مبنیان علی کون التخصیص بالذکر قعل المنافقین وھو المراد بقولھم 
ومذان بالنظر إلی المحکكي والوجھان الآخیران مبنیان علی کون التخصیص فعل الله تعالی 
وھو المراد بقولھم والأخیران بالنظر إلی الحکایة ومن ھذا أطلق المصنف الاختصاص في 
قولہ واختصاص الإیمان بالل الخ ۔ لیکون متضمناً لکونە بالنظر إلی المحکي واإلی الحکایة 
والقول بأن الوجه الأخیر یجوز تعلقه ہالمحکی أیضاً بعید جداآ ثم الفرق بین ھذا الوجه 
والوجه الثالث هو أن فی الوجه الثالٹ تعرضاً لکونھم منافقین فیما یظنون أٹھم مخلصون 
وأن إیمانھم بھما کلا إیمان وبینه بقوله لاعتقادھم الخ . وإراءة المؤمنین بأن إیمانھم مثٹل 
إیمانھم بخلاف الوجه الرابع فإنه لم یتعرض لسيء من ذلك صریحا فيیه وعا ذکر في الوجه 
الرابع لم یعتبر في الٹالٹ فلا وجھ لامشکال بأنه لیس بین وبین الثالث کثیر فرق فإن مآل 
کل منھما [لہات خبث لھم فی مرتبة معتقدھم فإن اتحاد المال لا یوجب نقي کثیر الفرق 
علی أن اتحاد المآل فی حیز المنع والتضاعف والإفراط الزیادۃ والزیادة في الکمر بانضمام 
المعاصی إليه لا غی نفسه إلا علی القول بأن التصدیق یقبل الزیادۃ والنقصان فإن الکفر ورھو 


)١(‏ ولا پنکحوت ہل یتلڈذوث بالنسیم والآرواح العبقة أي الروائح الطیبة من عبق بە الطیب |ِذا لزق. 


۱ ۓےےسھوموف‎ ٢... 
عدم التصدیق أو إنکاز الإسلام اون رفا (لاع نا قالوہ) من قَولهَّم آمنا بالل وبالیوم‎ 
الآخر (لو سورس و حون والنشاق) قوله (وعقیدتھم عقیدتھم لم یکن‎ 
إیمانا) جملة حالیة من فاعل صدر و ضمیر عنھم والٹرکیب من قبیل شعلي شبعري ۔‎ 
والمعنی لو صدر عنھم آمنا بالله وہالیوم الآخر بلا خداع والجال أن اعتقادھم ىذلك‎ 
اعثقادھم أي مشھوز بأن ذلك الاعتقاد غیر مطابق للواقع آو عقیدتھم عقَیدتھمٌ التي: کائولہ‎ 
علیھا لم یکن إیماناً بخلاف نحو قولھم آمنا بحقیة الرسول عليه السلام والقرآن والملائکة‎ 
0 فإنه بکون إیماناً لو صدر عتھم بدون خداع فتخصیص الإیمان باللہ والیوم‎ 
الحکایة لتعضاعف کفرھم في ذِلك قولە: (کیف وقد ٹالوہ تعویهاً علی المسلمین) أی‎ 
- یقال موھت الشٰیء نطاب الاعي آر اروف سپ ای حرف سد یم‎ 
والباطل وھنا کنایة عن الئلبیس لأن ما أتاھم دی ہت باطنہ اط لا‎ 
٭۰"...٦ استعارۃ فر لوم (وتھکما بھم). أي استھزاء بھم.‎ 
۱ قوله: (وفی 'تکریر الباء) إِذ العطف علی المظھر لا یقتضي إعاد: لور نوک‎ 
إعادتھا من نکتة وھی التنبیه عِلی (ادعاء الإیمان بکل واحد علی الأصالة والاستحکام) بکل‎ 
_ منھما علی التفصیل والأصالة والنکتة الثائیة استحکام إیماتھم وتاکدہ لما مر مَن أن مُلاإحظة‎ 
الجار مع کل واحد یقتضي أن یلاحظ الفعل المعدی به لکن اقتضاء ذلك الأصالة ظاموٰ..‎ 
_ ]1٤8۷:ةرقبلا[ دون اقتضاء الاستحکام ویؤیدہ ما قیل فی قوله تعالی: ٭اقالوا إنا معکم٭‎ 
الاّیة. لأئھم قصدوا بالأولی دُعوی إحداث الإیمان إلی آخرہ فإنه دو ری‎ 
کمال الڑیمان حین خاطبوا المؤمنین  ا‎ 
قولہه: (والقول هو التلقظ بما یفید) اي المعنی سواء کان مقرداً ار مرکبا فلا یکوں'‎ 
اوت نالظامول او الد رق سی و اعت سح ت ال وإما ذ ني َصلٰ‎ 
۱ یی تی رکفم آ کان أولا فھو أعم من الأول وفی العرف ور ا‎ 


قولہ: ٤0‏ ى99 ٴ۹ و ْ 
وھو فَولهم آمنا بائقہ وبالیوم الآخر علی وجه الجد لا علی وجه الخدع والحال ان مرف سی 
صدور تامة هذا القول منھم جداً ہو عقیدتھم التي کانوا علیھا قِبله فلم یکن ھذا القولِ منھم إیماناً ْ 
الآن إٰيمأنھم بالل لیس بإیمان لقَزْلھم عزیر ابن الله وکذا ژیمانھم بالیوم الآخر لأنھم معتقدونہ علیٰ 
خلاف صفتہ لاعتقادھم أن لیس في الأخرۃ إلا التلذذ باللسیم والآرواح العبقة وما شاکل ذلك وإفا: 
۱ ہے وید ہت پ یی نت کو ےج 
ِ. ۱ قولة: وفی تکریر الباء یعبٰی لا حاجة إلی ذکریر الجار في العطف علی المظہَز فلو قیل می 
ایقول آسنا اللہ والیوم الآخر صح بخلاف العطف علی المضمر المجرور فإله یجب, فیه إعادۂ الجاز ۱ 
پر ہے سٹو ہو رٹ ہو وی جج ۱ 
الیھا رتلك لذکنة هي ابھام ا مان والاستحکام . ْ 


سورۂ البقرةاالایڈ:۸ ___۔... >> م_.. ے ہس . ے _ ...ے۹۰۶۳ 
المرکب تاماً أو ناقصاً فھو أخص من الأولین وقال بعضھم القول هر الکرکب التام الذي 
یفید فائدة تامة فھو آخص من الکل لکنە غیر مشھور والمراد ہما یفید فی کلاغ:اإمصنف ما 
یفید المعنی لا ما یفید ائدة تامة وقال الرضي القول والکلام واللفظ من حیث اللْفْق ہمعنی 
یطلق علی کل حرف من حروف المعاني والمبائی وعلی ما عو آکٹر منه مفیداً کان ان لا 
لکن القول أشھر في المفید بخلاف اللفظ واشتھر الکلام في المرکب من حرفین فصاعذاً 
انتھی فمجموع الأقوال أربعة وقیل فالأقوال خمسة والقول الخامس علی ما فھم من کلام 
نقلا عن ابن معطی أُن القول حقیقة فی المفرد وإطلاقہ علی المرکب مجاز قول المصنف 
عو التلفظ ہمنزلة الجنس قولە بعا یفید کالفصل پخرج المھمل إن أربد إفادۃ المعنی مطلقاً 
أو الکلمة والمرکب الغیر التام إن أرید الفائدة التامة وھذا بعید نا جداً قوله (ویقال ہمعنی 
المقول) یعنی أنه في الأصل مصدر کما أشار بقوله التلفظ ٹم تجوز بە عن المقول کالخلق 
بمعنی المخلوق ثم صار حقیقة عرفیة لاشتھارہ فيه فھو مجاز بالنظر إلی اللعة وحقیقة 
بالقیاس إلی العرف (و) یقال أیضاً (للمعنی المتصور) أي المتعقل (فی النفس) لکن لا 
مطلقاً بل (المعیر عته باللفظ) وو المسمی بالکلام النمسی فی العرف إذ کل من یأمر 
ویٹھی ویخبر یوجد في ثفسه معنی ثم یدل عليه بالعبارۃ أو الکتابۂ أو الإشارۃ وھو غیر 
العلم إذ قد یخبر الإنسان عما لا یعلم بل یعلم خلافه کذا فی الکتب الکلامیة فمرادہ 
بالمتصور ھنا لیس بمعنی المعلوم ہل بمعنی الموجود في النفس حین إرادة الخبر مثلا 
باللفظ في الأغلب وفد لا یعبر عنه باللفظ کما تقول لصاحبك أن في نفسي کلاماً أرید أن 
أذکرہ لك وکثیراً ما لا تذکرہ لە فقوله المعبر عنه باللفظ بناء علی الآاکٹر (و) بقال (للرأي 
والمذھب) فیقال ھذا قول أہی حنیفة رحمه اللہ تعالی أي رأيه ومذھبه والفرق بینھما أن 
الرآای من رؤیة القلب وھو الاعتقاد المکتسب من النظر والاجتھاد سواء کان متفقاً أو 
مختلفاً فیه والمذھب هو الاعتقاد الاجتھادي المختلف فيه فالرأي أعم وقیل الرأی قریب 
من المذھب وقد یفرق بینھما بأن الرأي أعم من المذھب لأنه یکوٹ فی الشرعیات فقط 
وأصله مکان الذھاب أو نفس الذھابِ ثم نقل عرفاً لمعناہ المشھور وإطلاقه علی الرأي 
مجاز بعلاقة السبیة لأنه سبب لاإظھارہ وإعلامہ کما قاله اہن أبان والظامر اتحادھما ھنا. 
قوله: (مجازا) قید لقوله ویقال فیکون مجازاً فی المعانی الأربعة الأآخیرة إما فی 
المقول فمن قبیل تسمیة المفعول بالمصدر والعلاقة التعلق فذکر المتعلق بکسر اللام وأرید 
المتعلق ہفتحھا مذا بالنظر إلی أصل اللغة وأما فی العرف فھو حقیقة فی المقول کما مر 


قوله: ویقال بمعنی المقول أي بطلق القول ویراد به المقول والمعنی المتصور فی العقل 
الرأای والمذھب مجازاً حقیقة التلفظ بما یفید أي بما یفید فائدة تامة احترز به عن التلفظ بما لا 
بفید کألفاظ المھملة فإنھا لا تفید معنی وعن التلفظ ہما بفید لکن لا یفید فائدة تامڈ کالکلمات 
المفردة والمرکبات الناقصة والاولی ان یعمم ما یفیدہ لصحة قولك قال فلان غلام زید وقال 
الحیوان الناطق وقولھم فی قیود التعریفات قوله ھذا لإخراج الشيء الفلاني مشیراً إلی کلمة واحدة 
من کلمات التعریف وإلی مرکب ناقص من الفاظه اللھم إلا آن یصار فی آمثال هذہ إلی المجاز. 


4490 ۷٣۔ں:  -2‏ 
۹۶ "۹۹" ۶ئ 3+ أعل الکلام بأن: 
إطلاق الکلام والقول علی النفسي حقیقة وإن خالفھم فيه کثیر و وأوله مض انتھی . وم 
اختارہ المصنف هو الموافق للمتداول فی الألسنة والمحاورات مع أن الظامر ان تصریخ _ 
عضص اھل الکلام قي کلام ال تعالی' ولسنا'في تحتیق کلامہ تعالی ولا الام ملع بل ان 

فی بیان تولنا وکلامنا ولذا تعرْض لاإطلاقه علی الرأي والمذھب . 


کے شامویے 


قوله (والمراد بالیو م الآخر) ولم یبین معنی الآخز لبيانه في طوبإاخرر ھم ون6 ۱ 
ومعنی الیوم في الشرع ما بین طلوع الفجر الصادق إلی غروب الشمس وعند الحکماء وفي _ 
العرف من طلوع الشمس إِلیٰ غروبھا وقد یطلق بمعنی مطلق الوقت لیلاً کان أو تھارا۔ 
تصیراً کان او طویلا رھو الماد عنا ولذا فال (من وقت الحشر) أي من وقت البعٹ وهي . 
وقت النفخة الغالیة فولہ (إلیٰ ما لا یتناھی) ضرب الغایة ہما لا یتناھی مع أنه لیس نھایة 
الیوم الآخر کِنایة عن عدم تنأھي ذلك الشيء وھو من التسامح المشھور بین العلما یقال . 
اوھلم جرا إلی غیر النھایة فصاعدا لی غیر النھایة والمراد بیان عدم التناعي وَالمعنی ھنا من ۱ 
ونت الحشر بحیث لا یتناھئ وسعي آخراً لأنه لیس بعدہ یوم آخر وھذا مراد من قال وھؤ 
الأآبد الدائم الذي لا بنقطع وإن, کان لە مبدا وھو وقت الحشر ووصف بالآخر لتاخرہ عنْ کچ 
الوقت الیجاود ئن چھا طط ہے وفر وئٹ الدتیا وبعبارۃ سے رس بی سی 
الأیام المنقضیة من آیام الدنیا؛ _ ٰ ٦ے‏ ۱ 
قولە: (او إلی ان یدخل أھل الجنة الجنة وأعل النار التار) رھذا یصلح ان یکون غایة 
لکن وفت الحشر لیس لە امتداد والغایة إنما یکون لما للە امتداہ فیقال المراد به إلوقتِ 
المتسع الشامل لوقت الحساب وإعطاء الکتاب والمیزان والصراط وغیر ذلك فحینثلٍ یکوت _ 
له امتداد ضرب لہ الغایة ویژیدہ الوجه الأول حیث آرید بە فيه الغیر المتناھی والاشتباہ إنما 
نشا من توھم:أن المرادٗ به وقت قیام الموتی من القبور ویڈیو ا ںا 
أر یقال معناہ علی ذٔلك التقدیر من وقت الحشر وما یزاد عليە إلی ان یدخل الخ . ْ 
قولە : (لآئہ آخر الأوقات المحدودة) علة ہالنسبة إلی الوجه الثانيی أي آخرة ا 
المذڈذکور علی ھذا باللسہة إلیٰ الأوقات المحدودۂ لا مطلقاً کما فی الوجه الأول فإثه 
وإن کان بعدہ وفت لکن لا پحد فھو آخر أوقات اٰمحدودة فیوم الحشر لە ابتداء وانتھاء 
حيینئذ فھو محدود آخر أیالضاً کما قال تعالی : ان پروماً عند ربك کالف سئنة مما 
اتعدون4 (الحج : ۸] ومابعدہ مما لا یتنامی في جانب المستقبل قدم الوجھ الأول. 


قولە: نٹي ما انشحلرا من قولھم انتحل فلان شعرآ اي نسب شعر غیرہ إلی نف تی 
الأساس یقال شعر انتحاء غیرہ اوالتحل غیرہ شعرہ إِذا دعاء لنُسه. ۲ ۱ 

قوله: والمراد بالیزم الأخر الخ یعني آن الوم هنا بمعنی الوقٹ لیلا کان آو ٹھارآ طریلاً ک۵ 
أرقصیراً ناما أن یعبر بە عن الوقت الِذي لا حد ولا انتضاء ء لە وبازائه 'الوقت الذي لہ حد و:انقضاء 
أوعن الوقت المحدود نقوسش آول حرں کے أمل الجنة الجنة وأھل التار التاز' ٠‏ 


4 ۔۔ میسسہہیگڈتسیویےویویویوھوےڈو وویوکچچچھ رد ٠٣‏ 
لان الإیمان به یتضمن الإیمان بالثانيی لدخوله فيه بلا عکس ولأن٣]طلاق‏ الیوم عليه 
شائع في القرآن سواء کان حقیقة و مجازاً کذا قیل وفیه ما فيه . 

قولە: (إنکار ما ادعوہ ونفي ما انتحلوا إثباته) عو قولھم آمنا الظاھر إِن آمنا إنشاء 
فإِنھم أحدثوا الإیمان بحسب الظاھر بھڈا اللفظ ولا دعوی في الإتشاء إلا أن برا به 
الإاخبار بإ(حداث الإبمان فالمراد دعوی إحداث الإیمان فیما مضی وسیشیر إليه المصنفت 
والانتحال بالحاء المھملۂ ادعاء الشخص لنفسه ما لعیرہ والمراد عنا ادعاؤہ ما لیس لھم 
ومآله الکذب من النحلة وھی الدعوی مطلقاً لکن شاع في الدعوی الباطلة وھذا مفھوم من 
ثوله إنکار ما ادعوہ إذ الإنکار للدعوی الباطلة ومن ھعذا قال بعضھم إِمه عطف تفسیري 
وئیل إن الأول ناظر إلی ادعائھم الإ خلاص وإحاطة عقائدعم بالإبمان من جمیع جھائه 
وقوله نفي ما انتحلوا ناظر إلی ما أشار إليه النظم من حشر خلو یدل علی عقائدھم الفاسد: 
بالتشبیه وما یضاھیه ولا یخفی آنه تخصیص بلا مخصص . 

قوله: ڑوکان آصله وما آمنوا) أي مقتضی الظاھر مع قطع النظر عن مقتضی الحال 


قوله: وکان أصله وما امنوا یعني وع ھذا الکلام رداً لقولھم آمنا بالش والیوم الآخر وقولھم 
عذا إنما هو فی شأن الفعل وإحداث الإیمان لا في شأن الفاعل وفغي أآنھم فاعلون ذلك لا غیرعم 
حتی پجيء الرد ہذکر شأن الفاعل فکان الأنسب بحسب الظاھر أن یقال في الرد علیھم وما آمنوا 
لقبا بل قولھم آمنا بالل لکن غیر الکلام عن سننه الظاہرۃ وعکس مبالغة قي تکذیبھم وتلخیصه أن 
ترکیب شلوما ھم بمؤمنین4 [البقرۃ: ۸] وإت دل علی الاختصاص لکن مھنا معنی یأہی أن یحمل 
علی الاختصاص لأنه وارد فی انکارہ ما ادعوہ من الفعل وھو إحداث الإیمان ینفیته عنھم رأساً 
وذلك أُن المنافقین ادعوا أٹھم احتازوا الإیمان بجائہیه وأحاطوا بأوله وآخرہ حیث خصوا ذکر 
الایمان بالل وہالیوم الآخر وادعوا الاستحکام فيە والتاکید مع ذلك حیث کرروا ذکر الباء وھم ما 
ادعوا أنھهم اختصوا بھما ون ساثر الناس حتی ینکر عليیھم دعوی الا ختصاص قوجب التاریل 
وحمل الکلام علی الکنایة الإیمائیة لیفید الکلام هھنا ما ٹبتوہ عناك علی ایلغ وجە وآکدہ وجھ 
المبالغة أن فی الکنایة اثبات السٰيٍء بالشاهد وتنویر الدعوی بالبرمان وعھنا قد أخرجھم الکلام من 
کونھم فاعلین الڑیمان ویلزم من سلب الفاعلیة سلب الفعل فٹوسل إلی سلب الفعل الذدي هو 
المقصود الأاصلی بسلب الفاعلیة علی سہیل الاسلوب الدال علی إخراجھم من جملة المؤمنین فإن 
الکلام لما دل علی |خراج ذواتھم من أن یکونوا مؤمنین فقد دل بطریق الاستلزام علی نفي ما 
ادعوہ علی سبیل البت والقطع فقوبل السلب بالسلب والتاکید بالتأکید الزائد علی الاول حیث جيء 
الرد باسمیة الجملة وتگور الاٴسناد وزیادة الہاء فی الٰخبر قال الطیبي عذا نما یصح لو قیل وما عم 
من المؤمنین آلیس قوله ما عو بمؤمن مثل ما هو من المؤمنین لکن الأول أبلغ لائه نفي الاأصل 
الإیمان والٹائی نفي للکمال فمحصل الجواب أن تقدیم المسند إليه في ھذا الترکیب لیس علی نيیة 
الناخیر حتی یفید التقدیم الا ختصاص بل للابتداء لیفید تقوی الحکم وأن ذواٹھم خارجة عن 
المؤمنین وذلك ابلغ في نفی عا آدعوہ وبعض الأفاضل یوجهە الجواب علی أُن یکون السژال نفي 
المطابقۃ بین الجملتین إڈ إثبات الإیمان ورد بالجملة الفعلیة وئفيه بالجمله الاسمیة فلا تطابق بینھما 
وأجیب بأن الاسمیة ابلغ من الفعلیة لدلالتھا علی الثبات والدوام ویمکن أن تجري الکلام علی 


ً۹ 00ھ070 ٹ "یھ" :۸ 


قوله (لیطابق قولھم فی التصریح) نعلیل لکون الظامر وما آمنوا تولہ لكَقم, عکس إشازۃ إلیٰ ٰ 
مقتضی الحال الموجب لاوّتیان ہما ذکر في النظم :الجلیل یعلي ان قولہ آمنایفید الامُتمام ْ 
وی ہاو إِذ القاعدۃ تقدیم ما هو أھم فلما ثدموا الفغل حیث قالزا۔آمنا علم 

أن نظرعم إلیْ صدور الفعل عنھم لا بیان فاعلیتھم لذلك الفعل وإنما تعرضوا لقاع لال _ 
الفعل فالنظر إليه بالتبع وقولہ: : رما ھم ہمؤمنین4 [البقرۃ : ۸( الامر فيه بالعکشں فانه یق ۱ 
الاھتمام بشْأن الفاعل لما ذکرنا والنظر إلی الفعل لأآجلە وتبع لە فالرد الذي یطابقہ التصریح ” 
ہو دی موس یں پو ا مر می ہت لے ے۲ 
اللأصل فلا یرام لە نکتة لا سیما إذا کان الغرض إفادۃ ماضویته فلا ینافی کون النظر إلی 
القاعل بالاصالة مومجھ موس نو یی الجملة أالاسمیة عنا 
والفعلیة:ھناك وما ذکرہ الشیخان لو تم لزم آ یر سو کی 
ارم دون الفاعل پے 


اصریع دای ا یھر الشر 0871 
سومی۱ ہے میں 


اکووچھیی می جااھھل:کشرتر در تد یں 
قضر الافراد من حیٹ [إنھم ادذعزا الشرکة والموافقة للمسلمین في الإیمان باللہ والیوم' لاخ 
'وأن إیماتھم کإیمانھم فقیل في: جوایھم وعم بمؤمنین علی قصر الافراد لنھم ادعؤا الشركة فی _ 
الإیمان الحقیقی فردوا با ختضاص المژمنین به دونھم کقوله تعالی : لویحلفون باشہ إٹھم _ 
المتکم ومعا عم منکم4 [التوبة : ٦‏ والمقام یساعد ھذا التفریر دون الأول وذلك أن سیاق ْ 
الکلام لمبیان خبث المنافقین ودِعارتھم فإذا دعوا رفع المخالفة من البین ارتفعت المنازعة:وإنما 
۔المنازعة ہیتھما في هاتین المسألتین وھما الإیمان بالل والإیمان ہالیوم الآخر أقوی: من العنازعة : 
فی سائر المسائل وادعاء حصؤٰلھما ادعاء ارتفاع المخالفة فکان اختصاصھما أُمٔم من غیرھ 
ألا پری إلی قول الفقھاء الفلسقی إذا قال أُشھد أنَ الباری تعالی عُلة الموجودات أُو مبدڑھا أؤ 
سیبھا لم یکن ذلك .إیماناً حتیٰ یقر بأنہ سبحانہ مخترع ما سواء ومحدلہ بعد إن لم یکن یکن ذکرہ 
شارح اللباب :وإنما یشبه ذا الترکیپ بقوله عز وجل: یریدون أن پخرجوا من النار ما هم ٰ 
بخارجین منھا4 [المائذۃ: 8۷] فصحیح ولکن لا یتم بە غرضہ وذلك أن قولَھمٰ نحو قوله؛ 
ایریدون أن یخرجوا4 [المائدة: ۷ وآن قرله ا ڑوما عم بمژمنبن 4 (البقرۂ ن۸ نخو قولة ۔ 
تعالی : لإوما عم بخارجین 4 [المائدۃ : ۳۷] ولکن قوله: ٭وما ھم بخارجین٭ [المائدةۃ ۳۷] 
الیس نصاآ في الاختصاص أَیباً قولۂ: ٹارما ھم بمژمنین* [البشرۃة ۰ ۸] دا واقول قولە عز 
وجل: ظوعا عم بخارجین 4 [المائدۃ :۰ لیس نصاً في الاختصاص أیضاً لأن المراد یپ أیضاً 
رد ما أرادوہ من الخروج ومقتضی الظاھر أُن بقال .ولا بخزجون ولیس المراد ان الخارجین . 
غیرھم لا ھؤلاء فازید نضي اللخروج عنھم علی أبلغ وجه وآکدہ ٹسلك مسللٹہ الاختصاص:. 
ری و وریہ کر وو یہ سوو تی 
سو ےئ سفق بالشامد وتنویر الدعوی بالدلیل . ۱ 
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قولە: (تأکیدا ومبالغة فی التکذیب) یعنی أن تقدیم المسند إليه لُی الخبر المشٹق 
کتقدیمه علی الخبر الفعلی یفید التخصیص إن ولی حرف النفي وھنا کذلك لکن قد یکون 
لتقوي او مسر مو و و إذ إفادۃة التقدیم مطلقاً الحصر اکثري لإ کلي 
سس فو ہو حدوث الایمان ۂٗ فقط ولم بیدعوا قصر الإیمان بل لم یدعوا كَبًال 
الژیمان فضلا عن ادعاء الا ختصاص لم یحسن إ إنکار دعوی الا ختصاص عليھم ہل لا یصح 
ذلك لإیھامه ان أصل دعوی إحداثه ثابت لھم والمنکر ادعاء اختصاص الإیمان بھم دون 
ری اس و مب سرن ہی ہدو سیر اہی تھے امدسمر ےا 
الإیمان بالنظر إلی المؤمنین المخلصین لم بعد بناء علی ان ھذا مقتضی القاعدة لکنە بعید 
عن السوق والڈوق!'ٗ فالتقدیم لتقوي الحکم فقط إذ العدول إلی الجملة الاسمیة وتقدیم 
المسند إليه مع إبلاء حرف النفغی لسلوك طریق الکنایة فی رد دعواھم الباطلة لیفید رد ما 
أثبتوہ لأنفسھم علی أبلغ وجه (لأن إخراج ذواتھم من عداد المؤمنین) من غیر تقیید بالزمان 
والمفعول مع إفادة الجملة الاسمیة العموم في النفی (أبلغ من نفی الإیمان عنھم فی ماضیي 
الزمان) إذ إ[خراجھم عن الصلاحیة للایمان وعن التمکن لە أبلغ عن سلب الإیمان عنھم 
بدون سلب الاستعداد لە نظیرہ ما ذکرہ أئمة الأصول من أن نفی الحل عن ذات الشیء أشد 
مبالغة من نمی حل التناول لە مع کون الشيء باقیاً علی إباحته في ذاته غذکر الملزوم وأرید 
اللازم إِذ نفيی کونھم معدودین من زمرۃ المؤمنین مستلزم لنفي الإیمان عنھم وھو المختار 
في الکنایة''' وإنما قلنا فذکر الملزوم الخ . فإن کون الإیمان ثابتاً لھم مستلزم لکونھم 
معدودین من طائفة المؤمنین ونفی اللازم مستلزم لنفی الملزوم فذکر نفي الملزوم ھنا وأرید 
نفی اللازم کنایة ولا ریب في أُن الکنایة لکونھا طریق برھان أبلغ من التصریح لانھا کإیراد 
شيء مع بیئة إذ انتفاء اللازم أعدل شاھد علی انتفاء الملزوم کأنه قیل في ردھم وما آمنوا 
لکونھم خارجین عن صلاحیة الإیمان وعن زمرۃ أھل الإیقان فأنی لھم ثبوت الإذعان فھذا 
الرد مطابق لقولھم فی التصریح بالشأن وأما الإشکال بأن ھذا إنما یصح لو قیل وما ھم من 
المؤملین فسخیف جداً فإن نفی فاعلیٹھم یستلزم نفی صدور الفعل عنھم علی أبلغ وجه کما 
عرفته وھذا بستلزم عدم کونھم معدودین من المؤمنین ولا مدخل في ذلك کون الوصف 
مجروراً بالباء و بمن بل الجر بالباء أعون شيء في المراد کما أشار إليه بقوله (ولذلك آکد 
النمي بالباء) أي ولقصد التاکید والمبالغة فی التکذیب إذ زیادة الباء فی خبر ما المشبہة 
بلیس لتأکید الحکم (وأطلق الإیمان) عطف علی قولە آکد أي ولذلك أطلق الإیمان عما 
قیدوہ من الإیمان باللہ والیوم الآخر إِذ نفی المطلق لعمومه مستلزم لنفي المقید ولذا قال 


١١)‏ إە القصر ح إضافي هو إما فصر قلب أو إفراد و تعیین فلا یناسب ھنا واحد منھا۔ 

)٢(‏ قال الإمام نظیرہ أن من قال فلان ناظر في المسألة الفلانیة فإن قلت إنه لم یناظر فیھا فقد کذبته وأما لو 
قلت إنە لیس من المناظرین فقد بالغت فی تکذیبە یعني أنه لیس من ھذا الجنس فکیف یظن بە ذذلك 
فکذا هنا انتھی إن أراد أنھما سواء معنی لم یصح وإن أراد آنه یشبھ وإن لم یکن منه صح ومن لم یتنبه 
لە اوردہ عنا فتدیر . 


۰۰۸ ..-. _۔ __۔ہ _.. غے سثوقمف :۸ 


(علی معنی أنھم سزا1 من الإمان في شيء) ٹم قال (ویحتمل آن بقید بَهَا,قیدوا بھ) 2 ۱ 
المفعول بە محذوفاً بقریدة کوئە جواباً وأما فی الأول فإما أن پنزل منزلة٣للازم‏ کما هو . 
الظاھر المِواقق لما ڈکرنا من أن المراد إخراجھم عن قابلیة الإیمان أو المفعول آمیذردا 
یعتبر عاماً مع الاختضار فوله (لأنه جوابہ) ورعایهة المطابقة بقة لما قبله یقتضي التقبید سو اڈ کان 
قی الحکایة أو المحکي وسوافْ کان المراد به العموم او الخصوص فإن الایمان: باللہ والیوٌ۶: 
الآخر مقید بحسب الظامر وهٰذا مراد المصنف لا التقیید بە احترازاً عما سواھبًا وبالنجملة ۱ 
آرید بھما ما أرید بھما في فولە آمنا بال وبالیوم الآخر وقیل الظاعر المطابق لا فيٴ 
الکشاف أنہ ابتدا کلام لفائدة نستقلة ویجوز تعلقه بقوله ولذلك الخ ۳ئ0 
الثاني هو المتبادر من کلام المص وأنسب بالمقام . 7و2 
ٹوله: (والابة تدل علیٰ أن من ادعی الایمان رغااف قت لا الاعتقاد لم پکی ۱ 
مؤمناً لأن من تفوہ بالشھادتین' فارغ القلب ما یوافقه أو بنافی لم یکن مؤمنا) آراذبہ الرف: 
علی أبی منصور الماتریدي حیث قال في التاویلات الایة إخبار مُنھم أنھم قالوا قلك 
بالسنتھم فولا اھ ا خلافا تا فی قَلوََھع خر اك تعالی نبیە عليه السلام أنھم نے 
مؤمئنین أی ہمصدفین بقلوبھم فھذہ الأبة ونحوھا تنتهضن علی الکراعیة لأنھم 2ئ ۱ 
الایمان قول باللسان دون التصدیق فأخبر الله تعالی عن جملة المنافقیٔن أنھم لہا سر مت 
أي لم پأتوا بالتصدیق وھذا پدل علی أن الایمان تصدیق بالقلب والکرامیة بقولون بل هم 
مؤمنون فردہ اليیم نت بقوله زالایة تدل إلی قوله والخلاف 'مع الکرامیة فی الٹانی فلا ینھض : 
حجة علیھم نقل في أواخر البُواقف وإیمان المنافق مع کفرہ کإیمان الأنبیاء علیھم السلام ٰ 
وفی شرحہ لاستواء الجمیع فيٰ ذلك الإیمان نقله عن الکرامیة ۔ فالآیة الکریمة تنتھض: حجة 
علیھم فالقول قول شیخنا أبي منصور الماتریدی رحمه اللہ تعالی ونقل الإمام عنھم ان 
المنافق عندھم مؤمن ومن مٍھبھم أن الإیمان لا یلزم أن یکون منجیآً من العذٍاب المخلاً ‏ 
۔انتھی. فحینئذِ لا ثمرة فی الجُلاف''' بیننا وبینھم إذ المنافق مخلد فی النار عندنا وعنٰدھم ٰ 


قولە: ویحتمل أن ِقید ہما قیدوا بە کان الوجه السابق عینیاً علی آن المْراد بتفي الإیمان ٰ 
المدلول عليه بقوله عز وجل: فرما عم بُمؤمنین4 [البقرۃ: ۸ نفي أصل الإیمان ومطلقه فإذا نفي 
مطلق الإیمان فقد نفيی الایمان المقید :وھو الڑیمان باللہ وبالیوم الآخر طریق الاستلزام حم 
علی التقیید یکون المعنی رما ہم ہمؤمنین بالل٭ وبالیرم الآخر وعلی أبھما یحمل:یکوٹ نفيٰ 
یمان منھم علی طریق الکتایة لا ا فی الوجہالارل کنتین وی التانی کتیة راحدة لکن ئی ۔ 
پر رم و یو ہبی ول فان الاول مقابلة المطلق لإمقید والثانيٰ 
تاب الک ات ٰ 


)١(‏ قإن قیل إِن الکرامیة ذھبوا لی نا الإیمان الإقرار باللسان بشرط أن لا یخالفه قليه فیکون فارغ القلب عما 
سرب ا مؤمناً یو و یکون رت سی سو سو حر لہ ہیں یا 
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وأحکام الإسلام کرفع الجزیة عنھم والصلاة علی موتاھم قبل ورود النهَيِٗوغیر ذلك جاریة 
علیھم عندنا وعندھم والفرق بأن المنافق عندھم مؤمن فی الدلیا حقیقة وعلتا:مؤمن لغة لا 
حقیقة فلیل الجدوی قال بعفضی!' الأفاضل إنه یطلق علی الإقرار باللسان الإیما عند أھل 
اللسان واللغة لقیام دلیل الایمان وھو الاقرار فإن إمارۃ الأمور الحَفٰيۂة کافیة فی صحة اطلاق 
اللفظ علی سبیل الحقیقة کالغضبان والفرحان ونحوھما انتھی . أى لیس المراد بقوله یسمی 
مژؤمناً لعغة أنه پطلق عليه لفظ المؤمی لغة لتحقق مدلولہ اللغوی بل المراد أله بطلق عليه 
لفظ المؤمن لغة لقیام دلیل الإیمان الذي هو التصدیق القلبي کما یطلق الغضبان والفرحان 
علی سبیل الحقیقة لقیام 0 یع فی الآٹار اللازمة للغضب والفرح وإت لم 
یکن المدلول متحققاً لجواز تخلف المدلول عن الامار؟ وأما الکرامیة فزعموا أن إطلاق 
المؤمن علی المقر باللسان وحدہ علی الحقیقۂ ولذا فیل إنه لو استدل بھا علی أن مدلول 
الإایمان التصدیق القلبی دون اللسانی حیث نفي عن المنافقین الإیمان لانتفاء التصدیق 
القلبي مع إقرارھم باللسان لتم الرد علی الکرامیة في ادعائھم أن الإقرار اللسانيی مسمی 
الایمان ظاھراً انتھی. وقد عرفت کون الرد تاماً بما نقلنا عن المواقف وشرحه فلا حاجة 
إلی توجیه فيه إشعار بتسلیم ما ذکرہ المصنف بقوله لن من تفوہ بالشھادتین أي الایة لا 
تدل علی ذلك لکٹە لم یکن مؤعناً عندنا إذ المعرفة والتصدیق بالاختیار شرط في الیمان 
عندنا دون عند الکرامیة بل المعرفة بدون الإذعان والقبول لیس بإیمان ولا یخفی عليك ان 
عدم إیمان المنافقین لعدم إیمان قلوبھم کما قال اللہ تعالی : ٹآمنوا بأفواعھم ولم تؤمن 
قلوبھم4 [المائدة: ]١٤‏ الاأیة ولم یقل وکذبت قلوبھم فالایة کما تدل علی عدم إیمان 
المنافق تدل علی عدم إیمان الخالي عن النقیضین لاشتراکھما في العلة وھي عدم التصدیق 
القلبی سواء کان بسبب الإنکار والتکذیب آو بسبب الخلو عن النقیضین إذ الاعتبار عدم 
تحقق التصدیق کما دل عليه النصوص غایته أن دلالتھا علی عدم إیمان المنافق بالعبارۃ وعلی 
عدم إیمان فارغ القلب بالإشارۃ لکوت الأول مسوقاً لە دون الٹانی والقول بأن کفر المنافق 
یجوز أن یکون کفراً لکونه تکذیاً لما یجب التصدیق بە وإنکار لە ضعیف لأنہ مع عدم موافقة 
ما استنفمید من قولہ تعالی: ل٭ولم ٹؤمن قلوبھم* [المائدۃ: ]٦٤‏ من ان منشاً کفرھم انتفاء 
التصدیق پشکل عليه إلبات کفر خالي الذھن مع آن القائل ممن ذھب إلی کفرہ. 

قوله: (مع الکرامیة في الشثاني) فرقة من الفرق الضالة ومعدودة من المشبهة إذ 
اعتقادھم أن الله تعالی علی العرش من جھة العلو مماس لە من الصفحة العلیا ویجوز عليه 
الحرکة وائنزول وغیر ذلك من ترھات الکرامیة بکسر الکاف وتخفیف الراء طائفة منسوبة 
إلی محمد بن الکرام''' وفی شرح النخبة ہتشدید الراء علی اللغة المشھورۃ وفي القاموس 
ضط بفتح الکاف وتشدید الرام!'''. 


)١(‏ حخیالي, )٢(‏ لان آباہ یحفظ الکرم ویقال لحافظه کرام. 
(۳) قال المطرزي أخبرلي الثقات أنە بفتح الکاف وتخفیف الراء بزنة حذام. 
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قولہ: (فلا بِْٰهض حجة) نقل فی آخر المواقف أن الکرامیة قالوا اپبان المناف مع ٰ 
کفرہ کإیمان الأنبیاء علیھم السلام لاستواء الجمیع في ذلك الایمان ونقل عتَئم أیضا 80 
قالوا من اُضمر الکمر رأاظھر الإذعان ایکون فؤمناً إلا أئە یستحق الخلود فی النار:انتھیٰ قعلم 
ان الایة حجة (علیھُم) والقول بأن حکمھم بإیمان من أضمر الکفر وأاظھر الإیمان می 
الشرع لا ینافی اشتراط الخلو غي کونە مؤمناً بینە وین ى الله تعالی ولھذا حکموا باستْخقاق 
التار انتھی ضعیف لأنه إن أراد بالاإبمان عند الشرع الإیمان في الدنیا فما ذکز مسلمٴلکن 
لا یفیدہ إذ المعتبر الايمان الشبرعيی المعتبر ي الدارین وإِن أراد الايمٰان المعتبر فی الشرع:.. 
مطلقاً وئي الدارین'فما ذکرہ'ممنوغ وقیل إِنالمصلف دقق التظر في مذھبھٔم فرآی أن ٰ 
المثافق مخلد فی النار عندنا وعندھم و وأما في الدنیا فاحکام الإٴسلام جاریة غليھم,عندنا 
وعندھم فلیسٰ بیٹنا وبیٹھم اختلاف إِلا فیمن تلفظ بالشھادتین فارغ القلب عن النفي ۱ 
والإاثہات فعندھم مؤمن ناج وعندنا لیس ہمژمن انٹتھی وزضعفه ظاھر مما ذکرناہ مِن أنھم 
قالوا وإیمان الخنافق مع کفرہ گإیمان الأنبیاء کما صرح به قي آخر المواقف وقدً نقل الإمام ۱ 
کغیرہ إن المنافق عندھم أیضاً قعلم ان الاختلاف لیس منحصراً فیمن :تلفظ بالشھادتین ۳ك 
القلب الخ لما زعمه فالایة حجٰة علیھم ولو سلم انحصارہ فیما ذکرہ فھي حجة علیھم أبضاً ۱ 
جا بیتا سارفا سح 0001 کنا تدل علے غام اعالہ تاب قئال علی مت إِیمان 
الخالي عن النقیضین بإشارته الاشتراکھما فی العلة أعني انتفاء التصدیق القلبی: ؤمعنی قوله 
ٰ مرو ھی ری سر لیں وو و سر ج ا 
المصلف و ور ہت 


قولہ تعالیٰ: یشون کہ ون ءَامنوا وَما وت ِلآ انْسَهُمْ ۰۶ 2 1 تص اھ 


ٹول : (الخدع) بفتح اٹخاء' '' وکسرما کذا في النسخ اف عندھا بغیر ألف آوفی ٰ 
بعضھا بالالف وھو الموافق فی النظم ولقوله والمٰخادعة الخ وسر الاول أن ا یس ہر ْ ٰ0 


قول: لا ان من نفوہ الخ أي الاَبة تدل علی آن من تلفظ بکلمعی الشھادة وقلبہ خالا عن ‏ 
العصدیق والتکذیب بمعئیٔیھا لیسں.:بمؤمن ملا تکون الاّیة حجة علی الکرامیة لآن الخلاف بیننا 
وبینھم قي الثاني فإن ذلك عندھم مؤمن ولا خلاف للکرامیة في ان من آئی بالشھادٹین وقلبه 'علی _ 
ہی _ے و ہیوت پیر و رو ری 
المنافقین الذین ھم علی تلك العبفة. ٤‏ 1+ 
فقوله: لصو جس کل کی ای را ور یت 
خلاف ما تخفیه مما بکرعه قال الإمام جو اظھار ما یوھم السلامة وابطان ما یقتضي.الإضنرار ہالغیر ۱ 
أو التخلص عنە فقوله آو المشخلص منه إشارة لی ان التعریف المذکور غیر جامغ والجوابب ان 
المکرہ فی لك ریف لیشتمل علی تخلص منہ لان المدو بکرہ خلاص عدر۔ جہ:۔ 


(١)‏ دا التغسم فی عرف العامة ۔ 


سورۃالبقرة/الایڈ:۹ _جممسسےسےسہ ...مم .. لئے ۔.۔-۔ ۹۹ 
المتداول بیان معنی الثلاثي دون المزیدات وقیل والخداع والخدع بمعتٌی؟فیکون الخداع من 
الثلائي أیضا دون المفاعلة وھو الظاھر وفي المصباح خدعتهہ خدعاً والٰخذ2ٗبالکسر الاسم 
منە یعلی أُنہ اسم مصدر بمعناہ والخدیعة مثله لکن کونە مصدراً هو الأولی . 

قوله : (إن توھم غیرك) بإمارات ومخائل خلاف ما تخفيه فی ضمیرك وغیرہ منْٴہًیائر 
المخفیات کوراء الحجاب من المکروہ بالنظر إلی غیرك وإن کان فيه نفعاً فی نفسه إذ المراد 
بالغیر لیس جمیع الأغیار فکم من شيء یکون ضرأ بالنسبة إلی شخص ونفعاً بالنسبة إلی 
آخر لا سیما بالقیاس إلی الخادع فعلم ان ما في الکشاف من قولە إن یوهم صاحبه أولی 
مما وقع في ھذا الکتاب لکن قوله (خلاف ما تخفیه) أحسن من قول الکشاف خلاف ما 
یریدہ (من المکروہ). 

فوله: (لتنزله عما هو فيه) مضارع مخاطب من الٹنزیل کما هو الظاعر أو من 
الانزال والمراد إما استنزاله عن مطلوبه الذی هر غیر حاصل لکنہ (وبصددہ)'''أی 
قرب الحاصل آو استنزاله عن تدبیرہ في التحفظ عله وھذا هو المناسب للمقام وی 
بعض النسخ لنزله ومن الازلال أي لتمنعه وتسقطہه عن الرأي الذي تمسك به ئي 
الحفظ والخلاص عده وھو الأولی مما قیل أي تذھبه وتملعه عن مطلوبه الحاصل بل 
لا وجه لە عنا ولم یقل وتنزله عطفاً علی قوله توھم لأن المعتبر في الخدع الإیھام 
المذکور المعلل بالانزال لا الإزلال بالفعل''' وإیصال المکروہ فإنه فی وسع الخادع 
غایته أنه قد یٹرتب عليه إیصال المکروہ وقد لا یترتب ویؤیدہ قوله تعالی: فومکروا 
ومکر الله والل خیر الماکرین*٭ [آل عمران! ]٥٥‏ وقوله تعالی: ٛإنھم یکیدون کیداچ 
[الطارق: ]٣٥‏ الایة والمکر والخدع والکید بمعنی واحد فقوله قدس سرہ هو أن یوھم 
صاحيه خلاف ما یریدہ من المکروہ ویصیبه بە أي یبصیب الخادع صاحبه بالمکروہ بناء علی 
الأغلب والمصنف زاد قوله لتنزله تبعاً للراغب علی الکشاف فقیل إنه إشارۃ إلی ان ما فی 
الکشاف غیر جامع وقال الطیبي لعل قوله من المکروہ یشمل التخلص منە لن العدو یکرہ 
خلاص عدوہ کذا قیل والظاھر أن اشتمال التعریف علی العلة الغائیة لیس بلازم والمکروہ 
مذکور فیھما وشمول التخلص منه متحقق فیھما فتفسیر الکشاف عدم کونە غیر جامع لیس 
بظاھر فلیبین ذلك حتی تتکلم عليه وفي بعض النسخ بصددہ ھکڈا صححه المحشیون وھو 
المناسب للمقام وفي بعضھا عما هو بصدہ. 

قوله: (من قولھم خدع الضب إذا تواری في حجرہ) أي ما ذکر معنی عرفي لە أخذ 


قوله: إِذا أوھم الحارش اقباله عليه أي إذا وقع الضب فی وھم حارشہ أنە أقبل عليه من باب 
ٹم اختفی منہ وخرج من باب آخر کأنہ یبخدع حارشه الحرش مخصوص بصید الضب . 


)١(‏ آشارت أُن صدد بفتحتین ہمعنی القرب یقال هو بصدد کذا إذا تصدی لفعله وقرب من تناوله ۔ 
)٢(‏ فیه رد علی من قال لن المعتبر فی معنی الخدع الإزلال بالفعل. 


نمی 


: سورة لہئرۃ/ ال ۹۰ُ:. 
بن آعت نین القولین عبت سپا الأول فلأن في المعنی الَرَكَني اعتبر الواري: 
والإخفاء کما قي اللغة وأما الثاني فلان في المعنی العرفي اعتبر الإیھام خُلافَ ما یخفیه: 
وعمل خلاف ما أوهمه فظھر أن المناسبة بین المعنی العرفي والمعنی الثانیٰ اللغويٰ آتْٰ . 
مٹھا قي المعنی الثاني فلو قدمٰه بل لز اکتفی بە لکان أجری واولیٰ قوله في جحرہ بتققیم: 
الجیم المضموعة غلی الحاء المھملة الساکنة نفقة في الأرض منفذا پنفذ منهٗ إلی جوف 
الأارض (وضب خادع) تفنن في البیان حیث بین أولا بالماضی وثانیاً باسم وی رهذا من 
داب آرباب اللغة (وخدغ) بفتح وکسر مبالغة خادع والمبالغة في مثل ھذا بب بب الکیف: ٰ 
زیحتمل الکم (إذا أرھم الحارش إقباله عليه ٹم خرج من باب آخر) أي صباد الب 'خاصة 
أي أوقع الضب في وھم الحارش بإخراج ذنبه مثلا وھذا نظیران ترھم غیرك وطاحبكٰ الخ:ْ 
ئم خرج من ہاب آخر لتعدد منافذہ وھذا إیصال المکروہ إلی الصیاد لحرمان مطلوبه وھذا . 
الإیھام یتحقق في الحیوان غیز مُختص بالاإنسان:ولمحافظة هذہ المناسبة اخثیر أن:ٹومم. 
وفي المعنی العرفي دون أن تشعر وتعلم مثلاً ویظن أن المعنی اللغوي والثاتيٰ متَحذد مع 
العرفي ولیس كذْلك إذ اللغوٴي مختص بالضبب فالنقل إلی المعنی المجازي نقل:عن 
الراغب خدع الب اسٹتر تٹر فيجحرہ واستعمال ذلك فیە لما اعتقدوا الخ من آنه یعد غقربا. 
جے سو بس ہو ہے ہے سشیت ود شر شی بی ا 
قولە: سوسوووم حر خروشتہٰ 
شی سو الا خفاء لاعتبارہ فی آکٹر معانيه فان الضب بخفي مخرزجە والمنافق, ۱ 
یخفی اعتقادہ و سے نت م وت وما ذکرہ المصیف إوقق' . 
ہا اللعُوي . ۱ ۱ ۱ : 
توله : (ومنه) أي مما أخذ من الخدع بمعنی الإخفاء (المخذع 201:190 
وفٹح الدال کما نقل عن المصباح وعو ما یخزن فيه المال ویحفظ وإنما سیت الخزانة 
مخدعاً لاختفاء المتاع فیه الخزائة بکسر الخاء ومن لطائف بعفن الظرفاء الخزانۂ لا یفتح 
وألطف من ذلك ما قاله العلامة الشیرازي فی شرح المفتاح العشیر بکسر العین الغیار زد لا۔ _ 
یفتح فیه العین وما نقل عن الراغب من أن المخدع بیت فی بیٹ کان يأتيه جعله 'خادعالمن ٭ 
رام تناول ما یه یوهم أن المخْدع مآخوٰذ من الخدع بمعنی اللغوي لا مٰن الإخفاء 
والمصنف لم یرض بە فقال ومنہ أي من الخدع بمعنی الإخفاء رداً عليه . ٍَ- 
قوله: (والأخدمان) ہفتح الھمزۃ تیة أخدع (لمرقین حفبین فی العنق) رما عرقان ٰ 
نی جانبی العنق وٹبعبة من الورید ولخفائھما قیل.أخدعان فھو مأخوذ من الخدع بمعنی 
الا خفاء سد اعمتہ سأ سی لے 'سٹوبشرت ٠‏ فلڈا ترمم 


قولہ: سے المحدع ہضم لیم و وفتح الدال هو کالبیت الصخیر یحرز ۂ فی الشيء: 


فرصاافر2 لاانکا بمصیےے_سل۷۔۔_٣آ‏ س9ص سس ے۱۹۴۹ 
فیھما الخداع فسمیا بذلك فحینئذ یکونان ماخوذین من الخدع ہمعنیۃالِلِغوي وھو وجه 
چید''' لکن لا یلائم کلام المصنف . 

توله: (والمخادعة تکون بین اثنین) إِذ المفاعلة بقتضی أن یفعل کل أحد بالخر مثل 
ما یفعل به بحیث یکون أحدھما فاعلاً صریحاً والآخر مفعولاً صریحاً ویجيء العکس ہمناً 
فیکون کل من المخادعین مخدوعاً لصاحبه وھذا المعنی الحقیقی لیس بمتصور ھنا ومن 
هذا حاول توجیھه فقال وخداعھم مع اللہ تعالی . ۱ ۱ 

قوله: (وخداعھم مع اللہ لیس علی ظاھرہ) إذ لا بخفی علی أحد ان خدعة المتافقین 


فوله: وخداعھم مع ال لیس علی ظاعرہ لما کان معنی الخداع دائراً علی معنی الاخفاء 
وایصال المکروہ لمن پخادع وکان لا یصح تعلقه بعالم السر والخفیات والعزیز الذي بغلب ولا یغقلب 
صرفه عین ظاھرہ بحمله علی المجاز فالتجوز فی الوجه الاول في التعلق لا في الخداع وفي الوجهھ 
الثانی في الخداع لا في التعلق حیث استعمل علی طریقة الاستعارۃ التبعیة التمثیلیة والتعلق حقیقي 
لکن الوجه الأول علی طریقین الأول علی حذف مضافه والٹانی لا علی حذغە وتمام التحقیق ھنا ان 
قرله وخداعھم مع الله لیس علی ظاعرہ بعد قوله والمخادعة تکون بین اثنین إشارۃ إلی ان صیمَة 
المفاعلة مشعرۃ بصدور المخادعة من الجانبین وھو لا یجوز فی عذا المقام لان اللہ تعالی لا بخدع 
ولا یخدع أما أنە تعالی لا یخدع فلآن الغني الغالب علی أمرہ لا بخدع لعدم احتیاجه في تنفیذ ما 
أرادہ إلی الخداع وأما أنه لا یخدع فلآن العلیم الڈي لا یخفی عليه شيء لا یخدع وکذلك مخادعة 
المؤمنین لا تصح لآن صفة الإیمان تابی أن تجتمع مع الخدیعة فی موصوف بە وإن کانوا یخدعون 
فقد جاء وصفھم ہالانخداع علی طریق المدح دون الخدع فإن الانخداع علی نوعین أحدھما أن 
ینخدع ولا یعلم أنہ منخدع وذلك من البله والثاني أن ینخدع ویعلم أنه منخدع وذلك من کرم النفس 
فیل کان عبد الل بن عمر رضی الله عنه کلما صلی عبد من عبیدہ واحسن قراءته اعتقه فقیل لهھ 
پخدعوئك فقال من خادعنا باللہ نتخدع فلما استحال الخدع من الجالبین صرف عن ظامرہ فصیر إلی 
المجاز وذکر ي الکشاف وجھین آخرین الاول ان یکون ذلك ترجمۃ عن معتقدمم وظنھم أن الله 
ممن یصح خداعه لأان من کان ادعاؤہ الإیمان بالل تعالی نفاقً لم یکن عارفاً بالل ربصفاته ولا أن 
لذاتہ تعلقاً بکل معلوم ولا أله غني عن فعل القبائح فلم یبعد من مثلہ تجویز أن یکون اللہ في زعمه 
مخدوعاً ومصاباً لمکروہ من وجه خفی وتجویز أن یدلس علی عبادہ وبخدعھم تم کلامه فعلی ھذا 
یکون الخداع حقیقة لغریة لأھم قصدوا بە الحقیقة ح والثاني أن یکون ھذا من قولھم اعجیني زید 
وکرمه فیکون المعنی بخادعون الڈین آمنوا باللہ وفائدۃ مذہ الطریقۂ قوۃ الا ختصاص ولما کان 
المؤملون من الل ہمکان سلك بھم ذلك المسلك ومثلە واللہ ورسوله احق أن برضوہ وكذلك: ٭٭إن 
الذین یؤڈون ال ورسوله* [الأحزاب: ]٢۷‏ تم کلام فعلی ھذا التقدیر یتحد البدل والمبدل منە من 
حیث التوطثة والتمھید والتفسیر والتأاکید ویفترق من حیث إن المبدل فی حکم المنجز فإن المعطوف 
عليه مقصود ہالذکر ومراہ بالحکم فکان لذات زید أیضأً مدخل في الاعجاب . 


)١(‏ فإن آخذہ من المخدع بمعنی الإخفاء پرد علیہ ظاھراً أن اکثر العروق مختف فلیسم الأآخدغع ویجاب بأن 
الاطراد لیس بلازم فی وجہ التسمیة . 


ھوسسل‪سسبپھی۲۰ئیب۰شٹفن سیت ٹر : 
له تجالی مستحیل جداً وأما خدعة اللہ تعالی ٹھم علی حقیقتہ فاأنہ قبیخاعند المعتزلة بنا ١‏ 
علی أصلھم الفاسد وأما عندا معاشر أھل السنة فلآنه یمندع نسبته إليه تعَالیٰ حقیقة لأن ْ 
یوھم العجز لآأئه حیلة یجلب:بھا إلی غیرہ مضرة وھو تعالی منزہ عن ذلك واأبضاقیل فيٰ. 
تفسیر الخدغ ان توھم غیرگ ُخلاف ما یخفيه من المکروہ مع استشعار رف آز امثصیاء 
ْ من الجھر ولا یخفی استحالتہ في شأنه تعالی قولہ وخداعبھنم مع الہ تعالی إلاولی 
وخداعھم ال تعالی بلا ذکر لفظ مع أما أولا فلان لمخادعة یتعدی بنفسه وأما ثانیاً فلآن مع 
یدخل في التبوع في الأغلب ولا یخلو عن سوہ الإیھام ولم یقل فخداعھم لأئہ لیس سببا 
لما قبلہ ولا مسیباً عما قبله ہلا هو استثناف جواب سژال مقدر فھوٴموقع الواو ۱ 
قوله: (ایآن لا یخفی عليه خافٰیة) علة لکون الله لا یخدع أي لأآزہ تعالیئ تمالم 
بالخفیات یعلم الأشیاء قبل وتوعھا کلیة کانٹ أو جزئیة بتعلق قدیم باتھا ستوجد ویعلم بعد ٰ 
وقوعھا بتعلق حادث بأنھا وجٰدت الان أو قبل فإذا کان الأمر کذلك فکیف بخاعه أُجْد ما 
تحت قدرته القاھرة واإرادته البُلیة ' ولٰذا نقل عن شرح التأویلات لا أحد یقصد مخاذغة ال 
تعالی مح إقرارہ بأنه خالقه ُظولئن سالتھم من خلق السموات والأارض لیقولن اللہ ٰ 
[لقمان: ]٤٤‏ الأّیة وقول صاجب الکشاف والٹانی أي والجواب الثائي من الأزبعة أن عذا _ 
ترجمة عن معنقدھم وظنھم ان اللہ تعالی ممن یصح خداعہ إلی آخر ما قالہ ضعیف جدا“ 
ہت مد لا أحد یقصد مخادعة الله تعالی الخ والمنافقون مغتزفون ۔ 
بربھم ویعرفون أنه أنه تعالی یعلم الأیاء کلھم لکونھم من أھل الکتاب خصوصاً:أحبارهم''' 
وھم في الٰحقیقة أشرارھم وکون إیمانھم کلا إیمان لاعتقادھم التشبيه واتخذِ الولد کما مر 
تفصیله لا لعدم عرفانھم باللہه وصفاتہ فیبعد عن مثلھم تجویز أن یکون اللہ في زعمۂ ۱ 
مخدوعاً ومضابا بالمکروہ من وج خفي وتجویز أن یڈلس علی عبادہ ویخدعھم کما:زعمه 
افسنھی رامع آئرل“' الگا وہس نے ہس دی سر بد ہو 
تعلقاً بکل معلوم مذھب: اعتزالي لآسناد العلم إلی ذاتہ إشارۃ إلی نفی: صفة العلم . أ 
کول : (ولاتھم ٹم یقصلوا خدیت) فإنھم إذا علمرا:آنه تعالی یمتتع خَاللہ لم َو 
7ھ ۷)۷ پ00 پچ 
۱ قوله : اجراء حکم الاسلام علیھم ممنی بە جربان نواٹ واعطاء لسم من الام 
ورضیع الجزیة علیھم وغیرھا . : 3 ۱ 


ٰ وکون اع عاماً للالم لان الألم مرضص حقیقة عند أعل اللخْة زکونہ رفا لا مرض من تدقیق ) لابا‎ (١) 
۱ علی أنھم یطلقونه علی:ذلك قالوا الصٰداع ألم ارس کذا قال السالکوتي۔‎ 

)(٢(‏ بقوله فإن قلت الحکاء ذھبوا إلی أن علم اللہ لا یتعلق بالجزثیات قلت الحکماء ہلا یئزلوٹ پہٹّا کم 
دم شس رت رج ے رڈ 
جو کس ۱ ۱ .. 


سورۃ الیقرۃ/ الأبة : ۹ تمہ ہے ہمہ ےہ ہج ہب کچہ ہے ہے سےےےپہےڈ۹؟ 


المشرکین فربنا آخرجنا منھا* [المژمٹون : ۱۰۸] وقد تیقنوا ہالخلود فرط الحیرة وھنا 
لیس کذلك ولو قیل إِن المنافقین لمشامدتھم عزۃة المسلمین واستعلاء شاتھخ۔آنا فانا وقعوا 
فی حیرة عظیمة ودھشة جسیمة فجوزوا أن یکون اللہ تعالی مخدوعاً وخادعاً لکان,لما ذکرہ 
الزمخشري وجه في الجملة فیکون نظیر قول''' الکافرین لکنە رکیك جدا ومن مذا أشنقطه 
المصنف بل أشار إلی سخافته بقوله ولأنھم لم یقصدوا ولم یتعرض المص لدلیل عدم کوتہ 
خادعاً لکمال ظھورہ وقد أوضحناہ آنفا, 
قوله: (بل المراد إما مخادعة رسولە عليه السلام علی حذف المضاف) أشار بە إلی ان 
المجاز اللغوي غیر جائز ھنا فھو إما مجاز في الحذف آو مجاز في النسبة الإیقاعیة وھذا 
هو المراد بقوله (أر علی أن معاملة الرسول عليه السلام معاملة الل) لا بأن یطلق مجازاً لفظ 
الجلال علی الرسول عليه السلام لما عرفت من عدم صحته وجریان المجاز العقلي في 
النسبة الإیقاعیة بل الإضافیة مما صرح به النحریر فی المطول والظاھر من کلامە ان الخداع 
محقق من جانب الرسول عليه السلام والمؤمنین کما أنە محقق من المنافقین ولا ضیر في 
التزامه إذ لا مائم من صدورہ من الرسول عليه السلام والمژمٹین بإغفالھم وإیھامھم خلاف 
ما پریدون من المکروہ لکن لما کان خداع المنافقین للإفساد وھیجان الحروب والفتٰ بین 
العباد رد اللہ تعالی علیھم بقول: ل'اوَمَا يَمَدَعُوت إلا انشسومَ وَمَا کیچ بخلاف خداع 
المسلمین فإنه رر وع بی کروی تحت اٰلحرب خدعة؟ 
ویحتمل أن یکون الخداع مجازاً في جانب المؤمنین حقیقة من المنافقین لان المصنف ممن 
یجوز الجمع بین الحقیقة والمجاز وأما جعلھما مجازاً منھما فلا یلائمه قوله وأما ان صورۃ _ 
صنیعھم وکذا لا یحسن جعلە بمعنی یخدعون لقوله ویحتمل أن یراد الخ . 
قوله: (من حیث إنە خلیفته) بیان للملایسة علیھا بدون صحة المجاز العقلي لکن 
الملاہبےة المعتبرۂ في المجاز العقلي علی ما ثبت في کتب المعانئی تحققھا منا خفي 
فلیتدبر''' (کما قال الله تعالی: طٛمن بطع الرسول فقد أطاع اللہ [النساء: ۸۰]) تأیید 


قوله: وأھل الدرك الأسفل وھو الطبق الذي فی قعر جھنم قال الراغپ الدرك کالدرج الدرج 
بقال اعتبارا بالصعود والدرك اعتبارا بالحدور ولٰذا قیل درجات الحۃ ودرکات النار ولنتصور 
الحدور فی النار سمیت ھاویة . 

قوله : وبحتمل أن یراد عطف علی قوله المخادعة تکون بین اثٹین فھو فی قوۃ أنْ یقال 
ویحتمل ان تکون من واحد لیقابل المعطوف عليه. 


)١(‏ ور قرلھم واللہ فربنا ما کنا مشرکین4 رقولھم ڈرہنا أخرجتا منھاہ4 علمھم بامتناع ذلك فإذا جاز 
للعاقل أن یقصد ما بمتنع وجودہ مع علمه بالامتناع في ذلك جاز یضأً أن بقصد المنافقون ما علموا 
امتناع وجودہ لفرط الحیرة کما بیناہ إذ المرض المشار إليه في قوله تعالی: : فقی قلوبھم مرض* الایة 
لما استولی علی قلوبھم وعقولھم وغلب الوھم علیھم جوزوا ذلك حقیقة وبذلك یتم توجیه الزمخشري. 

(۲) قیل لعل ہذا مبني علی ما ذھب إليه صاحب الکشاف مخالف للجمھور من أن العلاقة في المجاز العقلي ۔ 


84ے تےیڈکػ.-۔ ‏ تجںج مامت ُ 
اکر ماب لجع ابا اق تحار انی کا ری اف لا ۱ 
إطاعة الرسول:إ إطاعة الله تعالیٰ حقیقة في الوجود الخارجي وإن کان غیرہ بَْمپ الفھوم ۱ 
٦٣‏ ۶۹ ,. طا٘طیعوا اللہ وأطیعوا الرسول4 [النساء : ۹])] بناء ,لی ثغایر 
المفھوم الذي کاف في صحة إلعطف صرح بە صاحب التوضیح في بحث الإجماع بنظلافِ ۱ 
المخادعة فإن خداع الرسول لیس خداع اللہ حقیقة في الوجود الخارجي فالتأبید المذکوٰز ۱ 
منظور فيه والقول بأن کل ما یتعلق بالرسول عليه السلام عائد في الآخر إلی الله :تعالی :وإلی _“ 
دینە لیس بشيء إ إذ مثل الخداع والمحاربۂ لا شك فی عدم:عودہ إِلٰی الل تعالی ۂ فی الؤٴجود 
الخارجي وانما صح إیقاعہ عليه تعالی للملابسة مجازاً عقلباً فاین الثری من الٹریا والقول 
پان التشبیه باغتبار ظاہر المشبہ وھو ادعاء الاتحاد سا امھ فی 6 بر ای 
من اشتراك الطرفین في وجہ الشبہ وھنا لیس کذلك فلا تغفل . کر 

قولہ: (إن الذین یبایهونك إنما یبایعون الل 4 [الفتم : ۰ء مبابعة سرد عَل۔ 
السلام لیہست مبابعة الله تعالیٴفی الوجود الخارجي حقیقة فإیقاعھا عليه تعالی مجاز عقليٰ _ 
وبھذا الاعتباز یصح التشبیه بلا تکلف ولو اکتفی بە لکان أُظھر وأما کون مبایعة الرٴضول 
عليه السلام طاعة له بطریق منخصوض فھر إطاعة للہ تعالی بحسب الوجود الخارجي وبھذا 
. الاعتبار لا یصح التشبیه . کت“ 

قوله ؛ (وأما إن صورة صنیعھم مع الله تعالی)' بیا وجه آخر لذلك الخداع آيي ان 
الکلام محمول علی الاستعارۃالتمثیلیة شبھت الھیئة المنتزعة من مور عدیدۃ :وھو [ظھارهم _ 
الایمان والمودة والمجالسۂ : ُع اأھل الإیمان راستبطان الکفر زالداوۃ الہفرزطة بالھیئۂ 
لماخودة من افعال الخادعیٰ من حیث إِن کلا فنھما یخدع الآخر لجلب النفع لتفسه 
وإیصال الضرر إلی صاحبه من حیث لا یحتسب وکذا الکلام فی صنیع اللہ تعالی وامتثال 
الرزسول والمسلمین فالمخادعة من الله تعالی والرسول بھڈا الطریق والاستعارة لیستا: 
مخادعة الرسول عليه السلام یحتمل أن یکون استعارۃ تبعیة في یخادعون لکن قوله ضورۃ 
صنیعھم وصوزة صنیع المخادعین یلائم الاستمارۃ التمثیلیة بل کالنص علیھا ووجۂ کو ۔ 
ضیع اك تعالی إباھم کید وخداعاً إِن ظاعرہ إحسان وباطنه خذلان ومن مٰذا یظھر وجە ۱ 
التشبیه قولہ (من إظھار الإیمان واستبطان الکفر) أي بالإقرار الدال علی الڑیقان حین لقاثھم 
نوتیز سیت أي الإخفاء في الباطن بعدم ذکرھم اللفظ الدال علی کفرھما' بل 


ٹون : وأماأن صورة ص: میم لص من صعب صیعا فی رصبم مس سح الا ممرت۔ 


- کٹی کیا مجرہ الا لام آی ل3ی کائت کما سی بہ لقاصل مسام الین تہ لَالی: 
فماربحت تجارتھم. الایھے:: ' ۱ 
)1( مو وا ای ول سو ہی و یں ود 
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بذکر ما یدل علی انتفالہ وہذا معنی الاستبطان ھٹا وإلا فالکفر مستبطن اف ذاته لکونە فعلا 
قلیباً کالإیمان . ۱ 

قتوله: (وصنع اللہ تعالی معھم من إجراء أحکام المسلمین علیھم) من حق الدماء 
وسلامة الأموال والآأرلاد ومشارکۂ المؤمنین فی المغانم والأحکام''' وھذا في أول كَالھم 
وبعد ہرهة من الزمان ظھر حالھم وفشا شأنھم ودمرھم الہ تعالٰی عن أخرھم کما سیجي 
التفصیل فی قولہ تعالی: غلمثلھم کمثل الذي استوقد تاراً4 [البقرۃ : .]٦۸‏ 

قولە: (وهم عندہ أخبث الکفار وأھل الدرك الأسفل من التار) لقوله تعالی: ٭ٌإن 
المنافقین في الدرك الأسفل من النارچ [النساء: ]٤٤١‏ (استدراج لھم) والاستدراج 
الاستصعاد والاسٹنزال درجة بعد درجة ھذا الخ أُصل معناہ والمراد ھنا التقریب إلی الھلاك 
قلیلاً قلیلاً وکان مشابھاً للاستصعاد أ٘طلق الاستدراج عليه استعارۃ (وامتثال الرسول ہل 
والمؤمنین أمر الله تعالی فی إخفاء حالھم وإجراء حکم الإسلام عليھم مجازاۃ لھم) مکافأۃ 
لہم (بمٹل صنیعھم) من إظھار الإیمان الخ قوله صورة صنع اللہ خبر إِنْ في وأما إن 
(صورة) صنیعھم أَي کصورۃة (صنیع المخادعین) جمع مخادع او مثنی والمفاعلة علی ھذا 
المعلی مجازیة أو حقیقیة من جھة الھیئة إذ معاملة الخداع من الجانبین ولم یذکر المصنف 
وجھین آخرین ذکرھما الزمخشری الأول أُله ترجمة عن معتقدھم وظنھم أنه تعالی یبصح 
خداعہ وقد عرف أنە لا وجه لە فترکه أولی کذا قپل وقد عرفت توجیھه فتذکر والٹانی أنه 
من قبیل اأعجبني زید وکرمه فیکون المعنی یخادعوت الذین آمنوا ہاللہ وفائدۃ هذہ الطریقة 
فوۃ الا ختصاص ولما کان المؤژمنون من اللہ بمکان سك بھم ذلك المسلك انتھی فذکر اللہ 
تعالی لمجرد التوطئة ولیس لتعلق الخداع به کقوله تعالی: واعلموا آنما غنمتم من شيء 
نان للہ خم.4* [الأنفال : ]١٤‏ الَیة وقوله تعالی : گل والل ورسوله أحق أن برضوہہ 
[التوبة: ]1٦‏ الاآیة والنکتة فی ذلك ما أشار إليه الزمخشري من قوۃ الاختصاص وقربھم منه 
تعالی حتی کأن الفعل المتعلق بھم تعلق بە تعالی ومن ھذا القبیل قوله تعالی: ٭زن الذین 
یؤذون اللہ ورسولہ4 [الأحزاب: 6۸] الایة وکذا الحال فی أُعجبني زید وکرمهە وعلمت زیداً 
فاضلاً فان ذکر زید توطثة وتنبيه علی أن الکرم قد شاع والفضل قد شاع فیه وتمکن بحیث 
یصح أن یسند الاعجاب لکرمه وو عطف تفسیري آر جری مجری التفسیر وکذا الکلام 
فی علمت زیداً فاضلا وأما قولك أعجبني زید کرمە علی البدلیة فلیس في ھذہ المرتبة في 
إفادة التلبس بیٹھما لدلالتہ علی أن المقصود بالنسبة هو الثاني فقط وإنما ذکر الأول سلوکاً 
لطریقة الاجمال والتفصیل وفي صورۃ العطف قد دل بحسب الظاھر علی قصد النسبۂ 


قوله؛ استدراجاً لھم من درجھ إلی کذا واستدرجھ أي ادناہ منە علی التدریج وقریہ منہ درجة . 


)١(‏ والأحکام کالصلاة علیہم في مرتھم ووقوف المسلمین حین دفنھم حتی نزل قوله تعالی: فولا تصل 
علی آحد منھم مات أبدا گ4 الایة. 


۸ سورۂ قرہ/ الا :۹ 


خر برا سای یت پا ْ 
علی أن المقصود بالنسبة هو الثاني فقط الخ إ إشارۃ إلی دفع اعتراض بأن فی ٹیل الاشتمال ٠‏ 
أن المبدل منه یدل علی المبدل إجمالاً بحیث تصیر النفس متشوقة فتکون الملا:یٹھما ۱ 
تامة ولا نکون بدون العطلف وجه الدٹع هو ان المقصود بالنسبة هو الٹاني فقط في البٔل ٰ 
وأما العطف قکلاھعا مقصودان بحسب الظاھر کما آشار اليه وقد فمل البمض عن ذلك ْ 
واعترض به وھذا الوجه پحسنٰ اعتبارہ هنا ولعله إنما: ترک : لأن الو جھین المذکورین :گافیان: 
فی تحقیق المقام وعادة المصننف کالزمخشري ک الاطاط تی ترادع غیدد وقد آشار 
لی ھذا الوجه الثاني الزمخشري هنا فی قولە تعالی : ٭واعلموا أنما غنمتم من شیء فأن لل 
خمسہ4 [الانفال: ١‏ فعلم أن ترک لعدم استقامة ہذا الوجه کترك الوجه الأول. ے٠‏ 
ْ قول٭: (ویحتمل أن ینزاہ) عجلف علی قوله والمخادعة إذ مآله یحتمٰل أن یراد 
(ہیخادعون) معناہ الظاهر (یخدعون) ویحتمل ان یراد بە معنی الثلاثي لے علی ضعف 
هذا الوجە قال ویحتمل دون الأولی. ویحتاج في ھذا الوجه تأویل خداع الله تعالی ول من ۱ 
جانب واحد لأن خداعھم الل تعالی لیس علی ظاھرہ الخ وکذا الکلام ؛ فی البواقي ولا پتبر ۱ 
خدع اللہ إیاھم حتی یحتاج إِلیٰ التاویل. ٴ ٰ 
قولە : (لآنه بیان لیقول): الخفاٹھا بالشسبة إلی الفرض والمراد عطف البیان :لکن المراد ٰ 
المنزل منزله عطف الببان ےی سر پر ہج واریاب المعاني زَلذا 
اختیر الفصل . : ٴ ۱ ۱ یآ 
قولە: (أو استٹناف)' آی استثناف بیاني والسؤال المقدر 0 2., 
مطلقاً بان لا یسال عن:سبب معین بقرینة ترك التأکید کأئه قیل لم یدعون الإیمان نفاقاً وما 
غرضھم عن ذلك فأاجیب بقوله: : یشون ولا بقرر السؤال بأئه مل سبب تفَاقھم الخ ۱ 
وإظھار الإیمان الخدع وغیر ذلك لما مر من أنترك التاکید یابیی عنه وکوٹه استثتافاً ضببِ 
للفصل وترك العطف أیضاً وکونه بیاناً أو استثنافاً علی تقدیر کوئە بمعئی بیخدعون ظا لن 
اور والفرل اتکور مقسنان بر رات اتی مل ظاس نوز تام اپغالاہ ما شر 
فی باب المفاعلة من جانب الفاعل الصریح وإن کان المفعول فاعلا ضمتا وقال قدس سرہھ . 
مس ویر شب > سشرست سےہ یس ہو و 


قوله: لاہ بان لقول فإہ سن جانب واحد حیث لم یق بقاول فلمناسب آہ یکون بخاذمون 
أیضاً من جانب واحد بمعنی یخاعون یطابق البیان المبین . 0*۳ ۱ 

قفُوله: واستناف عطف علٰی ہیان وکلاھما تعلیل لان وا وعاندھ سرد رااہسات 
أیضاً یفید فائدة البیان المقتضي لتناسب الجملتین لأنه في معزض جواب لما عسی ان یسال فیقال 
ما غرضھم من قولھم آمنا باللہ والیوع الآخر فقیل یخادعون اللہ والاستثناف لکونە مفیداً فائدة البیاق ۔ 
یقتضي أیضاً تناسب ھذا لذاك فیٰ کونە:من جانب واحد فقوله إلا أنه أآخرج الخ بیان لوج لسدول 
رھ سس بت جس متا لہا خورچت ۱ 


پور اائر الا 47 نیسح یَسّسس٭تثٌ٭ے٢۲ٌسصًىًسىىًًٌسے'ےمے۔ےےے۔۔‏ 0ص ےسےىسس ۱۷۹۱۹ 
مجرد خداع وأیضا لیست المخادعة آمرا مطلوباً لذاته فلا یکون الجوَايِ شافیاً بل بحتاج 
إلٰی سؤال آخر کما ذکرہ وتعبیرہ بیجوز ناطق بھا انتھی ولا یخفی عليك' (:المتعارف فی 
قرت اس اتا ایل آخری ماف ناف اعا‌ااھی سااھا تر ارہ کی کنل 
تعولی : ف٭فوسوس إليه الشیطان قال یا آدمچ4 [طە: ]٣٢١‏ الاَیة وکونھا بیانا لھا جفاء 
الخرض منھا مع وضوح معناھا غیر مشھور لو سلم جوازہ وھنا الخفاء فی الخرض گٹا 
ذگرہ ہ لا فی المعنی فجعلە استثتافاً أولی من جعلە بیاناً وأما عدم کون المخادعة أمراً 
مطلوباً لذاته فلا یضر فی الجواب وکونە شافیاً إِذ الخرض أولا من قولھم المذکور 
المخادعة وما ذکرہ الزمخشری والمص من أن غرضھم فی ذلك ان یدفعوا عن أنفسھم 
الخ غرضی لذلك الغرض والعادۃ جرت بذکر الاعراض الاول وإن لم تکن مطلوبة لذاتھا 
ہل تکون وسائل ومن ھذا القبیل قوله تعالی: ظوما أبریء نفسي إن النفس لآمارۃٴ'' 
بالسوء4 [یوسف : ]٢٥٥‏ علی أنە یرد علی کوئہ بیاناً لە ما یرد علی کونە اسثثنافا بأن البیان 
لا یکون کافیاً شاقیاً ولذا یحتاج إلی سؤال فما هو جوابکم فھو جوابنا قیل وقد جوز في 
الس وق نتر العاتلاع عالتاس طل ورس مودو یہ جا 
الضمیر المستکن في یقول أی مخادعین وأجاز أ ہو البقاء أن یکون ہے مس 
المسٹتر فی مؤمنین والعامل فیھا اسم الفاعل انتھی وفي کل تعسف آھا البدل فلما مر من 
رس سد س وت سح ھت 
التوھین حین وجد وجە صحیح یدل علی قصد النسبة إلیھما وأما کونە حالا من فاعل 
یقول فلأن خداعھم لیس بمقارت للقول إِذ المراد به ما هو الغرض منە والحال المقدرۃ 
خلاف الظاھر وأما کونە حالاّ من فاعل مژملین فایھامه نفی الخداع ہل مع إِثبات الإیمان 
لما نقل عن الشیخ عبد القاھر من أن النفي في الکلام المقید متوجه إلی القید مثلا إذا 
رو لو رود شی یی مو ہے شر یس 
توجه النفي إلٰی المقید!''' دون القید أُو إلٰی کلاھما فی بعض المواضع بقرینة قویة لا یفید 
منا لإمکان وجه جزیل غنا کما ذکرہ الشیخان فترك الاحتمال الراجح فی النفی واختیار 
المرجوح مع أُنە لا داعي لە مما لا وجه لە وقد اعترف آبو البقاء لزوم نفي خداعھم علی 
تقدیر کون جملة یخادعون صفة المؤمنین والصفة والحال متحدان في المآل ولعل 
الشیخین لم یتعرضا لھذہ الاحتمالات لما ذکرناہ من الإشکالات . 
قولە: (ہذکر ما هو الغرض منه) متعلق بھما وجعله بیاناً للاستثناف فقط ضعیف . 


)١(‏ نإن الظامر کون النفس آمارۃ بالسوء لیس مطلوباً لذانه بل المقصود کوتھا ماثلة إلی الشھوات کما آشار 
اليه الہصنف ھناك ولە نظائر کثیرة وبالجملۂ الاکتفاء بالأامر الاجمال المشتمل علی الفوائد والمقاصد فی 
الجواب من عادۃ الہلاء ودیدن العلماء: ۱ 

)٢(‏ والقول بأئە قید ثلئفی دون العنفي کما قرر النحریر التفتازائي في فولهہ صاحب التلخیص ولم أبالغ في 
اختصارہ تقریباً لا یفید إِذ آبو البقاء صرح ہأئه حال عن فاعل مزمئین فیکون قیداً للعتفي لا محالة. 


عڈ ٰ جچچت : سے ڈ2 سو سے مور ا 
قولہ: (إلا أنه آخرج) إلا بمعنی لکن (في زنڈ''' فاعلت) الزنة أَصََلِهما وزن فاعل : 
إعلال وعذ فصنار زنۂ کعدۃ (للمقابلة) أي لأن یقابل کل الآخر بمٹل فَعَلغوفی نسخة: 
للمعارضة وھي بمعناھا من قولھم عارضت الکتاب أي قابلتہ وفي نسخة لَلشتِالعة إذٴ 
۱ المتغالبین یبڈل کل منھما جھدہ ویبالغ فیه فیلزم منە المبالغة فيه فیذکر صیغة المقَاعلة 
المفیدة للمغالبة ویراد بە المبالغة لصدور الفمل من شخص واجد فیتعذر المعْالیة ویراف: 
۱ المبالغة ولذا وقع في بعض النۂخ للمبالغة کان ما صدر من واحد صدر من أشخاص, وإلی 
ٴ ھذا التفصیل أشار المصنف بقوله (فإن : الزنة لما کانت للمغالبة والفعل متی غولب فيیه کان : 
أبلغ مئە إذا جاء) ومعئی عٹی غولب ٴأي عورض وجری بینە وہین صاحبه معارضة ولذا قال: 
(ہلا مقابلةڈ معارض ومبار) والمباراۃ بالباء الموحدۃ والراء المھملة من قولھم باراہ إذا قعلْ .. 
مثل فعله وعارضه فیه لیغلبه ولا ریب في کماله سیت بی یس سی ٰ 
۱ ولو عکه لکان أوضح . 
قولە: (استصحیت) أي الزنة (ذلك) ا 7 ودام 7 تَ 
قولہ: (ویعضدہ) أي یقوٰی کون یخادعون بمعنی الثلاّئي رفا ابقعیص'' 
والقاریء ےرم وب ہر س نہیں ابو شش کی صارٴ 
عضداً ویلزمہ ال عانة 5 9 اے 
ثوله : (وکان غرضھم) ای المنافقین ظاہرہ أنه ناظر إلی قراءة یخدعون ا فیکون ۰ 
من جانبھم فقط وأما في الجانب الآخر علی قراء یخادعون من المفاعلة فلان فيه مضالح.' 
وحکما إِلّھیة بخیث لو ترك لادی إلی مفاسد کثیرة ولٰذا قال عليه السلام الحرب اخدعة: ۲ 
قَولٰه: (فی ذلك أن یدفماعن أنفسھم ما یطرق بہ) "ہی اھ دالاے رس ر رك 
وضمیر به للموصول ومن یطرق وعبارۃ الکشاف وعما یطرقون بە (مِن سواھم) آحسن منھلء 
ان اعل یطرقون المؤمنون وھنا یطرق مجھول مسند إِلی الجار والمجرور (من الکفرۃ.. أ 


توله: :فی نھسازی کا ال رہ مز س بل ' ُ ْ 
قوله: وکان غرضہم في ذلك أي في أن یقولوا آمنا باش وبالیوم الآخر ظاھرامع کوٹھم _ 
ص بی تپ پروی پبھتور و رٹ چھٰسعکو 
من. الطوارق . ْ 
)١(‏ الظاعر أن کے و ار سے فا انان اسوروس ٹرقف 
ْ یل سب سی ہبی تو فی 
اپنسخ من قول فی زنة فقاعل.. 
)٢(‏ ویتوجه علیۂ السؤال بن 0 اللہ تعالی محال فیجری الجوابان شب وہ نوع تخیر 
۱ ہأن یسقط توله وصیع الل تعالیٰ إلی آخرہ. 
(۳) من طرفۃ الزمان بمصائبه إذا أضابه بھا وأصله لڑنیان لیلا کذا یل لکن الاظھر ودو فی الال / اك 
ہے سے نے نت ےر رد وت 


وو او 3۔۔' پوجھوڑووسھکستھسچھکھسس و یوون سے ییھسچھ ور 


قولہ: (وإن یفعل بھم ما یفعل بالمؤمنین من الإکرام) کحمن الدَمَا وسلامة الأموال 
والآرلاد (والإعطاء) أي إعطاء السھم من المغائم (وأن یختلطوا بالمسلعَٰن) ومشارکۃ 
المسلمین فی عموم الأحکام وکان الأمر كذلك إلی أن ظھر حالھم بین الانام . 

فوله : (فیطلع علی أسرارھم ویذبعوھا) أي بظھروها الٍذاعة ہالذال المعجمة والَحین 
المھملة الإظھار والإفشاء (إلٰی منابذیھم) أي أعداء المسلمین المنابذة المعاداۃ وإظھاز 
العداوة کأن کلا ینبذ إلی صاحبه عھدہ ویرمیه وما یخادعون إلا أنفسھم (إلی غیر ذلك من 
الأآغراض والمقاصد قراءة ناقع وابن کثیر وأبي عمرو) أي یخادعون من المفاعلة قراءۃ 
مؤلاء المشایخ أي مذہ قراءة نافع الخ قوله (والمعنی) أي المعنی المراد (آن دائرة الخداع 
راجعة إلیھم) أي ضرر الخداع والاضافة لک یسا 7ة وانما عبر عنه بالدائرة لاٴشعار بآله 
محیط بھم کإحاطة الدائرۃ الٹی ھی عبارۃ عن الخط المستدیر بالسطح المحاط بحیث لا 
یفورت المحاط المحیط وإلی ذلك أشار بقولهہ (وضررھا) أي المخادعۂ (یحیق بھم) أي 
یحیط بھم فإنه عطف تفسیر له وإنما لم یکتف بە مع أنە المراد واختار الإطناب لبیان ما فيه 
من المبالغة البارعة ولو قال راجعة إلبھم فقط إفادۃ للحصر لکان البیان في الڈروۃ العلیا 
ومعنی القصر في مثل ھذا مفھوم الکون مخادعاً بفتح الدال مقصور علی أنفسھم وذواتھم 
لا تتجاوز إلی من سواھم فھو من تبیل قصر الصفة بھذا الثاریل لا قصر الخداع علی 
أَفسھم نان ھذا التأویل لازم في قصر الفعل المسند إلی الماعل علی المفعول وبالعمکس 
کما صرح به قدس سرہ في حاشیة المطول في بحث القصر الدائرة في الأصل اسم لما_ 


قوله : ویذیعوھا إلی منابذیھم أي بشیعوها إلی مخالفیھم وأعدائھم والمنابة اظھار العداوۃ 
کان کلا منھما یئیڈ ما فی قلبه من العداوۃ وفي الأساس نبذ إلی العدو رمی إليه بالعھد ونقضه 
وتابذہ منابدة. 

قولە: والمعنی أن دائرة الخداع علیھم وفي الکشاف یجوز ان یراد بقوله وما یخادعون إلا 
أنفسھم وعا یعاملونٰ تلك المعاملة المشبھة بمعاملۂ المخادعین إلا أنفسهم لان ضررعا یلحقھم 
ومکرھا یحیق بھم کما تقول فلان یضار فلاناً وما یضار إلا نفسە أی دائرة الضرر راجعة إليه وغیر 
متخطیة اباہ وأن یراد حقیقة المخادعة أي وعم فی ذلك یخدعون انفسھم حیث یمنونھا الأباطیل 
ویکذبونھا فیما یحدثوٹھا بە وأنفسهم کذلك تمنیھم وتحدٹھم بالأماني وبجرز ان یراد وما یبخدعون 

فجيء به علی لفظ یفاعلون للمبالغة قال القطب الوجه الأول مبنی علی أن المراد أئر المخادعة 
اوس مد سرک ٹی الکلام مجاز علی مجاز کما في قوله: ڈإن أحستم 
احستعم لأنفسکم وإن أسأآتم فلھا* [الإمراء : ۷] فکانە قیل وما یضرون إِلا أنفسھم وأما صیغة 
المفاعلة فللمثاکلة لما قالوہ والٹانی علی أن یراد حقیقة المخادعة علی طریق التجرید یجردوٹ من 
أَنفْسهھم أشخاصاً یخادعونھم کما یخادعون الغیر مٹل ما تجرد من نفسك شخصاً تخاطيه کخطاب 
الغیر کقوله: وھل تطیق وادعاً أبھا الرجل وفوله: تطاول لیلك بالائمد والٹالث علی أُن یراد 
بخدعون وھو أیضاً تجرید لکن من جانب واحد یجردون من أنفسھم أشخاصاً یخدعونه کذا ذکرہ 
ابن الآئیر . 


۲٢ 


ْ ٠ 93-2 


کت ویدور 5 زالناء للَتفل من الو صفیة لی الاسمیة لات اادائر فی الال 
سم فاعل من دار یدور ثم اأطلقتِ علی الضرر والمکروہ قال اللہ تعالی : ٭علییم دائرة : 
تا 4 [التوبة : ۹۸] الاأیة أي دائرۃ ما یظنونه ویتربصرنه بالمؤمنین لا یتخطامم: 
وبالجملۂ الداثرۃ استعہرت للضرر والسوء المفرط المحیط بمن لحقه وحاق به بُٰلاقة: 
ہیں سی پٹ وو س ستہ چس معن 
ألخارجة من مرکزہ وإذا رسمت :تختم من حیث :ابتدیت ولما کان الخداع ابتدأ منهٔم ئم ٣‏ 
عاد إلیھم کان کالدائرۃ الرسمٰیة وعلی ھذا یجوز أن یکون دائرۃ۔الخداع ہر ۱ 
مخیلة لأئ خداعھم کأنہ دائرۃآخرھا أولھا وھذا مما أغفلوہ فلا تکن من الغافلِین انٹھی ۔۔ 
وھڈا البیان غیر جار فی مثل فوله تعالی: ٹنخشی آن تصیبنا دائر 8 [المائدۃ؛: ]٤٥٥‏ الآیة: 
وفوله تعالی: ٭علییم داثرة الٰوء٭ [الٹویة: ۸ لابة ومثل هذا کثیر علتی أن کون: 
الخداع کالدائرۃ الرسمیة فی الابتداء والتختم خفي لان ما وقع منھم ابتداء خداع حقیقة 
وما عاد إلیھم ثانیاً ضررہ فقولہٰ ثم عاد إلیھم غفلة فلا ٹکن''' من الغافلین ٹم اقتضاءٴقوله: 
ولما کان الخداع کالدائرۃ الرممیة کانت إضافة الدائرة إليه إاضافة المشبه به إلی المشبه لا: 
استعارةۃ لذکر :الطرفین فالصواب أن المراد تشبيه الضرر سم یی سس بالدائزہ لا 
ری ہے ثرة استعارۃ مصرحة لذلك الضرر وقد أشار إلیۃ الہص: ۱ 
بظطلت الضرد غالہ رد تھتا ھا ٹم أحسن ما قیل هنا إنه جعل مخادعة الصاحب بمین: ٰ 
مخادعة نفٔسه نظراً إلی المال وھذا ےق یقرت العري وغیرمم' _ 
ولا پختص بباب المفاعلة کقولھم قصد مساءۃ زید وما قصد إلا نفسه وھو من باب تمیق _ 
الشيء باسم ما یؤدي إليه وَفیْه ملاحظة السببیة فذکر وما یخادعوٴن وأرید وما یغلرون:: 
بالخداع إلا أنفسھم لکونە سبٔباً لە کما ذکر الدم وآرید الدیة فعلم أن المجاز ھٹا لیس' 
بمعنی المجاز الأولي ہل العلافة السببیة ثم إن اعتہر في وما یخادعرن المفعول المذکور ۳ 
مع تقدیر المضاف أو مجاز غقلي ففي نفس یخادعون مجاز ہمرتبیة واحدۃ وإن جُعل: ‏ 
چو سوہ سک سی یوار ہی یہ 
المترتب عليه و إذا کان المجاز' الأول مذکوراً صریحاً لم یضر عدم اشتھارہ ومولھم الشرط ٠‏ 
فی ذلك أن یۂ ساس یو ہے سربیت شی مہہ سب ْ 
یکن المجاز الاول ماکورا صری٣ا۔‏ ٰ کت 
قوله: (أر آٹھم في ذلكٰ خدعوا أنفسهم) اُلرجہ السابق رس اس ا ْ 
السابقی وأئه محمول علی المخاز ولقوتہ قدمه کما ستعرفه وفي ھذا الوجه المخفادعة علی' 
حقیقتھا کما قال خدعوا أَنفهم وھذا ظاھر کلامه عوافقاً لما فی الکشاف :لکن ذھب: ۱ 
عق نآ ات کے ہ ہے ہے ہے ۳ 


(١۱)‏ ٹا ٹا کا لان ھت ال ما ارب انراشی پا جہ ما عرفت سہا بی ال مخلی۔ داش 
تخطكلة. : : 


سور البقرۃ/ الآیڈ :۹ تی 


فوله: (لما غروھا بذلك) أي بإاظھار الإیمان واستبطان الکفر وَفیٰ)إلکشاف وم ني 
ذلك یخدعون أنفسھم حیث یمنونھا الأباطیل ویکذبونھا فیما یحدلونھا بە. 

قول: (وخدعتھم أنسہم حیث حدثتھم بالأماني الفارغۃ) أي أرواحھم ویدا|شار 
إلی تحشق الخدعة من الجانبین ولو کانت الخدعة مجازا کما هو الظاھر للتغایر الاعَتبّاری 
فإن الشخص من حیث کونە خادعاً لواحد من الأحاد غیرہ من حیث کونە مخدوعا لشی< 
من الأشیاء بالأماني بتشدید الیاء وقد جوز فیھا تخفیف الیاء جمع أمنیة وھی فی الأصل ما 
بقدرہ الإنسان فی نفسه من مني إذا قدر ولذلك بطلق علی الکذب وھو المراد ھنا ولذا 
وصغفھا بالفارغة أي الخالیة عن الفائدۃ . 

قوله: (وحملتھم علی مخادعة من لا تخفی عليه خافیة) قد سبق منه أن المنافقین لم 
یقصدوا مخادعة اللہ تعالی فظاھر مذا الکلام لا یلائم ذلك إلا أن یقال المراد علی مخادعة 
رسول من لا بخمی الخ والاولی آئه إشارۃ إلی ما ذکرہ الزمخشري من أٹھم یقصدون 
مخادعة من لا تخْفی عليه خافیة وقد عرفت توجیھہ . 


قوله: (وقرا الباقون ڈوما یخدعون*4 لآن المخادعة) کأنه إشارة إلی ترجیح ھذہ 
القراءة علی القراءة السابقة فحقه التقدیم وأیضاً قوله (لا تتصور إلا بین اثنین) إن آراد بہ 
اٹنین متغابرین بالذات فغیر مسلم إذ التغایر الاعتباري کاف فيه کما اعتبرہ أولا وإن أراد بہ 
اثلین متغایرین مطلقاً فمسلم لکن لا یفید ترجیح عذہ القراء علی تلك القراءة ولو قال لأن 
المخادعة لا تحسن إلا ہین ائلین متغایرین بالذات لکان لە وجه وأما عدم التصور فلیس بتام 
وأیضاً لم لا یجوز ان تکون المفاعلة بمعنی الثلاثي لإفادۃ المبالغة کما حملھا عليه في 
یخادعون اللہ نعم ترجیح بعض القراءة المتواترة علی بعض آخر منھا في الأقصحیة شائع 
وھنا لیس کذلك فالإیراد ہأن القراءۃ إنما هي بالسماع من الرسول عليه السلام لا بالرأي 
ومقتضی العقل وحسن الظن بالسلف یدفع مثله لیس بشيء لما ذکرناہ ولم یتعرضی لترجیح 
قراءۃ یخدعون علی یخادعون فی بخادعون ال لان قراءۃ یخدعون ھناك من الشواذ فلا 
مساغ لٹرجیحه علی قراءة پخادعون لکونھا متوائرة وأما ھھنا بکلاھما من المتواترات إِذ 
المراد بالباقین في قوله وقرأً الباقون من بقي من القراء السبعة غیر ما ذکر أولاّ فیمکن اعتبار 
الترجیح في المتواترات عند تحقق أسبابہ وما عدا القراءتین من الشواذ. 

قوله: (وقریء وبیخدعون من خدع) من التفعیل کخدع وبناء التفعیل للتکٹیر في الفعل 


قوله: وفریء ف٭٭ ما بخدعونگ البقرۃ : ۹] قال ابن جني وما یخدعوت قرآءۃ عبد السلام بن 
شداد ھذا علی قولك خدعت زیدا نفسه أي عن نفسە علی إرادة الاپصال أو یحمل علی المعنی 
فیضمر له ما ینصبه وذلك أن قولك خدعت زیدا عن نفسه یدخله معنی انتقضته نفسه وملکت عليه 
نفسه وھذا من آشد مذاہب العربیة وذلك موضع تملك فيه المعنی عنان الکلام فیاخذہ إليه وبصرفہ 
بحسب ما یؤثرہ وجملته أنه متی کان فعل من الأفعال فی معنی فعل آخر فکثیراً ما یجريی أحدھما 


۱ ۶الَٔ مسب بی 2ے ہو ھدود 
(ویخدعون بمعنی یختدعون) |بفتح الباء والخاء وتشدید الدال مغ الکو کلاھما علی البناء 
للفاعل ہمعنیٰ یختدعون أي ینخدعون من الافتعال إذا أصله یختدعون فتقلكًاجرکة التاء إلیٰ _ 
الٰحخاء وأدغمت فی الٰدالُ لقرت مخرجھما والافتعال عنا ہے کالئلائی نقل می اس ان أنه ٰ 
ایقال خدعه واختدعه إذا احتالة فانخدع فلا یکوںن النتصب بتزع الخافضض , 


رہ .(ویخدعون ریخادعون یہوحمیید شود یتوہ وبخاذعوڈ 
سۃ إلا عن أنفسہم والظاھر أن المفاعلة حینثلِ بمعنی الثلاثی. ٦‏ ۱ 


فوله: (والتفس ذات ال شیء وحقیقته) والمراد بالشيء ٭ کل موجود ۰ کان ث7 
عرضا ذو روح أو جماذ ولاإٍشارۃ إلی ذلك عطف قوله حقیقتہ عليه ولا وجھ للتخضیصٰ 
'بالحیوان إذ لکل شيء حقیقۃ وماھیة یکون الّْشيء بە هو هو والذات منقول من مؤنٹ ذو 
ابمعئی الصاحب لن المعنی القائم ہنفسه بالنسبة إلی ما یقوم به أو [فرادہ یستحق الضاحبیة _ 
والمالکیڈ ولکون التاء 7“ التانیٹ لم یتحاشوا من إطلاقھا علی الباري تعالیٰ ذاتہٰ _ 
وجل شأنه وأما النفس فلا یطلق عليه تعالی إلا مشاکلۂ تحقیقیة أو تقدیریة فالتعریف . 


مجری صاحیه فیعدل ٹی الاستعمال إليه ویحتذی بە في تصرفه حدو صاحبه وإن کان' طریق 
الانتعمال والترف ة ماخلء آلّا ری إلی ررے_ے وج اي وت ۱ 
معنی قولك احذتك إلی کذا وآدعو اليه . 
٣‏ قوله: رنصب أنفسھم بنزع الخافض أی تصبه علی تقدیر القراءة علی البنا۔ ر1 پنزع _ 
الخافض أي بخدعون ہأنفسھم فال القاشانی ولما استقام الرسول فی حال البقاء بعد الفناء بالوجود: 
االموھوب الحقانی کائت مخادعیّه مخادعة اللہ کما قال الل : فلإوما رمیت إذ رمیت ولکن الله:رمی 4 ۱ 
[الأنشال: ۷ وعم لا یشعرو أن الزذیلة الراسخة في أنفسھم تؤثر قي غبرھمْ سُواء کان ذلك 
' الغیر قاہلا لذلك التاأئیر و غیر قابل کذات اللہ سبحانه فإن کون الرذیل الراسخة نی الفس 'والرین 
القالب فی القلب وبالا وحجاباً بُعليه لا غیرہ ار کال خجوس الکطافت ُ ۱ 
ْ ٹولەه: والنفس ذات الشيٰء يد سر ریا 
الروح ویطلی عليیه النفس إطلاقاً للمسبب علی السبب لآن النفس ذات الٰشٌشيء وذات الشيء تتقوم. 
ابالرح وٹانھا القلب ہمعنی الجسٰم الصنوبري فإن القلبٍ ریما یراد به الجسم الصنوبري وقد :یراد بہ 
الروح کما فٰي قولە تعالیٰ: لإنقد صغت قلوبکما4 [التحریم : ]٤‏ فکما أن القلب بمعنی الجسم 
الصنوبري یقال لە نفس لأن ذات صاحب لپ لا یکوٹ ذا لا اخلب الا یری إلی قولوم ا 
المرہ باصغریہ أي بقلبه ولسانه ؤأئشد لزھیر 
وکم ماتری من صامستہْ لك معمجب تباف اونقٰ ئیٰالیعلم ‏ 
لسان المثتی نصمفونصنڈمؤاذہ اغلمیبۓی الا صورة اللسٹم واللم _ ٣‏ 
کذلك القلب بمعنیٰ الروح أیضاً نفس لان النفس أعني ذات الشيء یقوم بالروح وآراد بالقلب _ 
ني قوله للقلب وللجسم الصنوہريِ بقریتة قوله بأنه محل الروح فیکون إطلاق وج 
الصنوبريٰ: پر بج پوت ۱ ج5 


سور البقر/الايھ:۹ ...سس ووہ_._۱رہم... .ہے ؤژؤژً...._. نٹوچص .۵ ۱۲ 


مختص بالممکن الموجود وھو حقیقة في الذات مجاز فیما عداہ ومن کجھنا قال (ثئم قیل 
للروح لن نفس الحي بە) أي مجازاً بعلاقة أن نفس الحی وذاته بسببه یی بە ما دام 
الروح باقیاً فیه فحاصل العلاقة المجاورۃ إن رید بالروح النفس الناطقة العي یشیر۔کل أحد 
الیھا بقوله نا والحق أن الروح مما استأثرہ اللہ تعالی بعلمه وغایة علمنا به أنه الذي' تحیي 
بھ بدن الآنسان وبموت حین مفارقته عنه قال اللہ تعالی: ڈ٭ اللہ یتوفی الآئفس حین موتھا*٭ 
[الزمر : ]٤٤‏ الاَیة (وللقلب) وھو عضو صنوبري قولە (لأله محل الروح) إشارۃ إلی العلاقة 
وعی کون القلب محل الروح بناء علی ان الروح عبارۂ عن بخار لطیف ملبعث من القلب 
وتفیض عليه القوۃ الحیوانیة فیسري حاملا لھا فی تجاویف الشرایین إلی اأعماق البدن کذا 
صرح بە فی سورۃ الحجر وھذا قول الأطباء ویسمونہ بالروح الحیواني. 

قولہ: (أو متعلقہ) إن قیل إن الروح جوھر مجرد متعلق بالبدن تعلق التدہیر والتصرف 
فإنه یطلق عليه الروح کالنفس وھذا مذھب الفلاسفة ومسلك المتفلسفة والمصلف کثیرآ ما 
أشار إلی مذھبھم تبعاً امام وقد عرفت أنە عما اسٹاأثرہ اللہ تعالی بعلمہ فإطلاق النفس عليه 
من قہیل ذکر أحد المجاورین وإرادة الآخر في الأول وذکر المتعلق بفتح اللام وإرادۃ 
المتعلق في الثانی وھذا مجاز عن المجاز إذ قدم أن النفس مجاز في الروح کما یشعر به 
قوله ثم قیل للروح والمجاز عن المجاز إنما یصح إذا کان المجاز الأاول مشتھراً حتی 
یلتحق ہبالحقیقة وھنا کذلك ولو قیل إن النفس حقیقة في الروح کما ذھب إليه بعض وإن 
لم بلائم کلام المصنف لکان الأمر واضحا. 

قوله: (وللدم لان قوامھا به) القوام بکسر القاف ما یقوم بە ویبقی والنفس تؤنث 
بمعنی الروح وتذکر بمعنی الذات کما نقل عن المصباح لکن المراد بالضمیر في قوامھا 
الذات لا الروح فالفرق المذکور غیر تام فالاولی أن النفس من المؤنث المعنوي بأي معنی 
أرید بھا فھذا المجاز من قبیل ذکر المسبب وإرادة السبب . 

قوله: (وللماء) إطلاق النفس علی الماء غیر متعارف في اللغة کما قال ابن الصایغ 
فی حاشیة الکشاف أئه لم یوجد في کتب اللغة والذي فیھا النفس ہبفتحتین انتھی. لکن ھذا 
لا یضر المصنف ولا الکشاف لآأنھما فی بیان المجاز اللغوي ولا یضر عدم ثہوته فی اللغة 
ولذلك قال (لفرط حاجتھا إليه) ولو کان مرادہ بیان ما ثبت فی اللغة لما احتاج إلی ذلك 


قوله: أو عمتعلفة إشارۃ إلی مذھب الحکیم فإن الروح عند الحکماء غیر حال في البدذ وفي 
جزڑء من آخر أیة پل متعلقة به تعلق التدبیر والتصرف کتعلق الملك بالمدینة وتعلق الرئیس بالسفینة 
باسم السبب لن الدم هو الذي بە قوام النفس ورابعھا الماء سمي الماء بالنفس لان النفس تحتاج 
لی الماء فرط احتیاج وھذا أیضاً من باب |طلاق المسبب علی السبب فإن الماء وإن لم یکن سببأ 
ثقوام النفس کالدم لکنە لفرط احتیاج النفس إليه أشبه السبب ولھذا علل وجه الاطلاق فيه بفرط 
الاحتیاج إليہ وفي الدم یکون قوامھا بە. 


٦‏ ۱ ۱ - . سورة البقرۂ/ الآیة ون۹ 
۱ وھذا المجاز آرضاً من ذکر انت وزراده السسیت لان بقاء لت لس ےا پحتاج إل ٰ 
وإلا فنفسن الاحتیاج لیس معدوٴداً من العلاقة المعتبرۃ ند الثقات . : 


قوله: (وللرأي فی تولھم فلان بژامر تفسمه) قیل بالتثنیة اي یتردد بین رأَيينَ قىاوة : 
اللفس کثایة عن. التردد والمؤامرۃ المشاورة کالائتمار لقبول بعضهم أمر بعض فیما یلو یه . 
عليه فأبدلت الھمزۃ واواً فعلاقة ھذا المجاز ذکر المسبب وإرادۃ السبب أیضاآً کذا ا تیم 
راراق مم المصنف (لأئہٴ یتبعث عنھا) ذکر السبب وإرادۃ الصلبب۔ ۱ 

قولە: : (أو یشبه ذاتاً ما تأمرہ) فیکون سيا منص حید ُڑھذا هو الظاھر (وظیر ء علیٰ). ۰ 

قوله: (والمراد بالأئفسٰ ھھنا ذواتھم ویحتمل حمله) فحینثذِ المخادعةٴتحتاج الی 
اعتبار التغایر الاعتباري کما غرفت ھناك وإذا حملت (علی أرواحھم وآرائھم) فلا حاجة 
إلی التغایر الاعتباري وإنما ضلحفه مع ان فیە تغایراً حقیقیاً لما عرفت أُٹھا حقیقة في الذات 
سی ہراس اسر وسر سر وہہ سواہ کو 
الار واح لا سیما إذا کان المراد بھا الأبخرۃ والخداع في الاراء ہے[ 

قولہ: (لا بحسون بذلك) والتعبیر بلا للإشارۃ إلی أن ما بمعنی لا إذ النشیٰ للاملتقبال 7 
یومی إليه قوله (لتمادي غفلتھٰم جعل لحوق وہال الخداع) ترك الواو لن الجِمل تذییلیة لا 
عاطفة وبذلك إشارة إلی الخداع لکن المراد لحوق ضررہ کما قال جعل لحوق الخ ٍأیضاً ٠‏ 
نبه بشوله لتمادي الخ علی ان الني لاستمرار النفی لا لنفی الاستمرار. 
قولەه: (ورجوغع ضررہ إِلْھم فی الظھور) أي فقط ترکه لظھور رب العظہ ٰ 
الجلیل اکتفی بالوجه الاول من معنی خداعھم لأنفسھم إشارة إلی رجحائه کیا آشاز إلیۃ _ 
سووطائب إشارۃ إلی أن أرتباط قوله تعالیٰ: لوا بَتعْلٰهةَ بقوله تعالی: رک کے 

انُمَهْمَ ہچ اولی من ارتباطه بقولہ تعالی : ہل بُُقَدِغونَ الله ٭ أما أولا خلأنہ اہ اس رن 
ارس ہیں ےج ہو ا ںو فایعلم ما:یسرون وما ۱ 
یعلنون4 [البقرۃ سیت رےپوےرج۔ سو سوپت ؟ 


ٹوله: نیکست ترت بت 
الموصوف یقال فلان بؤامر نفسہ إذا تردہ في الأمر واتجه لە رأیان داعیان لا یدري علیٰ أیھماایعتمد _ 
کأنھم أرادوا داعي النفس وھاجسیتھا فسموھما نفسین إما لصدورھما وایعاٹھما عن: النفس و أما او 
الداعبین لما کانا کالمشیرین عليه والآأمرین له شبھوھما کاو رتا میں سر اپوافر قب 
یشاور رأییه والتعبیر بلفظ المؤامرة لصیرورۃ کل من الرآئیین چھیت کالامرین والمشیرین لە ْ 
ٰ قوله : را اف نالائٹس متا قراتف ومعنی مخادعتھم ذواٹھم أُن ددع لاسق یم لا 
سی ہووت ومتد زآراؤھم., ۱ ۱ 


)١(‏ عم آن ف اط رہ 


9۲۷ 


سور البقرة/ الاَیة :۹ 
وأیضاً لو کان المعنی ھکذا لجاز ان یکون ٭یخادعون اللہ ترجمة عن مُیقدمم وظتھم أن 
ال تعالی ممن یصح خداعه لعدم شعورھم ہأنه بعلم السر والخفیات وقذ توّکه المصلف 
مخالفاً للکشاف فعلی ھذا لا وجه لاتصاله بیخادعون اللہ والوبال سوء العاقبة والضرر نے 
عليه بعطف رجوع الضرر وأصله وخامة المرعی فتجوڑز به عما ذکر ٹم صار حقیقة ظزفیة 
فیه وقد یستعمل في الإئم لیؤدي إلی الضرر والالم مؤوف بوزن مقول من الآفة بمعنیٔ 
العاهة یقال ایفت الاشیاء ھی مؤفة أصله مأووفة فعمل ما عمل فی مقوولة فصار مؤوفة 
کمقولة والحاصل أنھم لتمادي غفلتھم وامتدادھا کالذي لا حس لە فلم یشعروا ما عو 
(کالمحسوس الذي لا یخفی إلاً علی مؤوف الحواس) وفي إیراد الحواس بالجمع تتبيه علی 
أن حواسھم بأسرھا کأنھا مؤوفة . 

قول: (والشعور الإحساس) أي الإدراك بالحواس الخمس الظاھرة مقابل ٹلعلم عند 
بعض وداخل في العلم عند بعض آخرین قیل کون إدرأك الحواس علماً یخالف العرف 
واللغة فإن البھائم لیست من أولي العلم . 

قولہ : (ومشاعر الإنسان حواسه) أي حواسه الظامرة والباطنة عند مثبتیھا أو الظاھرۃة 
فقط وکذا مشاعر ساثر الحیوان حواسه إذ عي من القوی الحیوانیة غیر مختصة بالاإنسان 
وتخصیصے بالذکر ھنا من مقتضیات المقام ۔ 

قولە : (وأصله الشعر) بکسر الشین وسکون العین لأنه اسم للعلم الدقیق کما ئي 
ٹولھم لیت شعري ثم نقل في عرف اللعْة إلی الکلام الموزون لاشتماله علی العلم المذکور 
ٹم استعمل فی الإدراك بالحواس ھذا مقتضی بیانە ولا یخفی ما فی . 

قوله : (ومده الشعار) بکسر الشین بمعنی الٹوب الذي یلی الجسد لمماسة الشعر 
وضمیر من راجع إلٰی الشعر أي ومنە أخذاً واشتق الشعار اشتقاقاً صغیراً أو کبیراً وفيه تردد 
وجملة وما یشعرون لا محل لھا من الإعراب لکونھا مستأنفة أو منصوبة المحل علی 
الحالیة وھو الأولی وأما کونھا معطوفة غفغیر ملائم لترکه الواو فی تبیین معثاہ کما نبھنا عليه 
وأیضاً الجامع غیر واضح ومفعوله محذوف وھو لحوق وبال الضرر. 


قول: والشعور الإ حساس وفی الکشاف والشعور علم الشیء علم حس من الشعار ومشاعر 
الانسان حواسه والمعنی أن لحوق ضرر ذلك بھم کالمحسوس وعم لتمادي غفلتھم کالڈي لا حس 
الحیوانيی فھو ممن قیل فی حقھم بل ھم اضل فلا یشعرون اہلغ وانسب من ما لا یعلمون . 

قوله: ومشاعر الإنسان حواسه ہو جمع مشعر سمیت بە لکون کل حاسة ناد للاور: 

قوله : وراصله الشعر رعو المعرفة بالشيء وعنےہ الشعار بالکسر بمعنی العلامه وشعار القوم فٔي 
الحرب علامتھم لیعرف بھا بعضھم بعضاً والشعار أیضاً ما ولي الجلد من الثیاب سمی یه لشعور 
البدن وإحساسه به. 


۸ -- سد ۱ سی 
قولے تحعالی : فی فلويِهم تَرش فَرا٥َهمُ‏ اللہ مرا رُ عََاب آیۓ ای بک کا 
قوله: (المرض حقیقة فیعا بعرض للبدن) وذغب إلی ان لاونسان خالدق ضحة 

ومرض ولا واسطة بینھما إلأ عند جالیٹوس الرئیس والصحة تصدر عنھا الأفعال ِلِیمة ٰ 

والمرض یقاہلھا وفی المصباح أن العرض حالة خارجة عن الطبع ضارۃ بالفعل فنحو الحول 
والحدب مرقضی عنذ الأطباء دون اللغة فھو بالمعنی المعتبر عند الأطباء أعم منە بالمعنی 
۔اللغوي ولما کان الألم آثر المرض لا عینه لغة واصطلاحاً عدل غن قول الکشاف فخقیقة 
المرض الألم الخ ویژیدہ أنالألم اعم من المرض إذ الألم في الأصحاء لا بخرجه عن 

ٴ شید راو یں سپ یں سیمو مج مود سی 

قیل الصداغع ألم في اعضاء الرُس تسامحاً وتنبیھاً علی شدۃ الاتصال بیٹھما كأنه ہو خو 

ا قولە: (فیخرجہ عن الاعتدال الخاص بە) أي الاعتدال الشخصي۔بل الالُعدال 

العضوي فالظاھر أُن المراد الاعتدال الطبی لان الاعتدال إما حقیقي وھو کون العناصزر_ 

الأربعة البسائطة متساویة کما وھوٴ معلوم وکیفاً وھو الحرارة والبرودة والزطوبة والیبوسنة , 

ومعنی تساویھا عدیمة المیل إلی الطزفین المتضادین و وأن یکون علی حاق الوٴسط بیٹھما ومّا: 

لیس معندلاً حقیقیاً إن غلب عليه من الأجزاء في الکمیة ؤمن الکیفیات الشدة والضعف ما 

ینیفي لە ویلیق بە خواصه وآثارہ کالحرارۃ الغالبة في الأسد لشجاعتہ والبزوذۃ الالبة في . 

الارنب فھو الاعتدال بحسب: "الطب وإلا نخیر المعتدل ڈالعتل جَتَقا آز طےا تانب اقسام 

لأنه قد یعتبر بالنسبة إلی النوٴع والصنف والشخص والعضو وبعتبر کل بالنسبة إلی ائداخل . 

وإلی الخارج والاعتدال الشبخصي بالنسبة 1 الخارج هو الذي یحتاج إليه الشخضض في 

۱ ناق سر عردانثتا رىعو الائق یه سا :لی مز جة الاختاض الاخر ات علد ولہ مرف 

وھو بعض من العرض الصظٰیي وبالسبة إلی الداخل هو الذي یکون'یە الشخص علیٰفضل. 

حالاته والاعتدال العضوی مقیساً إلی الخارج ما یتعلق به وجود العضو سالماً وھو اللائق بے 

دون آمزجة سائر الأعضاء وه أیضاً عرض إلا آنە لیس بعضأً من العرض الشخصي ومقیساً 


. لی الداخل هو الذي ینبقی:للعضو حتی یکون علی أحسن أحواله وأکمل آزمانه گِذا في 


شرح المواقف ملخصاً فعلم حسن ما ذکرناہ من أُن المراد الاعتدال الشخصي بل العغضوي 
٭ والاعتدال الطبی فظھر أیضا ان المراد من البدن أعضاء البدن بعضاً أو کلا۔وأما کون بعض 
المرض عرضاً لا مرضاً فمن تدقیقات الأطباء کما قیل (ویوجب الخلل في افعاله) ویؤیدہ 
ان ذلك إِن أوجب الخلل في أفعاله فھو مرض وھو عرض أیضاً إذ کونه مرضا لا یَتافي کون 
" عرضاً والمراد الأفعال الطبیٰعیة کالنمو الحیواني کالنفس ونفسانیة گجؤہة الفکر کما هو 
المتعارف عند الخکماء لا الأفعال المتعارفة 07 کذا قیل ولا ضیر فی إرادة الأفعال 
الاختیاریة المتعارقة کما بشاعد اختلالھا عند انحراف المزاج وبناء الکلام علی مذمب الفلاسٰفة 
فی العلوم الشرعیةبعید جدا لو لم یخصص بالافمال المتعارقة فلا آقل , چو ا ْ 


سورة البقرۂالاپڈ: ۱۰ ےسم۔ہ۔مم۔سسسسشسسسسسسہ جصضصےم۔ہ۔ہں. ‏ ___ ۱۲۹ 

قولە: (ومجاز فی الأعراض النفسانیة التی تخل بکمالٹھا) إشارۃَإلٰی العلاقة والضمیر 
راجع إلی النفس المدلول علیھا بقوله نفسانیة والمراد بھا إما الروح آوالقلب والمراد 
بکمالھا ما یتم به نوعه في صفته لا في ذاته والنفسانی منسوب إلی الف اعلی خلاف 
القیاس کروحانی . 

قوله: (کالجھل) بسپطاً کان أو مركباً ولصعوبة أزالت المرکب لظن صاحبہه کّالا 
عطف (وسوء العقیدة) مع دخوله في الجھل (والحسد) تمني زوال نحمة الغیر وو حرام 
والغبطة تمني نیل مثلھا من غیر زوال وھو لیس بمڈذموم (والضغینة) کالضعن بمعجمات 
الحقد وإضمار العداوۃ (وحپ المعاصی) حباً اختیاریاً وإلا فالنفس مجبولة علی حب 
المعاصی کما فی التوضیح . 

قوله : (لأنھا مائعة عن ٹیل الفضائل) ما دامت تلك الأعراض باقیة غیر زائلة والمعنی 
لأنھا مانعة الخ کما أن المرض الحقیقي مانع عن وقوع الأفعال سدیدة وفوله (أو مژؤدیة إلی 
زوال الحیاة الحقیقیة الأہدیة) |إشارۃ إلی وجه التشبیەہ غیر الأول والمعنی أو مؤدیة إلی زوال 
الخ کما أُن المرض الحقیقي مود إلی زوال الحیاۃ المجازیة إذا امتد وتناھی فالمراد بالمجاز 
الاستعارۃ ولفظة أو فی أو مژؤدیة لمنع الخلو والمراد بالحیاۃ الحقیقیة الأخرویة النافعة 
لامتناع طریان الموت علیھا وھذا معنی الحقیقیة هن ولیس مقابلاً للمجاز حتی یلزم ان 
بکون إطلاق الحیاۃ علی حیاة الدنیا مجازا فإله حقیقة ہالنسبة إلی الوضع لکنه لطربان 
الموت علیھا کأن لم تکن وھذہ الحیاۃ الأبدیة السعادة وأما الحیاۃ لاھل النار فلا تنمعھم 
ولذا نفی الحیاة علھم بقوله: لاثم لا یموت فیھا ولا یحبي4 طە: ]۸٤‏ فھی وإن لم تکن 
الموت طاریاً علیھا فھی کلا حیاۃ ولظھور ذلك لم یقید المص بالسعادةۃ فلا إشکال''' 
(والایة الکریمة تحتملھما) ولذا تعرض المصنف لبیان معنی المرض حقیقة ومجازاً وقدم 


قولە: ومجاز فی الأعراض النفسانیة جمع عرض بفتحتین والعین المھملة هو من صفات النفس . 

فوله: لأنھا مائعة إشارۃ إلی الجامع بین المستعار له والمستعار منه والضمیر للأعراض 
النفسانیة اعلم أن للمرض حالتین الأاولی أن یعقہه الموت والحالة الاولی مانعة عن نیل الفضائل 
لڑیجابه الخلل فی أفعال المریض وبقوۃ الفحل تکتسب الفضائل والحالة الثائیة مژؤدیة إلی الھلالە 
فالمعانی المجازیة للمریض ھنا باعتبار تشبیھھا بالمعتی الحقیقي علی الحالة الأولی تمنع صاحبھا 
عن نیل السعادات الدینیة ہل عنه وعن المقاصد الدنیویة وباعتبار تشبیھھا علی الحالة الثانة تز 
الحیاۃ الأبدیة فأشار رحمہ اللہ فی بیان وجە الشبه إلی کل من الاعتبارین المبتیین علی الحالتین . 

قولە : والایۂ تحتملھما أي تحتمل الحقیقة والمجاز فقوله فإن قلوبھم کانت متالمة تحرقا 
علی عا فات بیان للحقیقة قوله ونفوسھم کات مؤوفة ہالکفر ہیان للمجاز ففي کلامه رحمه ال 


)١(‏ والایة تحتملھما أي المعنی الحقیقی والمجازی ونصب القرینة المانعة من الحقیقة إنما یشترط في تعمین 
المجاز دونِ احتماله فإذا تضمن المجاز نکكثة یتساوی الحقیقة في |مکان حمل الکلام علیھا نظر إلی 
الأصالة والنکتة کذا قاله السالکوني . 


مػِٰمہےسےمےے۔ ہتتممےے ٠‏ ضسبے سورۃ البقرۃ/ لی 
الحقیقة لأنھا أصل وإن کان الظاعر أن یکون المراد منا مجازا چھورس رو زا ْ 
الکشاف المعتی المجازي کما قیل نظرً إلی قولە والمراد به ھنا ما في قَلوٰبھم من سوء 
الاعتقاد الخ وبعضھم ذھب إِلّی ان صاحب الکشاف قائل ہما ذھب إليه المطلقے وَلعلع _ 
و یی سوا عسان الب می لے اقب یسر اکاکوں مل راز اھ ھان 
یراد الألم کما یقال في جوفەٗ مرض الخ ثم قال ویتحرقون علِیهمٰ حسداً الخ والظامَ ۱ 
ھذا الاحتمال فإن قول المصلف فإن قلوبھم متاألمة تحرقاً علی ما فات الخ إشارۃ إلی 
المعنی الحقیقي وھو بعینه مذڈکور في الکشاف والقول بأن قوله المذکور لیس إشارۃ إلی 
المعنی الحقیقي لە ضعیف فإن ما عداہ من المقالات لا یصلح أن یکون مثالاً للمعنی ْ 
چس مہب و وس جو سو ععت بی ۱ 
5 (فن قلوبھم کانت متالمة) ظامرہ آنہ عد الالم می المرض کماڑھو مك 
الزمخشري علی ما هو الظاعرٴمن کلامه مع أنه قد عدل عن قول الکشاف فحقیقة المٰرضص 
الأئم فیما مر وھنا قد اعترف بە وقد سمعت توجیە کلام الکشاف وھو أن ہین اللٰرض 
والأئم انصالاً لا تاماً بحیث لا یفارق المرض عن الم ما فبھذا الاعتبار قیل إِن کون,حقیقة 
المرض الألم فیه تسامح وتنببه علی فرط الملابسة بیٹھما وله نظائز في کلامھم کتنسمیة 
الألفاظ الإنشائیة بأسامي معانیھا حیث ذکر البیع والنکاح واتے بھما الإیجاب والقبول لما 
بیٹھما من العلاقة القویة حیث لا بتخلف المعنی عثە أصلاً صرح به مولانا خسرُو في دررہ 
قال الإمام الانسان اذا ابتليی بالأخلاق الردیڈ کالحسد واللفاق والکثر ودام يہ ذلك ادا إلَی ْ 
تغیر مزاجه وقلبه انتھی: وهذا معلوم بالوجدان فمن أنکرہ ولم یفھم فلیتھم وجدانه فقول 
الشارحین للکشاف أنە لا یصح إرادۃ المعنی الحقیقي وھو الحق الحقیق بالقبول روایة ودرایة 
لیس ہشيء بل نقول اختیار المعنی الحقیمي اأحق بالقبول آعا أولا نلانه الأاصل ولا داعيٰ إلی 
العدول٭' عنه وإما ثائاً فلان, فيه ہیان رسوخ غ المعنی المجازي للمرض لما عرفت:من أن _ 
المرض سس سے سس لمجازي لہ کان دائماً ابع ان انقب انسدی ْ 


جع وتفصیل ومن کلامہ ھذا یستفاد آن الائم مرض وفیه نظر لان الأئم مسبب عن المرض لا ۱ 

ٰ نف المرض صرح بە الإمام الزازي وقد آجاہوا عنە بآنجعل الالم مسیباً عن المرض لا نفسْ ُ 

المرض إنما هو من تدقیقات الأطباء وإلا فالأالم نفس المرض لغة وقال الإمام ان الإنسان إذا 
صار مہتلی بالئحسد رالتفاق وشامد المکرں, ودام به فرہما ینا تر وع قب الہ 
قال أبو الطیب : 


رالیم چی لحفوس بناتتے ہشیت ہیر العبي,' یت 


2 لامکان المعنی تو ما ذکرہ‎ )١( 


سورۃ البقرہ/ الإَبة : ٠١‏ ۹ 


المسیب یستلزم تحقق السہب ففيه تکٹیر المعنی بلفظ وجیز ولا تخفی مثال'' ورشاقته . 

قول: (تحرقاً علی ما فات عنھم) للتحرق التفعل من الحرق وهو قطعالحدید بمبرد 
الحدید فإن الحدید بالحدید یفلح واستعیر لحك بعضھا ببعض حتی یسمع لھا صوَلتہ رکنی 
بھا عن شدۃ الخیظ والغضب وھو المراد ھٹا ولا باس في حمله علی حرق النار کما اشتھر 
ان الحسد محرق کالنار وفیه إشارۃ إلی سبب المرض الحقیقی وھو إحراق النار قلبه فیسوٰة 
مزاجه بل یؤدی إلی ھلاکه فالعلة حصولیة لا تحصیليه. 

قولە: (من الریاسة) وفي ھذا یشترك جمیع الکفار لکن المنافقین لعدم إظھارھم ذلك 
کان سببا للمرض الحقیقی دون سائر الکفار . 

قولە: (وحسداً علی ما یرون من ثبات أمر الرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم) من 
قبیل عطف العلة علی المعلول وإشارة إلی المرض المجازي الذي بؤدي إلی المرض 
الحقیقي کما أشرنا إليه (واستعلاء شأنه یوماً فیوماً وزاہ الله غمھم ہما زاد فی إعلاء أمرہ 
و[شادة ذکرہ) فزاد الله تعالی غمھم السبب المؤدي إلی ھلاکھم لزیادة سوء مزاجھم دمر اللہ 
تعالی أمٹالھم عن آخرھم وإشادة بالدال المھملة أي رفع ذکرھم واشتھار شأنھم حتی نزل 
فی علو حاله قوله تعالی : مررفعنا لك ذکرك4 [الشروح : ..٤‏ 

قوله: (ونفوسھم) عطف علی قلوبھم ناظر إلی المعنی المجازي أي أرواحھم ومحل 
معارفھم (کانت مؤوفة بالکفر) وفي التعہیر بکانٹت مبالعْة فی شدۃ شکیمتھم واختلال 
آنظارمم بحیث یکاد یمتثع إدراك الحق عنھم قوله (وسوء الاعتقاد) إما إن یراد به الکٹر 
للمبالغة في تقبیح حالھم والتسجیل علی کفرھم بالإجمال والتفصیل آو الآمانی الفارغة 
الزائخة قال اللہ تعالی: '٭'ویعذب المنافقین والمنافقات والمشرکین والمشرکات الظانین بالل 
ظن السوء٭ [الفتح : ]٦‏ الایة, (ومعاداۃ التبي صلی اللہ تغالی عليه وسلم ونحوھا). 


قوله: تحرقا من حرق الآسنات سحقھا حتی یسمع لھا صریر وھر کنایة عن شدۃ الغضب 
ویجوز أنَ یکون ہمعنی الاحتراق علی ما هو أصل اللعْة وقد شاع جعل الحسد کالتار والحاسد 
کالحطب في الاحتراق لکن وصلە بعلی یژید الآول والثانی أنسب لمعنی المرض وإشادة ذکرہ من 
فولھم آشاد بذکرہ أي رفع من قدرہ والإشادۃ رفع الصوت بالشيیء. 


تو قیل ومرجع التفسیر إلی التقل والمجاز منقول عن ابن مسعرد وابن عہاس ومجاعد وقتادۃ وسائر السلف 
من غیر اختلاف فبه انتھی وکثیراً ما بفسر الزمخشری والمص درایة فیما یتعلق من البلاغة رالحتِقۂ 
والمجاز من علم البلاغة علی أن الروایة من خبر الأحاد فالعدول عنہ جائز في الأحکام فضلاً عن النکٹ 
والمزاہا کما قیل : 
اہج متللعی کہ ہہنےٌد ال9١‏ ہیسۓ دئفےہداجهمہلافضساتہ مم ےه 
یسا تعاقشیل جےصسھتتا إن لے نئجسےدامساتہ اأک لے 


۳ص ۱.ے. ہہ ہ۔..۔.۔ ہے ےت سوو۵وہسود. 
قولە : (فزاد اللہ سبحانه وتغالی ذلك). أي الہذدگورز صبْ الکكغر وسدوء الاعتقاد ال 
وحلف من زادھم اختصارا ڈ فی الموضعین ولما کات زیادۃ الکفر خفیة اشتاق إ إلٰی وجھه: 
بقولہ (بالطیع) اي بالختم آئا بأحدات الھینة في تفوسھم تمرتھم'علی استخافی !لکش 
والمعاصي بحیث لا ینفذ فیھا:الحق وبطل استعدادھم بالمرة فبقوا خاسرین وللأصل فاقاین 
وھذا معئی زیادۃ الکفر ونحوہ عنا ومعنی الطبع والختم قد مر تفصیله في قولە: س_ عنم الا 
الأیة ثم الظاھر أن هذہ الجملة إخباریة عطف علی الجملة الاسمیة لنکتة وعي أن الجملة 
الاولی تفید أن ذلك المرض 'مستمر فیھم وثابت لا یزول کما أشار إليە المصنف بافظة ْ 
کانت وفی الجملة الٹانیة اختیرت الفعلیة لڑإفادۃ التجدد ومثٹل ھذا مانم لتناسب المتعاظفین ْ 
فی الاسمیة چو جن إِن :ھذہ الجملة إ(نشائیة دعائیة ودعا ذاته تعالی بزیادہ المرض في ۱ 
نفوسھم إلی أن بھلکوا برمتھم أوٴ تعلیم للمؤمنین أُن بدعوا علیھم بذلك کما صرح بە في ۱ 
سورة المنافقین فحینئذ تکون الجملة معترضة وٴصدرت بالفاء لأتھا تکون مجردة وہالواز 
وبالفاء کشوله اواعلم فعلم المرء ینفعه ٭ أن سشوف یأتی کلما قدبراہ ومع پر بد نے 
الشاعر صرح به النحاة فلا وجە لما قیل إن الأنسب حینٹڈ ٹرك الفاء. 7۲ 
قولہ: (أو بازدیاہ التکالیف) مصدر مضاف إلی المفعول وفاعله لم پذکر فإنہ کر ۱ 
زاد المتعدي الیتبرلز لان زاد یستعمل لازعاً ومتعدیاً إلی مفعولین انيھما غیر الأول 
کإعطاء کما في اللباب فإذا کان متعدیاً إلی مفعولین فیکون مطاوعہ''' متعدیاً إلی مفعول. 
واحد ونحرھ ان یکون لفظة أو للع الخلو والمراد: بالتکالیف التکالیف الشرعیة لا اللفوي 
'وھو تکلیف النبي عليه السلامٰ ببعض الأمور فإِنه لا یلائمه قوله (وتکریر الوحیٰ)فإنۃ عطف 
تفسیر لە وأیضاً قوله تعالی : '٭وأما الذین في قلوبھم مرض فزادتھم رجسا إلیٰ رجیم4 
[العوبة : مس لوہ جس سررس ےس ہم 
النتصر) تکرارہ وتواليه مصدر مفضاف إلٰی الفاعل بخلاف الازدیاد لما عرفت. : : ٣‏ 
قولہ : (وکان إسناد الزیادة لی اللہ تعالی) لما کان إسناد الزیادةۃ إليه حت تارة کُما ہنا 
وإسنادھا إلی.السورة أخری أخریٰ حاول بیان جهة إسنادھا إليه تعالی وإسنادھا إلی السورۃ 
فقال وکان إسناد الزیادة الخ:وظاھر کلامہ یوھم أن إسنادھا إليه تعالی مجاڑ لکنہ لین 


قوله: آر بازدیاد التکالیف فيه نظر لأن المنافقین فی اجراء أحکام السلمین'عليھم . 
کالمؤمنین الخلص لا مزید لھم في التکالیف علی ما کلف بە المؤمنون وتکریر الوحي:وکٹرۃ 
إنزال الّّیات لا یعد زیادة في التکالیف لأن المراہ بالتکالیف ما کلف بە لا الیعنی النصدريٰ 
:ولو التزم أن مذا ففيی حق الماحضین في الکفر دون المتافقین وأربد بازڈیاد التکالیف شُرعیة ۱ 
القعل أو الاسترقاق في الحربیٰ وشرعیة الجزیة في ہے تر ا کہ 

بعدہ من الأایات فی حق المنافقین . 


)١(‏ کقولہ تعالی: ٭اوئزداد کبل بعیر4 زیوسف : ]٦٦‏ الایة. 
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کذلك بل مرادہ بیان الفرق بین الإسنادین ویژیدہ ما ذکرنا تحقیقه سابَكَافی قوله تعالی : 
إحَتَم الهعل فوغ4 الآیة حیث قال وھي أي الختم والتغطیة والإغفال والإفِسّاد (من حیث 
إنه مسبب من فعلءہ) إن الممکنات بأسرھا مستندة إليه تعالی واقعة بقدرته آسندت [ليه تعائی 
انتھی فالزیادة إما بالطبع أو بغیرہ کما قررہ فبعد تصریحه بأن مثل ذلك الإسناد بل [إحناد 
جمیع الممکنات مما لیس للعبد مدخل فیه حقیقي لا وجە للإشکال ھنا بأن ھذا التاویل 
إنما بحتاج المعتزلة إليە''' لا أھل السنة إذ لا قبح فی إیجادھا أي الختم ونحوہ عندنا 
وأیضاً صرح ارہاب البلاغة بأن کون الإسناد حقیقۂ أو مجازاً یعرف من مذھب قائله 
واستوضح ہأنیت الربیع البقل حیث یکون الإسناد مجازاً إذا صدر من الموحدین وحقیقة إذا 
صدر من الدھري فکلام المص کونه موافقاً ئي التعبیر لکلام الزمخشري لا یضر إذ کل إناء 
یترشح بما فيه فمرادہ إن إسنادھا إليه ثعالی حقیقة إذ لا مدخل للعبد فیھا بطریق الکسب 
وأما تعرضه لکوئە مسبباً من فعله لتوضیح الفرق بیئه (و) بین (إسنادھا إلی السورة) لکونھا 
سبباً آلا یری أنە قال فی تحقیق إسناد الختم ونحوہ وعلی مذا المنھاج کلامنا وکلامھم فیما 
یضاف إلی الله تعالی من طبع وإضلال ونحوھما انٹھی فلو حمل کلامه عنا علی ظامرہ 
لکان مناقضاً لکلامہ ناك مع فطع النظر عن مخالفتہ لمذھیه فلا بد من التمحل في التوفیق 
ہین کلامیە بمثٹل ما ذکرناء (في قولہ تعالی لفزادتھم رجسأً4 [التوبة: ]٣٢١‏ لکونھا سیبا). 

قولە: (وبحتمل أن یراد بالمرض ما تداخل قلوبھم) الاحتمال معناہ الحقیقي العفو 
والإغضاء وفی اصطلاح المؤلفین یستعمل بمعنی الجواز فیکون لازما وبمعنی الاقتضاء 
فیکون متعدیاً مثل احتمل أن یکون کذا واحتمل الحال وجوھهاً کثیرۃ کذا قیل وھنا بمعنی 
الجواز أي ویجوز معطوف علی ما قبله معنی أي یجوز أن یراد بالمرض ما یعرض للبدن 
الخ وإنما قال ھنا ویحتمل أن یراد الخ لامإشارۃ إلی ضعفه فإن إطلاق المرض علی ذلك 
لیس بحقیقة وھو ظاھر وإنما یکون مجازاً والعلاقة بیٹھا وبین الحقیقي غیر ظامرة واختار 
تداخل علی بدخل لکون التداخل علی التدریج والتعاقب أو للمبالعة (من الجبن) الخوف 
ومنشأاہ ضعف القلب عما من شأنه ان یقوی فیه (والخور) بفتح الخاء المعجمة والواو وراء 
مھملة أصله رخاوة فی العصب ونحوہ ثم تجوز بە عن الجبن وشاع فيه حتی صار حقیقة 
عرفیة فیکون کالتأکید للجبن والإبقاء علی الرخاوۃ في القلب جائز فیکون تأسیساً (حین 
شاھدوا شوکة المسلمین) والشوکة القوۃ فی الحرب ومنه شاکی السلاح أي تام السلاح 
کأنھم شبھوا الأسلحة ہالشوك في عدم المقاومة والإاضرار وفي دنع العدو والضرر . 


قوله: من حبث إله مسبب من فعله فإن تکرر انزال الوحي علیھم سبب لزیادۃ مرضھم فکاأنه 
تعالی زاد مرفضھم. 
قوله: والخور بفتحتین عو الضعف . 


() لزعمھم ان ضلذء الاشاء فِسخة والتنزیه عنپا واجب. 
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فولہ : (وزمداد اللہ تعالیٰ لیم بالملانکكة) وھٰذا [نما یتم إذا اعتمَدوا ذلك ومو 7 
نظر فالأولی ترکە (وقذف الرعب) أي رمیە الرعب الخوف مع الاضطراب (فيٰقلوبھم). ۲ 
قولہ : (وبزیادته تضعیفہ) اختار التضعیف هنا والتضاعف آنفاً للتفنن والمآل با 
قوله وتبسطاً أي بما زاد:لرسوٰله تبسطاً وھو التوسع فالتبسط في البلاد بمعنی سُعة ٹتزیمتہ ۱ 
9۸0اک پورناوول سض ساملگی ای بجی الک رں ہی 
المعنی ہی مشاہ ا یں عد سو اس دید ایی غلی إلامداۃ 
وبسطاً في :یلام ئن 
ثوله: (أي مؤلم) ب فتح الام اسم مفعول من الإیلام 0 وپ 
الف الخ لال ام ھوالیٰ قر دی من لی لہ ہندتی مقعل اسم تقولا و . 


قولہ : تست بت اللہ المرض علی ثلائة آوجە وفسر الزیادة فی کل کت 
پناسيه ال صاحب الکشاف واستعمال المرض في القلب یجوز أن یکون:حقیقة ومجازا فاللخْقیقة 
ان یراد الأ! لم ما تقول في جوئه مرض والمجاز أن بستعار لبعض أعراض القلب کشوء الاعتقاد ٰ 
رالخل 32)] إلی المعاصي والعزم علیھا واستشعار الھوی والجبن والضعفف وغیز ذلك 
مما هو فساد وآفة شبیھة بالمرض کما استعیرت الصحة والسلاٍمة قي نقائض ذلك والمزاد بہ هھنا 
ما فی قلوبھم من سوه الاعتقاد والکفر ومن الغل والحسد والبغضاء ء لن صدورھم کانت تغلي علیٰ 
رسبول اللہ قٍّ والمژمتین غلا وخنقا زیبغضونھم البغضاء ء التي وصفھا ال تعالی فيٰ قوله: ند 
بدت البغضاء من أفواهھم وما تخفیٰ صدورهم* [آل عمران: ۸ اکبر ویتحرقون 'لیھم احسداً ۱ 
إن تد۔۔سکم:حسنة نسوژھم*٭:[ال عمران: ]۱۲١‏ آو یراد ما تداخل قلوبھم من الضٰعف والجین 
والخور لأن قلوبھم کانت قویة لقوة طمعھم فیما کانوا یتحدثون بە أن ریخ الإسلام ٹھب حیْتا ٹہ 
زس ہی مھ ہر وو وو ھی سی مہ ہہ سا ۱ 
وإظھار دین الحق علی الدین کله وأما لجرأتھم وجسارتھم في الحروب فضعفت جبنا وخو را حین _ 
تذف اللہ في قلوبھم الرعب وشافدوا المسلمین وامداد الله لھم بالملائکة قال رسول ال ُِ نصرت ۔ 
پالرسپ یت شھر إلی ھنا کلام قال القطب أمراض القلب إما أن تتعلق بالدین وجَوٴ سو . 
الاعتقاد والکفٰر أو بالأاخلاق ومی زإماٴرذائل فعلیة کالغل والحسد وإما رڈائل انفعالیة کالضعفٰ _ 
والجبن فحمل المرض أولاً علیٰ الکفر ثم علیٰ الھیثات الفعلیة ثم علی الھیئات الانفعالیة جذا هو 
الضبط قال القاشائي في تأویل/ٴالأیة في فلوبھمم حجاب من ججب الرڈائل النفسائیة والعفات 
البشریة والشیطانیة عن تجلیات إلصفات الحقانیة وإیراد الجملة الظرفیة إشارۃ إلی عروض المرضٰ _ 
ورسوخه وسلامة المعروض في الأزل بخلاف المختوم علی فلوبھم ولھذا وصف عذابھم بالڑیلام 
اوعذاب أولئك بالعظم فإن الظلْمة الذاتیة الأزلیة الٹی خلن اللہ الخلئی فیھا کما قال عليه الصلاة' 
والسلام إن:الل خلق الخلق في ظلمة ثمْ رش علیھم من نورہ فمن أصابه من ذلك انور اھتدیٰ ومن _ 
اأخطاً ضل توجب عظم العذاب ما لم ی یصبھم النور الإلھي ولکن لا یحس ما یؤلمه کعضو المیت 
أو المفلوج بخلاف العذاب المازض ڈافطرۃ فذر الصائیة تی الاصل فِإِنَ الفطرۃ لنورالیة؛! الصافیة کت ٣‏ 
منافاة الھیئة الظلمانیة التي هي الرذیلة فیشتد الألم والل اعلم . . 


قوله: : آي مولم بنتج اللام علی آنه سم مقعول من اکم من الایلام وصف بہ العذاب تجوزا ۱ 
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کونە بمعنی مقعل بکسر العین اسم فاعل فلیس بثاہت عند الزمخشري وَتَبکه المصنف ھنا إذ 
لو حمل المصنف علی اسم الفاعل لم یکن في الإسناد مجاز ویکون قولَةكِمَولھم تحیة 
پینھم الخ وجد وجدہ ضائعاً فمن قال إن الکسر إن لم یتعین فلا شبھة فيی صخَلةإلخ نقد 
عدل عن الٹھج القویم (کوجع فھو وجیع). 

قولە: (وصف پە العذاب للمبالغة کقوله: تحیة بیٹنھم ضرب وجیع) هو من قصیذۃ 
طویله لعمرو بن معدي کرب ومحل الاستشھاد ضرب وجیع جعل الضرب ذا وجع مع أنه 
سبب إلقاء الوجع إِلی المضروب وکذلك جعل العذاب عتالماً وذا ألم مع أنە موقع للألم 
للمعذب فالؤإسٹاد فیھما مجاز عقلي أشار إليه بٹول (علی طریقة قولھم جد جدہ) لکن 
بینھما فرق من جھة إِن جد جدہ من قبیل الإسناد إلی مصدر الفعل وھنا لیس کذلك ولذا 
قال علی طریقة قولھم الخ والقول بأن العذاب هو الألم الشدید فیکون من قبیل جد جدہ إذ 
حاصلہ آلم ألمه ضعیف إذ المراد بالعذاب العقاب بنحو النار فلیس عین الألم بل مستلزم لە 
ولو رید بە الألم الفادح لتم البیان لکن الشائم فی عرف الشرع عذاب النار وغیرہ فالظاھر 
أنە من قبیل سیل مفعم للمبالغة کان العذاب أبلغ فی إیلام العصاة مبلغاً لا یعرف قدرہ حتی 
صار نفس العذاب والعقاب ذا ألم ومتألماً والتحیة التعظیم ومضافة إلی بیٹھم مجرور بکسر 
النون قال المصنف في قوله تعالی: ٭احتی إذا بلغ بین السدین4 [الکھف : ۹۳] الایة وبین 
ھنا مفعول به وھو من الظروف المتصرفة انٹتھی فمن ادعی أنەه لازم الظرفیة بقول تحیتھم 
فیما بینھم علی حذف المفعول بهە وإسناد ضرب وجیع إلٰی تحیة لیس بحقیقة ولا مجاز عند 


في الإسناد وو في الحقیقة صفة المعذب ہبفتح الذال مبالغة وجه المبالغة إفادة ان الألم بلغ الغایة 
حتی سری من المعذب إلی العذاب المتعلق ہه علی منوال قوله تحیة بیٹھم ضرب وجیع حیث 
وصف الضرب بالوجیع والموصوف به حقیقۂ عو المضروب لا الضرب لکن لما کان بین 
المضروب والضرب ملابسة بولغ في اتصاف المضروب بالوجع پأآسند إلی الضرب المتعلق ہه 
فکان الوجع سری منە إليه أول البیت وخیل قد دلمّت لھم بخیل أي رب أصحاب خیل دلفت أي 
دنوت والباء في بخیل للتعدیة والمعنی رب جیش قربت إلیھا جیشاً وکذلك قولھم جد جدہ فإن 
سی موی وہر وودو سے سس میں سیر وت 
إلی حیث یجد جدہ وقیل یجوڑ أن یکون ألیم بمعنی مژلم کالسمیع بمعنی المسمع والنذیر بمعنی 
المنڈر والبدیع بمعنی المبدع وأنشد الزجاج لعمرو بن معدي کرب: 
آمسن رہحسائىة السداصي اڑسه2سمیع یؤرقتي واص-سابي ھصجسوع 

قال الجوعري السمیع المسمع لکن الزمخشري لم یرتض عذا الوجە ولم یجوزہ لن آلم لازم 
کوجع وإن الألم في معنی الإیلام لیس یثبت علی ما قیل في ٭بدیع السموات4 [البقرۃ: ۱۱۷] فإن 
قیل تفسیر ألیم بمؤلم علی صیغة اسم المفعول کما فعله القاضی ھھنا والزمخشري فی الکشاف بشعر 
بأن الألیم فی الاأیة من الألم بمعنی الإیلام وأن ألیم فعیل بمعنی مفعول قلنا عذا تفسیر باللازم فإن 
أصل معنی الیم شيء أصابه ألم وشيء ذو ألم ویصح أن یقال الشيء ذي ألم آنه مؤلم بناۃ علی أن 
جمیع الآثار والأفعال لازمھا ومتعدیھا بإیجاد الل تعالی وخلقه. 


کویٹ.ث-+ :ُ۲ ۰ 'َ'بي ج7 
الخطیب (قرآما ربی سست أْي شذہ القراءۃ وھی فراع انت قرینة 
المقابلة . ۱ : 
٣‏ قولە: 2 9 9 سور بد 
وھذا أولی من جعل ما موصوٰلة إما لفظاً فلعدم احتیاجه إلٰی تقدیر الضمیر وإِمٔا معن یلان 
المناسب للعلیة هو المعاني لا الذوات . ْ 
قولہ: (أو ببدلہ) إشارة إلی أن:الباء للبدلیة لا للسبیة کأنہ أشار إلی أُن لداب در 
اعدل کما أن الثواب فضل لا یکون الأعمال الصالحة ولا الفاجرة أسباباً للثواب ولا العقاب بل 
ھما بدلھما (جزاء) أشار إليه المٰصنف بقوله جزاء (لھم) ویظھر منہ وجه دم حملھا علیٰ 
المقابلة إذ ھي تشعر بالسبیة لمٰلاحظة المعاوضة فیھا دون البدلیة الا یری أن قول الشاعر: ۱ 
ایت ہے وبا إدا ےو َء اضر سہتار اتا 
"أي لیتھُم بِدلھم فإن البدلیة صحیحة دون المقابلة والمعاوضۃ فی ذلك التول وآنا 
حملھا أولاً علی السببیة فبناء: علی ان الأعمال أُسباب عادیة سی اسان و ھت 
ازعم المعتزلة فکلاھما بالاعٹبار المذکور خسن أنیق ولطیف رشیقا۔ ججػ>ػ 
قوله: (وھو قولھم سخ ۸۰]) حین لقاء المؤمنین فان عذا القول اخبار لا ْ 


فولھ: پسبب کذبھم آو بیدله قسرہ بجعل ما للمصدر والبا للسبب أو المقالة۔' 


قوله: وھو فولھم ]ً4 أي وکذبھم فولھم هذا لان معنی الکذدب عدم مطابقة لے ارت 
ٰ وإ(خبارھم عؾ أنفسهم بقولھم فآمناً4 لیس مطابقاً للواقع لان الواقع في قلوبھم خلاف ما في | 
لسٰانھم وفي الکشاف والمراد بُکذبھم قولھم فإآمناً بالل والیوم الآخر [البقرة: ۸] وفيه رمز إلی . 
قبح الکذب وسماجته وتخییل أن العذاب الألیم لاحق بھم من أجل کذبھم ونحوۂ قوله تعالی: 
لإعما خطیئاتھم أغرقواہ [نوح : ٥‏ والقوم کفرۃ وإنما خصت الخطیئات استعظاماً لھا وثفیراً عن. 
ارتکابھا یعنی أُن للمنافقین جات رأسباباً یستحقوث بھا العذاب منھا الکذب ومنھا النفاق ومتٹھا 
الکفر ومٹھا ألخدع والاستھزاء إلی غیر ذلك من الرفائل لکن خص بالذکر من بیٹھا الکذب لا یراد, 
بتخصیص الکذب بالذکر أھمٰ لا بمذہون بباقي ال رڈائل فإهم بعذہون باللشاق أمبْد العٍاب في 
ُ الدرك الّأسُفل من التارٴہل المزاد بتخصیصه بالذکر من ہیٹھا تصویر قبح الذکر وسماجته في نظر 
المؤمنین حتی ینزجروا کل الات زجار وکذلك تخصیص الخطیْئات بالذکر من بین سائر رڈائل فقؤم 
نوح عليه السلام وأراد بقول:وتخییل أن انعذاب الألیم لاحق بھم من أجل کلبہٰھم تخییل ان 
۱ العذاب |نما یلحق بھم بسبب:کذبھم دون سائر رذائلھم من الکفر والتفای وغیرھما فلا یرد علی 
کلامه ھذا ہما ذکرنا من التوجید أنە محقق لا تخییل فلو قال من أجل کذبھم فقط آو یودي ھَذا 
العتی ساھ سانت الحصر لم یرد علی ظاھرہ ما یرد من أن لفظ التخییل غیر واقع:موقجه. 
والحاصل آن تخصیص الشيء بالذکر أوقم فی خیال السامع نفي ما عدا ذلك الشيء وجه الزمز إلی 
عذا المعنی أله تعریض بالمژعنین فإن المؤمن متی سمم أن العذاب لاحق علی الکذبْ دوت التفاق 
مع آن النفاق من أعظم أنواع الکفر وأن صاحبه في الدرك الأسفل من النار تخیل .في نفسه تغلیظ 
رذیلة الکذب وتصور سماجته فائزجر منە اعظم و جو ری تعالی: والذین 


سورۂ البقرۃ/ الآیة: ٠١‏ آ۷ 
إنشاء کما تجيء الإشارۃ منه في قوله تعالی : وَإءَالَقّرا اأِؾَ ءَامُثوأفَال وا كَامَنَا 4 الایة وھذا 
مراد المصنف لا فی قوله تعالی : هوَي النّیں مَن یَقُول ءَامَنَا پا وَيابَوو الاّیخر 4 الایق فإنہ إنشاء 
مع احتمال الإخبار لکن الظاھر هو الاول ئم إن هذا القول صفة ثانیة لعذاب لا ضتقق‌لالیم 
لما عرفت فی ول سورۃ الفاتحة من أن الصفة المشتقة لا توصف أي لا نکون موصوققابلٰ 
تکون صفة لشيء قال النحریر فی المطول ومن خواص کان اجتماعه مع المضارع فیفید 
الاستمرار وھو کثیر في کلام البلغاء لا سیما فی کلام اللہ الاعلی قال دس سرہ کلمة کان 
في النظم للدلالة علی الاستمرار في الأزمنڈ وقولھم ا آمناًہ4 إخبار بإحداثھم الإیمان فیما 
مضی ولو جعل إنشاء کان متضمناً للأخبار بصدورہ عنھم انٹتھی قوله للدلالة علی الاستمرار 
في الأزعنة إشارۃ إلی ما ذکرناہ حیث لم یقید الأزمنة بالماضیة یعني أن قولھم آمناً إخبار 
بإحدالھم الإیمان فیما مضی وهم مصرون علی ذلك ئپٔي عموم الأوقات وکاذبون علی 
الاستمرار فی جمیع الحالات لا یرعوون عن ذلك الکذب بحسن الاعتقادات ۔ 

قولە: (وقرأ الباقون) من السبعة القراء (یکذہون من کذبه) بالتشدید والبناء للتحدیة 
والمفعول مقدر أشار إليه بقوله (لأئٹھم کانوا یکذبون الرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم) 
بقلربھم وتکذیب الرسول عليه السلام مستلزم لتکذیب جمیع ما یجب الإیمان لکونە مبلغاً 
لە والتخصیص بە مع أن تکذہب واحد من جمیع المؤمن بە مستلزم لتکذیب ما عداہ لن 
المخادعة مع الرسول عليه السلام والحمل علی تکذیبه عليه السلام أوفق لذلك علی ان 
تکذیب ما عدا شأنه تعالی وما سوی الرسول عليه السلام لا یستلزم تکذیب جمیع المؤمن 
بە بل یستلزم عدم الاعتداد بە ولما کانوا معترفین بنبوته حمله علی التکذیب (بقلوبھم) مع 
أن محل التکذیب کضدہ التصدیق بالقلوب واللسان ترجمة له وعلامة عليه قوله (٭وإذا 
خلوا إلی شیاطیٹھم4 [البقرة: )]٤١‏ عطف علی بقلوبھم أي ویکذبون الرسول عليه السلام 
وفت خلومم وانفرادھم معھم بألسنتھم أ٘یضاً والقول بأنه بتقدیر وبألسنتھم إذا الخ لا حاجة 
إليه إذ العطف حسن بدونە ویعم القلوب والالسنة والتقدیر یوھم التخصیص بالألسنة کما 
أن بقلوبھم یقتضی التخصیص بھا ولا یخفی فسادہ والمراد بالشیاطین أمثالھم فی النفاق 
وکبراؤھم في تلك الاخلاق ار ھم الکفرة المجاھرون الذین ھم بمائلوت في التمرد 
الشیاطین وسیأتي تفصیله وفي نسخة شطار دینھم جمع شاطر وھو من أعیا أھله خیثاً 
والمراد ھتا عا ذکر استعارۃ. 


یحملون العرش ومن حوله یسبحون بحمد ربھم٭ [غافر: ۷] ویژؤمنون به وحملة العرش لیسوا 
ممن لا یؤمنون وتخصیص الإیمان بالذکر لشرفه والٹرغیب فیه وإنما خص هذا النوع من التعریض 
باسم الرمز لان الرمز إشارۃ إلی المقصود من قریب مع نوع خفاء والتعریض كکذلك . 

قول: من کذبه بالتشدید نقیض صدفه. 

قولە: إلی شطار دینھم جمع شاطر رھو الذي أعبی أعله خباً أي وإذا اجتمعوا فی خلوۃ مم 
خلفاء دینھم الذي اعیرھم خبٹا من خلوت إلی فلان إذا اجتمعت معہ فی خلوۃ . 


م۳۸۶ ٭ ۱ سورۃ الپترۂ/ لی ٠١‏ 
کوله: (أو من کذب الذي هو للمبالغڈ آو للكکٹیر) عطف علی قول من کذبہ الذٰي هو 
المتعدي أشار إليه بذکر الضمیر مناك وترکە هنا فیکون لازماً مؤافقا لقاء التخفیفٰ 
والمخالفة باعتبار المبالغة وعدم اعتبارھا والتکٹیر كذلك:ولما کان ذلك غیں مشیر 5 
بقوله (مثل بین الشيء) بمعنیٰ بان وتبین تبیناً تامأً کاملا نظیر الاول (ومونت ‏ البھاتُم) ای 
مات البھائم الکثیرة ھذا نظیر 'الثاني والمبالغة فی الکیف والتکثیر فی الکم وتغایرعما ظامَژكق 
والمبالغة في الکذب تقویته بالأیمان الفاجرۃ کما حکی اللہ عنھم في الاآیات العغدیدۃ 
والتکئیر باعتبار کثرة الکاذبین وفیه نوع خفاء إذ لا کثرة في المنافقین کثرۃ البھائم الأمواتٗ 
آو باعتبار کثرۃ رود تب پور س نر رو کت 
یلائم الأول . ۱ : ۰ 
قوله: (ار من کذب لوٰحشي نا جری شوطاً ووقف لینظر ما وراہ) فحینذ لا کون ٣‏ 
۔من الکذب المقابل للصدق بل بمٰعنی التحیر والتردد والظاھر ألە حقیقة فيه وقیل إِنهٴ مجاز 
مأخوذ من کذب المتعدی کأنہ یکذب رآیه وظله فیقف لینظر ما وراء ولما کثر استعماله في ْ 
ھذا المعنی وکانت' الخ حالة المٰتائقین شببھة بھذا جاز أن یستعار مه لھا انٹھی ولاایخفی_ 
ہو می دی سس و سی دہ کڈ 


قرقت ایی گت الذی مو للمبالفة آو التکٹیر أي أو من کذب الذي هو مبالغة فی کذب 
'کما بولغ في صدق فقیل صدق ونظیرھما بان الشي٭ وہین وفي المثل قد , ہین الشيء لىذي عیلین . 

ْ قوله: مثل ہین الشيء ومُوئت البھائم لف ونشر فان بین الشيء ء مثال للمبالغة فی البيان 
وموتت البھائم مثال للنکٹیر والبراد باللکٹیر هھتا ٹکٹیر الفمل آي بکتیرق گلا کڑا ویفعلو ذلك 
مراراً کثیرة والفرق بین المبالغۃ والکٹرة أُن المبائغة لا تقت تقتضی تعدد الفعل رالکٹرۃ ثقتضغی :انا" 
متعددة گموتة البھائم أي کثر منزت البھائم ھکذا قالوا وأقرل الکثرۃ لا تنافی المہالة فإن: اغتبرث 
: المہالغة بحسب الکیف فھو الُوجه الاول وإِن اعتبرت بحسب الکم فھو الوجه ۔الباني وقد اجاء 
صرف معنی المبالغة في لفظ مضوع للمبالفة إلی کل واحد من هذین المعنیین عما ذکر ضاحبٰ . 
الکشاف في سورۃ مریم في تفسیر قولەه تعالی: فإإنه کان صدیقاً نبیا 4 [مریم : ]٥٤‏ الصدیق من 
ابنیة المبالغة ونظیرہ الضحیك 'وٰالتطبق والمراد کثرۃ ما صدق بَه من غیوب اللہ وآیاتہٗ وکتبه: ورسله ‏ 
آو کان بلیغاً في الصدق لان ملالڈ أمر النبوۃ 2 و" الفاصلة لیس 
کما ینبغي . جج .ےہ 
قوله: رو پر سی ایشرشی 
٠‏ استعارۃ مُصرحة تبعیة واقعة علٰی طریقة التمٹیل ثقوله فإن المنافق متحیر ومتردد شبة حال المنافق . 
فی تحیرہ وترددہ بین الدینین بجُال الوحشی المتردد , بین الفرار والوتوف قاستعمل قيٴ الحال الأولٰی 
لفظ موضوع للحالة الثائیة فقولهٔم کذب الوحشي مأخوذ من کذب الذي بمعتی التعدیة کانەٴ 'تکذیب . 
انفسه وظنه فیقف لینظر ما وراءہ ولما کان حاله دا ثراً بین تکذیب ظنه وتصدیقه وھوٰ مترہدٴبیٹھہا. 
شبه بحاله حال نہیں و بین الدینیں ٰ  ٰ‏ ۹82 
علی وجه الاستعارة . ۱ 


سور البقرۂ/ الآیڈ : ٠١‏ ۹ 


قول: (نإن المخافق متحیر مترەد) قال اللہ تعالی: فا مذبیٰین بین ذلكگ 4 
[اينسامَ؛ ۳٣‏ أي مٹرددین ہین الابمان والکفر والمعنی المناسب للمقام شو الہمعنی 
اللازم للکذب فإن کذبھم من جملة خداعھم بخلاف التکذیب ولما کان کذبھتیأساس 
مخادعتھم خص الکذب پالذ کر . 


توله: (والکذب هو الخبر عن الشيء) الخبر ھنا بمعنی الإخبار بقرینة تعدیتہ بعن لا 
الخبر بمعنی الکلام المشتمل علی نسبة تامة ولنسیة خارج تطابقہ أو لا تطابقہ فإنه مم عدم 
تعدیته بعن فیه شائبة الدور فیکون الکذب هھنا وصف المتکلم لا الکلام وإن استلزمه فمعنی 
قوله فیما سبق وھو قولھم ظاآمناج إخبارھم بذلك ومعنی قولہ (علی خلاف ما هو بہ) أي 
ما هو ملتبس ہبہ في الواقع ونفس الأمر وھو مذھب الجمھور وعند أھل السنة هو المشھور 
ولا یراد اعتقاد المخاطب لانه مذھب المعتزلة ولا یسوغ اعتبارہ فی کلام أھل السنۂة فقول 
بعضھم آو في اعتقاد المخاطب وئی ذھنە فکلامه صادق علی المذامب کلھا ففيه إیجاز 
حسن انتھی إطناب قبیح . 


قوله: (وھو حرام کله) وعا ساغ منە في ٹلاٹ مواطن کما ورد فی الحدیث الشریف 
بجوازہ في ثلاٹ مواطن في الحرب وإصلاح ذات البین وکذب الرجل لامرأته لیرضیھا لا 
ینافي ذلك فإن هذا من قبیل مباح المحرمات عند الضرورات وعليه یحمل ما ثبت فی 
الکتب الشافعیة إن من الکذب ما هو حرام وما هو مباح وما هو مندوب وما هو واجب فإن 
کل مقصرد محمود بمکن التوصل إليه بالصدق والکذب فالکذب فيه حرام لعدم الحاجة 
إليه وإان لم یمکن إلا بالکذب فالکذب فبه مباح إن کان تحصیل ذلك المق مباحاً وواجب 
إِن کان واجباً فلو اختفی مسلم من ظالم وسأل عنہ وجب الکذب بإخفاله وکذا لو سأل عن 
ماله لیأاخذہ ولو استحلفه لزمہ أن یحلف ویوری''' في یمینه وکذا فيی کل مقصود فلا 
بختص بالصور الثلاث الواردة في الحدیث بل یتیغی أن یقابل بین مفسدۃ الکذب والمُسدۃ 
المترتبة علی الصدق فإن کانت المفسدۃ ٹی الصدق آشد ضرراً فله الکذب وإن کان عکسه 
أو شك حرم عليه الکذب انتھی ما نقل البعض عن الإمام الغزائي والنووي ملخصاً وسرہ ما 
قاله المصنف في قوله تعالی: ڈوما نعلدہ عن أمري4 [الکھف: ۸۲] الایة ومبنی ذلك 
علی أنه متی تعارض ضرران یجب تحمل أھونھما لرفع أعظمھما وھو أصل ممھد غیر أن 
الشرائع في تفاصیله مختلفة فعا قیل وقیل إن معنی الکلیة فی کلام المصنف إن الکذب 
حرام من حیث ذاته مطلقاً وقد یکون مباحاً من حیث وصفه کما قی الصور المذکورة هو 
وھم علی وھم فإئه مع مخالفته لمذھبه مبنی علی الاعتزال سھو فاحش لأنه إن أراد بقولہ 
فإانه مع مخالفته لمذھبه أن مذھبه أن الکذب یکون مباحاً بل یکون واجباً من حیث ذاته فلا 
شك في فسادہ ہل یخشی منە أمر عظیم لأنہ ذنب جسیم وإن أراد أن مذھبه إباحة الکذب 


)١(‏ ویوری من التوریة أي راد فی یمیئە ما کان صادقاً فیه ولم یتو ما استحلفه علي: 


۹۰ سورة البقرۃ/ الا‎ ۳ ٠ 


لدع ضرر فھو عین ما قاله القیل وما نقله عن الغزالي والنوري رت فی 
موضعه ]ن الکذب حرام في جمیع الآدیان غایته أنه قد یکون ج زا لضروڑقکاکل المیجھ . 
ولحم الخنزیر فإنه جائز لوقث الاضطرار فھل یمکن لأحد أن یقول اکل المیتدِمئلا قد 
بکون حراماً وقد یکون جائزاً 'عتی یکون واجباً من حیث ذاته فما معنی قوله.إن ھذاالقول ْ 
وھم علیٰ وھم مع آنہ در علی حریر وھذا أمر یتحیر منه العاقل النخریر وایضاً قول ہبلوخ 
علی الاعتزال خررج عن الاعتدال لن المصنف وجمیع أھل السنة یحکموت علي تبح 
الکذب بحکم الشرع والمعئزلة یحکمونە بالعقل فمن ین یعرف من حکمەہ بقیحہ وحرمت 
أنه بني علی مذھب المعتزلة :ولا أعرف خلافاً فیما ذکرناہ من أن الکذب حرام من اُحیث ۱ 
ذاته بلا عارض مبیح لە وجائز عند مساس الحاجة کہعض سائر المحرمات وقوله وما زرويٴ 
أن إبراھیم عليه السلام الخ فيە إشارۃ إل أن المعاریض حین أبیح الکذب ول من ضریح _ 
الکذب زمن هھنا قیل إِن المٰعازیض لمندوحة عغن الکذبِ مع التنبيه علی جواز الکذب 
وقت الضرورۃ. 1 

قولەہ: (لأنه علل بە استحقاق العذاب حیث رتب عليه) وعذا إشارۃ إلی اختیار کو 
الباء في ظہما کانوا یکذبون4 [البقرۃ: ٠۰‏ للسببیة إذ انفھام التعلیل من کونھا للبدلیة:خشکل 
وھذا ظاھر علی قراءة عاصم وحمزة والکسائی وأما علی قراءة الباقین بناء علی أٹھم کاذبون . 
نی تکذیبھم ھذا إذ إذ لولاء لم علل استحقاق العذاب بالکذب وأما الحال في کٹرة کذبھم 
فخال عن الڑشکال وأما ترددھم في الدین وتحیرھم فراجع إلی التکذیب کما الاایخممی علیٰ 
اللبیب وھذا إشارة إلی ما ذکرہ صاحب الکشاف وتخییل آن العذاب لاحق بھم من:اجل 
کذبھم ونحوہ قوله تعالی: ظمما خطیئاتھم أغرقوا 4 [نو ح: ]٥٢‏ الایة الخ وفيه تحٰزیضن 
للمؤمنین علی ما هم عليە من الصدق والتصدیق بسبب أن ترتب العذاب علی الکذب دوث 
النفاق الذی هو أخبث الکفر تغلیظ اسنم الکذب وبیان کمال سماجتہ وفیه مبالغة قي الزجر عنه 
وترغیب إلی الانزجار وضمیر: رتب عليه راجع إلی الکذب المذکور وھو کذب الرسول عليه. 
السلام وھو اعظم أنواع الکذب تبحاً بعد الکذب علی اللہ تعالی وعلی رسولە عليه النسلام وِنهم 
قبح سائر الکذب ما لم تمس الٰحاجة إليه ولھذا قال المصنف وھو حرام مد تو 
العذاب علی کذبھم علی الرسوٴل علیہ السلام ونفاقھم والمراد بترتيه عليه آله مسبیب علہ: ٦‏ 
قولە: (وما روي آآن انرامیم عليه السلام) جواب سؤال مقدر بأن لکذب لر کا 


قوله: 758 صھووھ+ سج نہر شر ندب راس فو ا لیم عذاب4' 
[البقرۃ::۷] ہٹبوت العذاب لھٔم لأن العذاب الألیم لیس ثاہتاً لھم وق الإخبار بة بل ذلك فی 
االآخرۃ وإنما لھم في ھلہ النشأۃ الاولی استحقاق العذاب وھذا هو بن مو یض 
عذاب عظیم* [البفرة: ]٥١‏ وعید وبیان لما یستحتونه . 

قوله: ما وی آن یرامیم کذب ثلاٹ کثیات الخ ھذا جواب لما عسی یسا ویَالَِٰ کان 
سو تپ ہے إبراھیم کذبات ثلائة الأولی قوله: ڈإنیاسقیم*4 ااافات ۹) 


9و و ۷ چھوچوگھوورسبیسیسسشست سشسسشسھو.زں 
حراماً کله لما صدر عن إبراهیم عليه السلام الکذب لکكنه صدر عثنەُ القُولِه عليه السلام إن 
إبراھیم عليه السلام'' الخ فلا یکون حراماً کله فاجاب بأن ما صدر منہ لالم کونە کذباً 
ہل المراد التعریض وھو أن یشار في الکلام إلی جانب والغرض منه الجانب:لآخر ولما 
کاد أن یعترض عليه بأنه لو کان التعریض لما أطلق عليه الرسول عليه السلام الكکذب اچاب 
بأنه لما شابه الکذب فی الصورة سمي بە استعارۃ ۔ 


قوله: (کذب ثلث کذبات فالمراد التعریض) وعي قوله في الکوکب لڑھذا ربی 4 
[الانعام : ٦‏ وقوله: بل فعله کبیرمم٭ ژالأنبیاء: 1۴] وقوله: ۶إني سقیم 4 
[ژالصافات : ۸۹] وجه التعریض فی الآول هو أن قوله: ٭مذا رہی4 [الأنعام: ]۷٦‏ علی 
سبیل الوضع فإن المستدل علی فساد قول یحکیه علی ما یقوله الخصم ثم پکر عليه 


وٹانیھا قولہ: ٭٭ ہل فعله کبیرھم4 [الأئبیاء: ]٦٦‏ وثالٹھا قولہ لملك الشام حین سأل عن سارۃ ھذہ 
أختی وقیل الکذبات الثلاث قوله في ثلاٹ مراضع ٭لاھذا ربي4 [الأنعام: ]۷٢‏ وتقریر الجواب أنٹھا 
وإن کانت في صورۃ الکذب لکتھا لیست کذبات في الحقیقة وإنما عي تعاریض فسحي التعریض 
باسم الکذب مجازاً مستعاراً من حیث إن علاقتہ بین المعنی الحقیقي والمجازی التشییه وأما قوله: 
فإنی سقیم*٭ [الصافات : ۸۹] فلآنه أوهمھم بأمارۃ علی النجوم أنه سیسقم لیترکوہ عن الذھاب 
معھم إلّی عید لھم حتی بخلوا سبیله فیکسر أصاامھم أو آنه سیسقم لما یجد من الغیپظ والحنق 
ہائتخاذھم النجوم آلھة وأما قوله: طؤبل فعله کبیرهم4 [الانیاء: 17] فلان ھذا الکلام علی الفرض 
والتقدیر علی سبیل الإلزام کأنەه قال لو کان الھأً معبوداً وجب أن یکوت قادراً علی أن یفعله فإذا لم 
یکن قادراً عليه یکون عاجزاً والعاجز بمعزل عن الآلوھیة واستحقاق العبادة فکیف حالکم في 
العکوف عليه وأما فوله ٭عذہ أختي* فلان المراد منە الاخوۃ فی الدین یرہد تھا أختي في الدین 
وغرضه عنه تخلیصھا من ید الظالم لآن من دین ذلك الملك الذي یتدین بە في الأحکام المتعلقة 
بالہاسة أن لا یتعرض إلا لذوات الأزواج لأن من دینە أن المرأة إِذا اختارت الزوج فالسلطان اُحق 
بھا من زوجھا وأما اللاتي لا آزواج لھن فلا سہیل لە علیھن إلا إذا رضین وأما قولەہ: ہڑھذا رہی4 
(الأنعام : ۷٦‏ فلأنه من ہاب الاستدراج وھو ارخاء العان مع الخصم في المجاورات وشو نوع من 
التعریض لان الغرض منە حکایة قولھم والتعریض مشتق من العرض بالضم بمعنی الجانب وفي 
مقامات التعریض المصطلح عليه إمالة الکلام إلی جانب آخر غپر الجانب المتبادر من حاق الکلام 
وأقول في تسمیة مثل مذہ الکذبات باسم التعریض نظر لان قوله: ٭ٛإئی سقیم* [الصافات : ۸۹] 
مجاز مرسل کلفظ الخمر المستعمل في العصیر باعتبار أن مآل العصیر إلی الخمر عادۃ والتعریض 
من أقسام الکنایة والمجاز ینافي الکنایة فإن المجاز ینافی إرادۃ الحقیقة والکنایة لا تدافیھا رقوله 
طھذہ أختي4 ایھام وتشبیه بلیغ مٹل زبد أسد فالوجه أن یراد بالتعریض هنا التحریض اللغوي معناہ 
بالفارسیة توشیدۃ کفتن وعو معنی عام مثتناول للمجاز والایھام والتشبيه البلیغ . 


)١(‏ إشارة إلی ما روي في الصحیحین وغیزعما وروی الترمذدي في حدیث الشفاعة أنھم بأتون إبرامیم عليه 
بھا عن دین اللہ تعالی . 


ْ زم _.۔ ے و مھا‎ .. ٤۹ 
بالافساد کذا بینه المصنف ما 'والحاصل أنه عليه السلام تکلم علیزعم: االخضماء‎ 
کرای ان جات کرای کر او رکلم ہے با دی ما آملی'‎ 
صورۃ الکذب لما عرفت من أن: التعریض ان بشار فی الکلام الع وھنا کفلك ووجا اض‎ 
هو آنه آسند الفعل إليه تجوزا لان غظه لما: رای‎ ]٦٦ فی قولہ ٭بل فعله کبیرعم4 [الأنبیاء:‎ 
من زیادة تعظیمھم لە سبب لمیاشرتہ لە أو تقریر لنفسه عليٗ السلام مع الاستھزا والٹبکیٹ‎ 
_: علی أسلوب تعزیضي کما لو قال لك من لا یحسن الخط فیما کتبتہ بخط رشیق آآنت کثبت‎ 
: فقلت بل کتبته کذا قاله المصنف, فی تفسیر هذہ الاّیة فیکون کنایة تعریضیة ووجه التعریٔض‎ ْ 
في قولہ ظٛإِني سقیم> [الصافاٹ : ۸۹] آنە آراد بە نی سقیم القلب لکفرکم أو خارج المراج:‎ 
عن الاعتدال خروجاقل من یخلو عنە فھو کما قبله تعریض في صورة الکذبٔ لکن:في,‎ 
الأخیر التریض لغوي أعلي ما یقابل التصریح والتصریح أن یکون اللفظ نصاآ قي معناہ لا‎ 
یحتمل معئی آخر احتمالاً معتداً یہ والتعریض خلافہ وھو أن یکون اللفظ محتملاً لمعنیین:‎ 
سواء کانا حقیقیین کما فی ٢ٛإتی سقیم4 [الصافات : ۸۹] علی احتمال إرادة خارج المزاج:‎ 
عن الاعتدال في الجملة أولا والبعغن یدعي أن المراد بالتعریض ھنا المعنی اللغوي لکن‎ 
الاولی الاطلاق لغوباً کان أو اصطلاحیاً کما ظھر لك مما قررٹاہ فان قوله : بل فعله‎ 
کنایة تعریضیة علی الوجه الٹاني من الوجھین المذکورین منا وفي'‎ ]٦ : کبیرھم4 [الانہیاء‎ 
نعض قولە عليه السلام للملك فيي جواب سڑاله عن امرأته سارۃ رضي اللہ تعالیٰ عنھا هي‎ ۱ 
آختی حین آراد غصبھا لفرط جمالھا وکان من طریق. السیاسَة التعرض لذوات الأزواج: دون:‎ 
غیرھن بدؤن رضامن. التعریض حینثذ هو أنە أراد أنھا أختي في الدین وھو رض لخري‎ 
. ۰ ۱ فی صورۃ الکذب والحدیث بطوٰله 'مذکور فی کتب الخدیث.‎ 
قولہ : (ولکن لما شاب الکذب في صورتہ سعي پہ) مشابھتھا لکذب من جیث کُوٹھا‎ 
في الظاھز إخباراً غیر مطابق للواقع رفي الحقیقة أخبار'' مطابق ق للواقع کما فصلتام:آنفاً‎ 
. نقول الخلیل عليه السلام یوم القیامة إني کذبت استحي من آن ٴآقوم شافعاً لأن علمٔ‎ 
یہ سی سو سر و و ور وی بی سک‎ 
مقامه وقربه إلی اللہ تعالی ومن نا قیل حسنات الایرار سیثات المقربین الأحرار فاللائق‎ 
بعلو منصبه ان یحترز عما هو ظاھرہ یری کذباً وإن ترتب عليه ضمرر بالنسبة إلی: آحاد الأمۃ‎ 
ثُقة بعصمة الله تعالیٰ وحمایتھ عو ہے اعدائہ بالمکروہ 0 دم یل ا‎ 


(١)‏ لم مہ ان لظامر المیر تی کر الخیر صاطظا ار کاڈ ا قد الینکلم قصدا ارتا عل اون اَم ا 
ما ظھر من کلامە ولذلك لا تعد المعاریض کذباً لما ورد في أن المعاریض لمندوحة عن الَکذبْ قیل فحیتلِ 
لا بد فیھا من قرینة علی المراد ٴوإن کانٹ خفیة لھا الفارقة بین الکذب کما صرح بە السکاکی إلا أنَ قولٴ . 
الزسخشری فی سور الصافات:أن الکذب حرام إلا إذا عرض ظاھر في آئە من الکذب المٰسٹشنی إلا ان 
یجعل منقطعاً انٹھی قولہ لا بد فھا من قرینة الخ أن راد بذلك أنہ لا بد مٹھا بالتسبة إلی کل شإخص ثتفوت ۱ 
فائدة التعریس في بعشن المواضیٔع بل في کل موضع وإت راد بذلك بالنسبة رو توف 
دو و پر و شر سو فمفوت 7 


سورۃة البھرۃ ‏ ا لیڈ : ٥۱‏ ا ۔ہ۔سممےےےےوےوےلمےہ۰ے.. ثٹنعیہ ےم ١١‏ 


تعالی أو دخولا في حفظ حصن اللہ تعالی قال المص في سورۃ البقر5فی قصۃ آدم عليه 
السلام وعوتب آدم عليه السلام بترك التحفظ عن أسباب النسیان ولعله وإن ٣ط‏ اللسیان عن 
الأمة لم بحط عن الأنبیاء علیھم السلام لعظم قدرھم کما قال عليه السلام أشد:الكاِس بلاء 
الأنبیاء ثم الأاولیاء ثم الآامثل فالأمثل انتھی فانکشف منه جواب آخر وھو أن المعارینوإن 
حطت عن الأمة لم تحط عن الأنبیاء علیھم السلام لکٹھا لیست منافیة للعصمۃ لعدم کرٹھا 
کذہا فی الحقیقة ولھذا قال إہرامیم عليه السلام إنی کذبت ثلاٹ کذبات یعنی أنہ صدذر مني 
ثلالة معاریضض عي في شاننا کالکذب الحقیقي هي حق الأمة فاستحی إن لقوم شافعاً فی 
فصل القضاء وعیسی روح اللہ یستحي من أن یقوم شافعاً بالشفاعة المذکورۃ من قول 
النتصاری إنه ابن اللہ وقول الآخرین منھم |ن اللہ هو المسیح اہن مریم فمن تأمل فيه یعرف 
أن الأنبیاء علیھم السلام لھم خشیة إجلال من الملك المتعال خشیة عظیمة لآأجل وقوع 
آمور حقیرة بل جائزة لکل احاد من الأمة . 

فول تعالی : وَالَا َل لھک نی ڈداق الكزض قَالوا نما کل ضيکدتک لا ا 

قوله: (عطف علی 'لیکذبون4[البقرة: )]٤١‏ فیکون منصوب المحل لعطنھا علی 


قولە: عطف علی ٭یکذبون* [البقرۃ: ]٠١‏ أو یقول فعلی الأول یکون المعنی ولھم عذاب ألیم 
بسہب تخصیعصھم أنفسھم بالاصلاح وقت نھیھم عن الإفساد في الأرضں مع أنھم بمعزل من الصلاح 
فکیف عن الاصلاح فضلاً عن أن یکونوا مقصورین علی الاصلاح المدلول عليه بقولھم ظإنما نحن 
مصلحون 4٤‏ [البقرة : ]۱١‏ فإنه لو قلت لھم عذاب ألیم بما کانوا إذا قیل لھم: لا تفسدرا پي الأرصضص 4 
البقرة: ]۱١‏ قالوا ٛإنما نحن مصلحوت4 [البقرۃ: ]۱١‏ کان المعنی صحیحاً وعلی الثاني ومن الناس من 
إذا قیل لھم لا تفسدرا في الأرض 4“ [البقرۃ: ]٣١٦‏ الاّیة قال صاحب الکشاف والاول أي عطفه علی 
طبکذبون4 [البقرة : ]١‏ أوجه فال صاحب التقریب |إنما کان أوجه لأنه أقرب ولیفید تسببه للعذاب وقال 
الطیبي ولیژؤذن ان صفة الفساد یحترز مٹھا لقبحھا کما یتحرز عن الکذب وأقول المقابل للمعطوف عليه من 
جانب المعطوف لیس مضمون متعلق الشرط بل مضمون الجمل٥ة‏ الشرطیة وھو قولھم: ٭ٛإنما نحن 
مصلحوت [البقرة : ]١٢‏ حین ما تھوا عن الإفساد بلا تفسدوا ٹیکون القبیح المحترز عنه قولھم ذلك 
وقت الٹھي لأنه هو الواقع فيی معرض السبب للعذاب لا الإفساد ثم قال الطیبي ویمکن أن ینصر القول 
لثاني بأن یقال إِن في المطف علی فبقول آمنا [البقرۃ: ۸] تصییرآ للاّیات علی سئن تعدید قبائحھم کما 
ذکر صاحب الکشاف نعی علیھم فیھا خبثھم ونکرھم ولا شك أن قولہ : فی قلوبھم مرضص4[الہقرة: ]١‏ 
الاأیة متعلق بقوله : وما یخدعون إلا آنفسھم وما یشعرون* [البقرۃ : ۹] علی سبیل التعلیل فإذا عطف 
علی ڈیکذیون؟4 [البقرة: ]٤١‏ یکون تابعاً للتاہم فإذا عطف علی طیقول 4 [البقرۃ: ۸] کان مستقلاً مثله 
مذیلا بقولە: ٭ٛآلا إنھم عم المفسدون ولکن لا پشعرون4 [البقرۃ: ]٣١‏ کما ذیلت الاآیات السابقة . 


واللاحقة ومن ئمة فضل قول ا لمتتبی : 
إنا کان مدحافالنسیب المقدم أُکلنصیمح قالشعرآامتٹیم 
علی قوله: 


گاگا .۔ ۔ ‏ _ رم لا.۔>۔ ے ... . ت٤‏ سووڈالیقوۃ الأیة:١۱‏ ٴ 
خبر کان وقد عرفت إن لفظة ما فی یا کانواہ4 [البقرۃ: ]١١‏ المصدزیة لا آلِموٴصولة لما مر 
واعترض عليه أہو حیان بأنه علیٴالموصولیة خطأً لعدم العائد علی ما مر في تلك اللعِملة فیصیر ' 
التقدیر ولھم عذاب ألیم بالذي کانوا ع2ا یل اہم من وا الاز ِ4 الابۃ ومو کاٹ ,غیر ُ 
منتظم رکذا علی المصدریة علیٰ القول باسمیتھا واما علی مذھب الجمھور فھو, سائغ وقٍل! 
عليه إِنْ لزوم الضمیر غیر مسلم وإن النحاۃ لم یذکروا وصل ما المصدریة بالجملة الشْرطیة ٥۶‏ 
فتامل کذا نقله البعض قال المصٰ فی 'قوله لإنك أنت العلیم الحکیم٭ [البقرۃ:۳۲۰] وقیل_ 
أنت تاکید للکاف کما في قولك مررت بك أنت وإن لم یجز مررت بانت إذ المائع یسوغ :. 
فیه ما لا یسوغ في العتبوع ولذلك جازیا ھذا الرجل ولم یجزیا الرجل انٹھی فعدم العائدا 
وإن لم یجز في المتبوع لکنە یجوز في التابع ولعل ہذا مراد من :قال إن لزوم الضمیر ھنا: 
غیر مسلم وأیضاً یندفع به إشکال إن النحاۃ لم یذکروا وصل ما المصدریة بالجملة الشرطیة 
علی إِن عدم الذکر لا یدل علی العدم مع أن الاستقراء التام مشکل والاستقراء الناقص غیر مفید. 
ولعل لهذا قال فتأمل وکفی شامداً بقول الزمخشري فإنه من الائمة العربیة وإذا خلصت الماضي . 
للاستقبال فلذا حسن عطف الماضي علی المضارع لکونه بمعنی المستقبل . ٰ 
نے قوله: (أو بقول) أی أو عطف علی یقول فخیطذ لا محل لھذہ الجملة لعطفھاً علی: 
الصلة والمعنی ومن ای من ول ٤اک4‏ الآبة 0ا یت لَهَم لا تا وا ہ4 الآرة وما بینھما:جملة : 
معترضة ونکنتھا تعداد منشاً قباحھم معطوف علیہ" ومن مھنا لم یقبح طول الفصل بین ٰ 
المتعاطفین وتأخیر هذا الاحتمال یشعر بأن الأاول أُرجح وقد صرح في الکشاف أن الوجھ ز _ 
الأآزل أوجہ وجہ الأرجحة قریه إما لقظاً فظاھر وإما معنی فلافادته تسبب الفساد للعذابٔ أو. ْ 
بدلہ''' لا سیما مع انضمام دعوی الإصلاح ورد الناصح علی وجه الحصر فإنه کذب:آخی: < 
غیر الکذب المذکور علی مااختارہ المصنف إذ تصویر الإفساد بالإصلاح إفك تعظیم: _ 
ولخلوہ عن تخلل البیان أو الاتثناف وما یتعلق بە بین آجزاء الصلة آو الصفة وإن لم یکن: ۔ 
أجبیاً مخلاً بالفصاحة کما آشرٹا غن أنەه من تتمة المعطوف عليه لکن متی ساغ احتمال آخر' 
خال عن ذلك بحسن المیل إلیْه ووجه إفادته لتسبب الفساد للعذاب إِنه ح داخل في:حیز: ٴ 


فی رہ فپر رس سای مان ما راب تا ۱ 
العذاب علی الکذب وحدہ لیکون سببا مستقلا واستوجب عذا پر عذاباً آخر و جو اس 
کان بط الکلام وأشزح سیما المٰقام یقتضي الاطناب . !ا 

قوله: تو سک را نان بد للا را رایت رست ایا 
ظامرھا لخالفٹ رجوع الضمیر المجرور في لیم4 للمنافقین المذکورین في الایات السابقة فا 
ہے ں_۔ ری ری کَّ3" 
() یدل علی قب الفسادالڈی یمم کل ضار ریجب الاحراز عنه نیدخل فی الکذبِ دخولاآرا۔ 
)٢(‏ والأول ناظر إلی کون الباء للسببیة والثای إئی البدلیة۔. ٰ 
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صلة الموصول الواقع سبب أو بدلا”' إذ المعنی فی قولھم فل لماح ملک کے ادعاء أن ما 
صدر منا صلاح لا فساد ومذا الادعاء إنما یکون مذموما مؤدیأً إلی العذاب حینادعوا ذلك 
إٰذا افسدوا ففي الحقیقة سبب العذاب الفساد ألا یری أن ھذا القول: ظ نان ساےہ 
لیس قبیحاً فی نفسه إذا وافق الواقع وھنا لیس کذلك کما عوفت''' فلا وجە لما قاله مڑلانا 
خسرو من أُن العطف علی یکذبوك یقتضی أن یکون المعنی ولھم عذاب ألیم بقوله تعالی 
إِنسا تن یوک4 وإذا قیل لھم : للا نيد أف الأ 4 فیفید تسبب ھذا القول للعذاب لا 
تسبب الفساد لە ولا وجه أیضاً لما قیل إنه لا دلالة لہ علی تسبب الفساد بل علی تسبب 
الکذب وھو قوله تعالی: ‏ إِتََاكَنٌ مُمْلِثرکہ انتھی فإنه لما کان قوله لھم: ٭ إِنَاحَنْ 
نْلِئرک 44 کاذباً علم أنھم أھل فساد فیکون حینثذ دالا علی تسبب الفساد ولا یعتبر کون 
ھذا القول سبباً للعذاب لأجل کذبه فإن سہبیة الکذب مستفادة من المعطوف عليه 
والتخصیص بکذب الرسول عليه السلام من مقتضیات المقام وأیضا اعتبار کونه کذبا وأنە 
سبب العذاب یقتضی کون تاکیداً لا یلیق عطفه وعطف التفسیر بالواو في الجمل خلاف 
الظاھر وقد یرجح الثائي بکون الآبات حینثذ علی نمط تعداد قبائحھم وإفادتھا اتصافھم 
بکل من تلك الأوصاف استقلالاً وقصداً ودلالتھا علی لحوق العذاب الألیم بسبب کذبھم 
الذی هو أدنی أحوالھم فی کفرھم ونفاقھم فما ظنك بسائرھا والاعتراض عليه بأن ھذا 
مناف لما قدم قبله من قوله إنه جعل عذابھم مسبباً لکذبھم رمزا إلی قبح الکذب حیث 
خص بالذکر من بین جھات استحقاقھم إیاہ مع کثرتھم وفيه تخییل إن لحوق العذاب بھم 
إنما کان لأاجل کذبھم نظراً إلی ظاھر العبارۃ المقتصرۃ علی ذکرہ مدفوع بأن للکذب جھتین 
الال ا غامیر ارہ ج اخ ماق ارام تر اس اجاب ور عیت 
کونە کذباً للرسول عليه السلام بقلوبھم أو إذا خلوا إلی شیاطینھم فھو عین النفاق فھو أ٘شنع 
أحوالھم وأقبح جھات استحقاقھم العذاب من المخادعة وإذاعة أسرار المؤمنین إلٰی مناہڈیھم 
إلی غیر ذلك من الأغراض الفاسدة فنظر إلی ظامر النظم وو مطلق الکذب فأطلق عليە أنه 
آدنی أوصافھم ونظر إلی المراد وأطلق عليه أنه أشنع أحوالھم وساق بعض'' الشارحین نکتة 
لرجحانیة الٹاني بأن قوله تعالی: شوإذا قیل لھم آمنوا4 [البمَرة: ]٣١۳‏ الاأیة وقوله تعالی: 
فو إذا لقوا الذین آمنوائچ [البقرة: ]۱١‏ الایة معطوف علی قولە تعالی: ٭وإذا قیل لھم لا 
تفسدوا4 [البقرة : ]۱١‏ الاأیة فلو عطف علی 'لیکذبون٭ [البقرة : ]٠١‏ کانا أیضاً معطوفین 
عليه فیدخلان فی سہب العذاب قتنفي فائد: اختصاص الکذب بالذکر المبنی عليه وقد 


. أن حمل الباء علی السےِة إن حملت الباء علی البدل‎ )١( 

)٢(‏ ربھڈا التقریر یندفع إشکال آخر وھو أنە إذا عطف وإذا قیل لھم لا نفسدوا اعلی یکذبوت کان قولہ تعالی : ۶ رإذا 
قیل لھم آمنوا4 [القرۃ: ]١۳‏ وقوله تعالی : فلوإذا لقوا الذین [البفرۃ: ]٤١‏ الایة داخلات فی سبب العذاب 
لکونھما معطوفین علی وإذا قیل لھم لا تفسدوا فینتفی فائدۃ اختصاص الکذب بالذکر العبئي عليه علی ما مر . 

(۳) وھو الرازي من شراح الکشاف کذا قیل. 


0 ا مل فسسشسس۔  >--.‏ ەے سساَوفق: 1 ْ 
عات بات اندفاع ذلك بأن قوله تعانی : ٹڑوإذا قیل لھم امنواتچ 8ق ٤‏ : ۳ الایة 
وقوله تعالی: ٭وإذا لقوا الذین آمنوا 4 [البقرۃ ۰ ])٤‏ وإن کانا کلہا!' ایض لگن لا النفات 
اق قرصیت 29ا ضر العطف بل المعتبر فیھعا إلإفساد في الأولی واستھزایعظما ْ 
المسلمین في الغانیة وستجيء ء الڑشارۃ من المصنف إلی ما ذکرئاء علی أن الکذب ےک 
نس سر سر ری ہپ نو پ رس سی و ْ 

فی الخلوٰة مع نظرائھم وشیاطینھم والکذبِ المستفاد من ھذین تزاین تع کۓر یہ غیز 
الکذب المختضی بالذکر فلا تتتفي فائد: الاختصاص . 
ات فولہ: ڈوما روي عن سلمان آن مل فدہ الایة لم بانوا) جواب ہوا مر با 
المص حمل الکذب علی کذب المنافقین هي زمن الرسول: عليه السلام امل ھذہ الية ھم ٰ 
الحاضرون مع أن ما رؤي عیْ سلمان خلافه والمراد بە سلمان الفارسي صحابي مشھوز _ 
کما أخرجه الجریری وکذا تأوٰیله الڈذي ذکرہ المصنف کما قیل قوله (بعد) مبني علی.الضم 
۔والمراد باعل هذہ الآیة من وصضف بالمذکور فی ھذہ الاپ فالإضافة لآدنی ملابسة مجاڑا. . 

قوله: (فلعله أراہ یه أنْ أعلہ لیس الذین کانوا فقط بل وسیکون من بعد من حالهُ 
حالھم لان الایة متصلة ہما قبلھا بالضمیر الڈي فیھا) عبر بە لعدم جزمە بذلك کما :قیل إِنْ 
عادة المصنفٰ أن یعبر بلعل عما لم یجزم بە لا لمَا هو من نتائج قریختہ کما یرید غیرہ بهلب ْ 
العبارة أو عبر بە فإن من عادة العظماء والملوك عدم الجزم مع أن المقام 'مقام :الجزم ۱ 
وتفسیر بعد بأنہ بعد مؤلاء أو بعد زمانہ عليه السلام ضعیف إذ مثل المنافقین الڈین عم فی 
زمانه عليه السلام غیر منقطع إلی یوم الدین بل المعنی لم بأتوا بعد أي إلی الأَنوھذا : 
الاستعمال شائع في المحاوزات :ولما لم یختص بمنافقي عصرہ ٠‏ عليه السلام آو مَتافقیٰ۔. 
المدینة وإن نزلت فیھم لان خصوص السبب لا یتافي عموم الحکم 'في النظم فالآیۃ شاملڈ _ 
المن بعدهم من المنافقین أ٘یضاً وھذا مراد سلمان رضي اللہ تعالی عنه وإلا فلا بحسن: عطفہ _ 
علی یکذبون آر یقول فیختل ارتباظ النظم بما قبله إذ الضمیر في لھم عائد إلی امن مؤ ٣‏ 
مذکور غبله فملاحظة الاتصال ہما قبله واجب وھذا قرینة واضحة علی ان مراد لات ما 
کے المصنف والی ذلك آشاز بقولہ لن الآیة متصلة الخ والمعنی علی توجبه المصنف إأ 
أمل مذہ الآیة وماٴصدق عليْه ھذہ الاَیة لم بأتوا جمیعاً بحیث لاٴ یشذ منھا فرد بل أتیْٰ 
سور رر ہی سرت و سس ہو ید بت دب 
خر شور یر ہے انت 


)١(‏ فيه رد علی من قال ا سی سس برق ٣‏ شا ٴ 
لا بلحقه الکذب آما قرلھم: آمنا فظاھرہ أنه إخبار وقولھم آنؤمن* [البقرۃ: ]٢٢‏ وإن کان إِنشاٰہ 
بالاہتنھام لکكنه کات متضمناً للاإخبار لجدم الإزیمان إذ الاستمھام للانکار الوموعي ۔ 0 ۱ 
)٢(‏ فإن قیل إِن إضافة الأھل إلی الاأیۃ للاستغراق قیکون حاصله کل أمل لابة لم باترا فیفیذ عموم ال 
سو سس را ہی سس سوہ وبا 


سورة الیمرۂ الأیة: ۱۱ سے سس سس ۱ شسہ ‏ لڑےےمےہج_مہس۹سہ ہ۹۹۷ 


قوله: (والفساد خروج الشيء) أي الموجود (عن الاعتدال) سوَْاء کان مؤدیا إلی 
الفناء''' أو لا والأآول کقولہ تعالی  :‏ لو کان فیھما آلھة إلا اللہ لفسدتاگ'9لانبیاء: ]1٢٤‏ 
والثانی الأشہاء التی لا تصلح للانتفاع المقصود منە مع بقاء ڈواتھا کالفواکه والاأطعمة 
الخارچة عن الانتفاع المقصود عنھا وھذا عو المراد من الاعتدال وأما قوله تعالی : ٭إ اللہ 
لا یصلح عمل المفسدین4 [یونس : ۸۱] فکون المراد به عمل السحرۃة راجع إلی ما ذػز 
بناء علی کون السحر مؤدیأً إلی الفساد لا أنه معنی آخر کما ذھہب إليه صاحب اللباب ھذا 
معناہ اللغوي ویقرب منە البطلان والفقھاء یفرقون ہینھما فی المعاملات دون العبادات وفي 
اللباب والقائم مقام الفعل عو الجملة من قوله: لا تفسدوا [البقرة: ]۱١‏ لآأنه هو 
المقول فی المعنی واختارہ الزمخشري والتقدیر وإذا قیل لھم ھذا الکلام وھذا اللفظ فھو 
من باب الإسناد اللفظي وقیل القائم مفام الفاعل مضمر تقدیرہ وإذا قیل لھم عو ویفسر عذا 
المضمر سیاق الکلام کما فسرہ في قولە لإحتی ٹوارت بالحجاب 4 [ص: ]٣٣‏ والمعنی 
وإذا قبل لھم قول سدید فأاضمر عذا القول الموصوف وجاءت الجملة بعدہ مفسرۃ فلا 
موضع لھا من الڑعراب فقوله: لا تفسدواہ [البقرۂ: ]۱١‏ في محل رفع علی ما اختارہ 
الزمخشري ولا محل لھا علی قول أبي البقاء وإنما ذھب إليه لان الفعل لا مساغ لە لان 
پسند إلی الفعل وأجاب الزمخشري بأنه إسناد لە إلی لفظه والممتنع إسنادہ إلی معنی الفعل 
کأنە قیل وإذا قیل لھم مذا القول وفیه تأمل فتدہر''' وتفصیل ھذا المقام قد مر فی تفسیر 
قوله تعالی: !۱ٛآءنذرتھم آم لم تنذرهم [البقرۃ: ]٦‏ الایة, 

قوله: (والصلاح ضدہ) بینە ہنا مع أن محله بعد فوله: ه٭إتََاغَنٌ نمچ لکونہ 
ضدہ ولتناسبھما بالتضاد بینە عقیبه وھو الحضور علی الحالة المستقیمة النافعة کما في 
الکشاف فحینثذ الضد اصطلاحی ومقتضی کلام المصنف أن الصلاح عدم خروج الشیء عن 
الاعتدال فالمراد بالضد ح لغوي أي مطلق التقابل قوله تعالی ٛفي الأرض٭ [البقرة: ]١‏ 
الظاھر أن المراد أرضں المدینة لکن لا حاجة إلی ذکرھا إذ إفساد الکفرۂ لا یکون إلا فی 
الأرض وعن ھذا قیل إن ذکرہ للدلالة علی الاستغراق لکنە ادعاء بأان تعظیم الشریعة والرسول 
عليه السلام والمؤمنین کأنە سبب صلاح في جمیع الأرض والإفساد الضار بھم کأنه ضار 
بالدنیا کلھا وللتنبیه علی ذلك ذکر في الأرض مع الاستغناء عنهہ ویقرب منە ما قیل وجعل ما 
عدا أرض المدینة لتمحض الکفر فیھا إذ ذاك ملحق بالعدم وأرضھا کأٹھا رض الدنیا بأسرھا 
لتحقق ما هو المقصود من الأرض فیھا وھو التعبد فیھا والتجنب عن المعاصی ولھذا السر 


ون غقل عن ھذہ الدقیقة الرشیقة قال لا یخفی بعد توجیە المصتف والاوجه أر المراد أھل الانعاظ بھذہ 
الأیة من مفسدي الأرض من المسلمین لُأنه لم یکن في زمّە عليه السلام من المؤژمئین مفسدون انتھی 
وعدم کون المؤعنین فی زمنه عليه السلام مفسدین من کمال الاتعاظ ۔ 

)١(‏ وجھه أُن لا تفسدوا أرید به لفظه باعتبار معناہ کما أشار إليه الزمخشري بقوله والتقدیر وإذا قیل لھم عذا 
القول والکلام أي وإذا قیل لھم عذا الکلام مراداً بە معناہ لا لفظه فقط وإلا لکان عفرہا. 

(۲) وحاصلہ وقوع الناس في فتنة واختلاط ۔ 
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اکر قي الازض ولا ببعد أن کون انمراد جعیع الأزض فا إفسادھعم وإن کان في رض 
المدینة لکن المعاصیٰ وأکیر المناھيی ضررھا یعم جمیع البلاد والعبّاہل الوحوش 
والحیوانات بحبس المطر واستیلاء القحط بل بإکثار الھرج والمرج فیختل نظام العائم عن 
آخرہ وھذا التوجیه أوفق لما ذکرہ المصنف بعدہ فلا حاجة ال الژدعاء ",000+" 
أیضاً في مساس الحاجة إلی ذکر في الأرض. 

قولە: (وکلاھما یعمان کِل ضار ونافع) کل نافع ناظر إلٰی لصلاح ورضار ناظز إلی الفساد ۱ 
کسی 3او سح لت لکئی مض دا ا ا ار ا را ۱ 
کان ظاھرہ إفساد أو الحاصل أنه متی تعارض ضرران یجب تحمل أھونھما لرفع اعظمھما ومن 
ھڈا القہیل مقابلة الظالم المعتدي بفعله فإته لیس بفناد وإِن کان في الأول فساد کما سیجی؛ 
الإشارۃ إليه فی قوله تعالی: ولا تعثوا فی الأرض مفسدین4 [البقرۃ: ]٠٦‏ والحاصل أن 
٣‏ قید الحیثیة معتبر فیھما وعدل عن عبارۃ الکشاف وعي الفساد خروج الشیء عن ۔خال اننتقامتہ 
وکونە منتفعاً بە ونقیضه الصلانح وھو الحصول علی الحالة المستقیمة النافعة انتھی . وفذ یقال 
إله لا منافاۃ بینھما لان ما ذکر المص باعتبار او وا وھو الڈی ارتضاہ ار وما 
ذکرہ الزمخشري باعتبارہ في أصله وما هو شآنہ. ۱ ۱ 

قوله: وکان من فسادھم فی لاقی) من تیعیضیة وع آولی من لھا علی 
الابتدائیة لاشعارہ بان لھم فسادات آخری خارجة عن ال حصاء. : 


قوله: یوید موٹفھویوایپواستاب تم بیع 
القعال وغیرہ مما یفعل بالعذو وھو لازم ولا ینااسب المقام ویقال ھاجھا اي ُنارها وھو 
متعد رھو المٹاست: ھنا لان 000209-90 ری مہ شے۔ ان کے ۱ 


قوله: کا سن عٔیج الخروب الھیج الاإئارۂ أمن ثارت الحرب أي ماج میجاناً وآٹارمًا_ 
وھاجه غیرہ پتعدی ولا یتعدی والمراد ت تھیج الخروب هو اللازم لان المتعدي افساد لا فساد. ا 
ات قولہ: نإن ذلك یؤدي إِلیٰ فساد ما في الأرض إشارة إلي أن الفساد المٹھي عه هھنا مجاز . 
امبنی علی الکنایة فمعتی ٭لا تفٰسدوا4 [البقرة: ]٣١‏ لا تفعلوا ما یزدي إلی الفساد ولما خاطبھم ' 
اللہ تعالی بقولە: فلا تفسدوا فی الأرضص *٭ (البقرة ]١ ٠‏ والمنافقون لا یفسدون فی ٰلأرض: کیب . 
نھاغم عن ذلك فاجاب بان الفساد في الأرض کنایة عن ھیج الحروب والفٹن لن الفساذَُخروج 
الشيء ء عن حال استقامتہ وفی یج الفتن والحروب خروج الأرض عن حال استقامٹھا:ئم [إنھم کانوا . 
یفعلون ما بژدي إلی ھیج الفتن اہین المسلمین والکفار فقیل لھم ٭لا تفسدوا* [البقرة: ۱ ئي لا 
قد بی کے ا ای توم می سارہ رات طلاس کا اش اساق 
هھنا مراد وإطلاق الافساد علیٰ ما یژدی إليه مجاز لعدم [رادة نفس.الإفساد کما قي لا تقٹل 
انفسك* فھو إطلاق المسبب لی السبب ونظیر ھذا المجاز المبني علی الکنایة قولك لمن لا 
نجادله طویل النجاد قصدا إلیٌأنه طویل القامة وآما إذا کان له نجاد یکون کنایةا میرفة لا مجازاً 
و سر جر پش 


سورذ الفرۂ/ الايھ: ۱١‏ ۔_ ۔سسےجےےوے۹ںرٴًٗہہ  ١‏ لص م. ۹١۹‏ 
بمعنی إفسادھم أي جعلھم فساداً فی الأرض قال المص فی تفسیر قولتعالی : لإویسعون 
فی الأرض فساداہ4 [المائدۃ: ]٣٣‏ الایة أي مفسدین إشارۃ إلی أن فساداً بَلْكٰی الإفساد إما 
لا شا سمل سی النتعلق أو فساداً مصدر آفسد بحذف الزواٹا وھذا هو 
الظاھر فح إضافة الھیج إلی الحروب إضافة المصدر إلی المفعول نقل عن بعض حواشي 
الکشاف ان مصدر اللازم الھیاجِ ومصدر المتعدي الھیح فھیج الحروب مصدر مضافت 
للمفعول ولو قال ھیاج کان مضافا للفاعل انتھی . أشار إلٰی وجە الھیج دون الھیاج إذ 
لو أوردہ لکان وصف الحروب فلا بلائم قوله من فسادھم لکن اللغویین لم یفرقوا بینھما 
فح لو قال وعیاج الحرب لکان مضافاً إلی المفعول أأیضاً (والفٹن) جمع فتنة بمعنی المحن 
والہلایا لا بمعنی المعاصي والخطایا وعطف العام علی الخاص یراد به ما وراء الخاص . 

قوله : (ہمخادعة المسلمین وممالاة لکتار میم ویدخل فیھم الرسول عليه السلام 
دخولا أولیاً ولم یذکر مخادعة ال تعالی لما حققه ھناكه والممالاۃ بمیمین ولام ٹم ھمزۂ 
کالمعاونة لفظاً ومعنی ومنە قول علی رضي اللہ تعالی عنە ما مالات علی قتل عثمان رضي 
الله تعائی عنه أي ما ساعدتھم ولا وافقتھم کما زعمه بعضھم وأصل معناہ ما کنت من الملا 
الذین فعلوا ذلك ٹم تجوز به عما ذکر کذا قیل قوله (بإفشاء الأسرار) أي أسرار المسلمین 
(إليھم) أی إلی الکفار المجاھرین متعلق بالمخادعة و الممالاةۃ تنازعا وتقیبد الفساد 
بمخادعة المسلمین قرینة علی أن المراد بفسادھم إفسادھم والعجب عله قدس سرہ تبعا 
لخیرہ قال المراد بقولھ ھیج الحروب هو اللازم لان المتعدی إفساد لا فساد (فغاإن ذلك 
یؤدي) أي أن ما ذکر لکونهە مؤدیاً (إلی فساد ما في الأرض) سمي فساداً بطریق إطلاق اسم 
المسبب علی السبب وإلی ذلك أشار الزمخشري فلما کان ذلك من صنیعھم مؤدیاً إلی 
الفساد فیل لھم لا تفسدوا کمات تقول لا تقتل نفسك بیدك ولا تلق نفك إلی النار إذا آقدم 
علی ما هذہ عاقبته انتھی . ولیس مثل مذا من المجاز الأآولی فمعنی لا تفسدوا لا تعملوا 
عملاً عاقبتهہ الفساد في الأرض وبین العباد والبلاد وإنما لم یکن نفس ھیجان الحروب 
فساداً حقیقة لأنه لیس خروجاً عن الاعتدال بل مؤد |لی ذلك . 

قوله: (من الناس) وفسادھم وقوع القتال بینھم ونقصان الأموال والأولاد والاعضاء 
وغبر ذلك (والدواب) أي وسائر الدواب وفسادھا إھلاکھا ونقصان أقواتھا إلی غیر ذلك 
والظاعر أن الدواب شاملة لکل ما یدب فی الأرغضی غیر مختص ہذوات القوائم الأربع ولم 
یذکر الطیور مع أن ذلك یؤدي إلی فسادھا بحبس المطر وقلة الحبوب لان قوله تعالی: 
ول کنْيدوای رض غیر عام لھا ظامراً وإن آمکن أن یقال إنه یفھم منە بطریق دلالة النصس 


ثوله: وممالاة الکفار المعالاۃ مھموز من مال ہمعنی عاون من ملانه علی الأمر ممالاأۃ أي 
ساعددته عليه وشایعته قال الراغب في الاَیة عاوئتہ وصرت ملائه أي جمعه نحو شایعته اي صرت 


ون . ہ..۔ _...۔۔.. ‏ ےوھوەمة ۰)۱ ْ 


ولعل قول المص وَیَخل بنظام العالم إشارة إلی ما ذکرنا (و) فساء(احرث) بخیس' ۱ 
المطر وعدم وصوله إلی کماله أو بنزول آفة سماویة فیھلکە وفیةه ضعة تلٍْفیح إِڈا فیه: 
إشارۃ إئی قوئه تعالی: رإذا توئی سعی في الأرض لیفسد فیھا وبهلك لحرث 
ؤزالنسل٭ [البقرة: ]۲٠٢‏ الایة علیٰ وجھ. _ 8 
قوله: (ومنە إظھار المغاصی) أي من الفساد في الازرض إظھار کے ور 
ھا اد حَتََقَة بل بت أن عذا یژدي إلی فساد العالم والظامر إنه معطوف غلی ما قبله ۱ 
والعطف غلی قوله من قسادھم: في الأرض ضعیف (والڑھانة بالدین) ای الاستخفاف به فلذا۔ : 
عدي بالباء وھذا من جملة إِظھار المعاصی لکتنھا لعظمھا: عطفت علیھا کاتھا,مغایرة لھا _ 
سو سپ سی ریو شید اھ تفہ 0 
الفرق پیٹھما الظھار والاإخْماء. 
قوله : (فإن الإخلال بالشرائع والإعراض عنھا ما بوجب الھرج والمرج 5 نظام 
العالم) بیان وجه کون ذلك فسٰاداً مع آنه لیس مما صدق عليه الفساد فأشار إلیٰ أنه فجاز 
باعتبار السببیة مثل ما مر الھرج والمرج بمعنی''' الاضطراب وإِنما یسکن المرج مع :الھرج 
للازدواج فإذا لم یقارنه فتحتا راؤہ قیل وإنما قال ومن الخ لأئه نقل عن ابن عباس رضي' ۔ 
الله تعالی عنھما تفسیرہ بە فأشار إلی أنه لم یقصد به الحصر انتھی . ولا یخفیٰ عليك أنه ۱ 
مع ما قبله متحد في المال وإن اختلفا بالإاظھار وعدم فلا وھم للحصر والمراد:ینظام ۱ 
العالم ما ینتظم ویٹم بە ما هو المقضود منە والمراد بالعالم نا وجه الأرض برمتھا وما ْ 
علیھا کلە وجو الھواء کما أشرٰنا إلیه ا کر ا رس ا انم 
ھو بمراعاة الشرائع الشریفة قالِ اللہ تعالی: ٭ولو ا و و ہیی ہو 
انتا رالار وت [الأعراف: ٦‏ الایة - ْ ٴ 
قولەه: (والقائل هو اللہ تعالی أو الرسول آو بعض المؤمٹین) کذا في الٔسیر الکبیر 
وتبعه اللیاب وتبعه المص أیضناً لکن ھذا یقتضي أن تکون الایة نازلة ناطقة بذلك ولِم ینتہ 
المنافقون عنه بل ادعوا إنھم مصلحون ثم حکی اللہ تعالیٰ عنھم هذہ الصنعة الشتعاء ولا 
بعرف له آیة دالة علی ذلك لا صراحة ولا إشارۃ فالظاھر الاحتمالان الأخیران: نا الرمزل ۱ 
ملسو رن ا شرن مدور سر سم می و سن ای ۳ 
دو ریہ جو بب سو سور بج در الام 


() وحاصله وقوع الناس في فتنة وإختلاط۔ ُ ىک 
)۲" ال التفال رحمہ الله تعالی وتقریرہ آن الشرائع دن مزضوعة بین العّاد فِا تمسکوا ھا زال لوان وم کلْ 
ٰ سو وہ سس سو بی سرد لس سرت اس مر ھی 
وأقدم کل أحد علی ما یھواہ وقع الھرج والمرج والاضطراب ووقع الفساد في الأرض ط . ا 
ط ھذا تخریج غیر ما فھم من تقریر المصنف فإن المنافقینِ تمسکوا بالشرائمع ظاعراً کالمزمئین المخلصی 
س وہر مور ے ون جو یس لف في غایق الحسنٰ إزالبھا: ۱ 
لکن لا بلائم ھنا 
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ردہ لما ادعوہ انی وأما المؤمنون فبعضھم کعلي رضي اش تعالی عناطلع علی شأنھم 
ومثالبھم بأمارات ومخائل فزجرھم عن تلك المعایب ونصحھم بالإخلاص والمواظبة علی 
الصدق والیقین فأجابوھم بما یحقق إیمانھم کما أشار إليه المصنف في توله تعالؾل ٭وَإ٥َا‏ 
لوا لن ءَامَثوأقَالوا ءَامنا چ4 الایة وھذا الاحتمال هو الأوفق لما نقل عنھم (وقرأ الكتتائي 
ومشام قبل بإشمام الضم). 

قولہ: (جواب لاذا) فيه إشارۃ إلی أن إذا شرطیة ھنا فإنھا ظرف زمان مستقبل وقد 
یجيء للشرط بلا سقوط معنی الظرف ودخولە في أمر کائن محقق آو المرجح وقوعه لا 
محالة وھذا مذھب البصربین فلذلك لم تجزم إلا فی الشعر لمخالفتھا أدوات الشرط فإنھا 
للأمر المحتمل وإٰذا للجزم والظاعر أن المصنف اختارہ وأما عند الکوفیین تستعمل للظطرف 
بمعلی وقت حصول مضمون ھا أضیف إليه فلا یجزم بە الفعل وللشرط بمعنی تعلیق 
حصول مضمون جملة بحصول مضمون ما دخل عليه ویجزم به المضارع کقولەه: 

استغنماأفنللاربكبالخنی دوإذاتصبك خصاص4+فتجمل 

أي إن یصبك فقر ومسکنة فأظھر الغنی من نفسك بالتزین وتکلف الجمیل آو کل 
الجمیل وھو الشحم المذاب تعففا والمحققون من النحاۃ اختار مذھب البصریین وأجابوا 
عن تمسکھم بأن الجزم اضرورۃ الشعر واستعمالھا فی الشرط بلا جزم شائع ذائع وقد یکون 
للزمن الماضي کإٰذا کقوله تعالی: ولا علی الذین إذا ما أتوك لتحملھم قلت لا اجد* 
[التوبة: ۹۲] الایة . 

قوله: (ورد للناصح علی سہیل المبالغة) الاولی ورد للقائل إذ لا یطلق عليه الناصح 


قولە: ورد للناصح علی سبیل المبالْعة وجه المبالعة عر افادة کلامھم ھذا الرد بطریی القصر 
المستفاد من کلمة إنما المفیدۃ لقصر الشّيء علی الحکم أي لقصر المند إليه علی المسند نحو 
إنما زید منطلق فھو لقصر زید علی الانطلاق فیلزم أنٰ لا بکون لزید صفة غیر الانطلاق ولا یلزم 
أن لا یکون غیرہ منطلقاً أو لقصر الحکم علی شيء کقولك إنما منطلق زید فھو لقصر الانطلاق 
علی زید فیلزم أُن لا یکون أحد غیرہ منطلقاً ولا یلزم أُن لا یکون لە صفة غیر الانطلاق وتولهھم 
إنما نحن مصلحوت من قبیل الأول أعنی من قصر الشيء علی حکم وذلك ان المسلمین لما 
قالوا لھم لا تفسدوا4 [البقرۃ: ]۱١‏ توھموا أن المسلمین أرادوا بذلك أٹھم یخلطون الافساد 
بإاصلاح غأجابوا بأئھم مفصورون علی الاصلاح لا یتجاوزون منه إلی صفة الافساد فیلزم منه عدم 
الخلط واليه آشار بقولہ وإن حالنا متمحضة عن شوائب الفساد فھو من باب قصر الإفراد حیث توعموا 
أن المؤمنین اعتقدوا الشرکة فأاجایھم اللہ عز وجل بعد ذلك ہما بدل علی القصر القلبي وھو قوله 
تعالی : ڈالا إنھم عم المفسدون* [البقرة: ]1١‏ فإنھم لما آثبتوا لانفسھم إحدی الصفتین ونفوا 
الأآخری واعتقدوا ذلك قلب اعتقادھم ھذا بآن اثبت ما نفوہ ونفی عنھم ما اثیتوہ فإنه أفاد توسیط ضمیر 
الفصل بین رکنی الکلام وتعریف الخبر باللام الجنسي أنھم إِن تصورت صفة المفسدین وتحققوا ما عم 
فیه لا بتعدون تلك الحقیقة کما ذکر صاحب الکشاف فی تفسیر قوله سبحانہ : ۶ أولنك عم المفلحون4 
[البقرۃ: ]٥‏ حیث قال ومعنی التعریف فی ٭المفلحرت* [البقرة: ]٥‏ الدلالة علی أن المتقین الذین إذا 


0 لپ غیت ےےےے وروی ۳ 
ولما کان مذا الٹھي رادة الخیر لە دون التعییر والتوبیخ عبر به دون الناھیئ ووجہ المبالغة " 
لا یرادہ بمؤکدات الجملة الاسمیة والتاکید والقصر وإیراد إنما ادعاء منهٹنأن کوٴٹھم: 
وت ود وہای شیب سیر اہی دی کی یہ 90939000 
یجھلە المخاطب ولا ینکرہ وإلی هذا التفصیل أشار المص بقوله (والمعنی أنه لا یج 
مخاطبتنا بذلك فان شانتا لیس إُلا الإصلاح) ووصفنا أي هذا من قبیل ثصر الموضوف ات ۱ 
الصفۂ ولما لم یکن في قصر الموصوف علی الصفة کوئە حقیقیاً قال (وإن حالنا متمخضنة 
عن شوائب الفساد) تادٍشارۃ إلیٰ أله قصر إضافي بالنسبة إلی الفساد متمحضة من التمخض _ 

نمعنی الخلوص من قولهٔم لبن محض أي لم یخالطه ماء ولا شيء بغایرہ والشزائب جمع: 
مار 6ھ کرو سر او سے الف ا سر ھی ہی 
فيهە فان الاصلاح حالة تو 3 ہو سے چا اختلاط الفساد إیاہ ولا یبعد کون استعمال, 
الشالبة فی المعقولات ہی سس نہ یی الجوھري الشائبة رھ 
لشوائب وھي الأدناس''' والأہذار. ٰ 

فوله: (لأن إنما) تعلیل ما یستفاد من کلامہ وعو أن القصر قصر لموضوف علی: 
العنفة لأن إنما (تفید قصر ما ذخلت:عليه) ومو الموصوف (علی ما بعدہ) وھو' الصفة ھناز . 
اي الإصلاح والمراد ہما بعدہ المؤخر ذکر إلا ما یليە قال في المفتاح وفي إنما یؤخر 
المقصور عليه ففي قولنا (مثل إنما زید منطلق وإتما پنطلق زید) لو قیل ذ فيه إنما زید منظلق: 
في السوق یکون المقصور عليه السوق لا المنطلق والظاعر من کلامه ان القصر قصر قلب: _ 
لأن القائل لھم لا تفسدوا لم یثبت لھم الإصلاح فالظاھر أٹھم وصفوھم بالإفساد فقظ ٹم 
ِن المنافقین خصوا أنفسھم بالإصلاح بالقلب وأما قصر الافراد بأنھم حکموا علٰیْھم: 
بالافساد ونھوا عنه وتوھموا بن المؤمنین حکموا علیھم بأنھم خلملوا عملاً ضالحاً وؤآخرا 
سیتاً فأجابرهم بأنھم مقصورون علی محض الاإضصلاح فھو بعید چداً لأنه لا یفهم من ۱ 
سی-سوسوسیو۔ سس میں بی بس مسر ہے 
الحذف والایصال . ٰ 


قوله: (وإنما قالوا ذلك) ےق ورہن ڈکرھا بقولہ (لأٹھم تصوروا لاد 
بصورۃ وت لان میں وہ مزاجھم رضہ بواری کر القویم رانحلا ہرد ٌ 


تا تو اك مل عرفت لد ون یل عليه مس فرط دا ند ھز می ٰ 


)١(‏ وی الأدناس الخ یتوھم منه آن: الشائبة مصدر کالباقیة أي البٰقاء قیل وفی المصباح قولھم لیس فبە شائیة 
یجوز أن یکون مأخوذاً من ذذ ومعناہ لیس فیه شيء مختلط بە وإِن قل فقاعلۃ بمعنی مفعولة کمیشة: 
راضیة ھکذا استعملوہ ولم اجد فیه نقلا انتھی فالاولی أن یحمل کلام الجوھري علی التسامح . ْ 


٠ 8 9‏ پھویگجٹئیئیوُوچووھاساچچچھےے وسسووسستنت نے 
وزعموا أن ما صدر منھم إصلاح فلا جرم نہ لیس فیھم فلاح وأما احثعالِ کونە کذبا محضاً 
من غیر تأویل لخوف المسلمین المخلصین فہناء علی أن لھم تمییزاً بی'ن'السمین والسقیم 
راع سی انوالت کس لا لت کت راہ اق فا ڈرص لاہ مور ئل ظا 
مجال لھذا الاحتمال علی أنه قاصر عن بیان کمال شدة شکیمتھم علی الإجمال وَأَملکونہ 
مخادعة فضعیف لن الٹھي عن الإفساد بعد ظھور حالھم ومعرفة مخادعتھم فکیف یربلاوِن 
بذلك الخداع مع أٹھم نھوا عنە فيی ضمن الٹھي عن الإفساد کما صرح به المصنف في تعداد 
الفساد فلا یوجد احتمالات آخر غیر ما ذکرہ حتی یقال ولم ینظر المصنف إلی احتمالات 
آخر کالکذب والمخادعة إلی غیر ذلك وإلی ما ذکرناہ آشار بقوله (لما في قلوبھم من 
المرض) أي المرض الحقیقي فإنه الباعث لذلك التصور ولما جاز ان یقال إنە لم لا یجوز أن 
یراد المرض المجازي فلا یکون باعثاً للتصور المذکور أشار إلی دفع ذلك بقوله (کما قال اللہ 
تعالی) فإن مذا القول الکریم نص في ذلك المراد وإن آرید من المرض مجازا فإنه أیضاً عند 
الاستیلاء یمنع التمییز والإدراك علی وجه الصواب ویؤید ما قلنا قول المصنف في تفسبر قوله 
تعالی: ٛأفمن زین لە سوء عمله فرآہ حسناچ [فاطر: ۸] أي أفمن زین له سوء عملە بأن 
غلب وھمه وھواہ علی عقله حتی انتکس رأیە فرأی الباطل حقا والقبیح حسناً انتھی۔ وإذا 
لوحظ الختم علی قلوبھم بمقتضی نفاقھم وسائر عصیانھم الأمر واضح في شأنھم'''. 

قوله تعالی : الا إِتھْ هُمُ الكفْیڈُوۃ ولک لا مَنربد لا 

قولہ: وی پم یس عسبد 
لما ادعوہ أہلغ رد إظھاراً لشدة المقت علیھم (للاستٹٹاف بە) المعاني فإن جملة الا إنھم4 
الخ مستانفة فإنه بقصد بە زیادۃ تمکن الحکم في ذھن السامع لورودہ بعد السؤال إذ حصول 
الشيء بعد الطلب یکون فيه فضل تمکن في القلب والسؤال عن سبب خاص للحکم أي 


قوله: للاسنئناف به وجه دلالة الاستثناف علی المبالغة أن المقصود بالاستئناف تمکین 
الحکم فی ذھن السامع فضل تمکن لکونه حاصلا بعد الطلب والسژؤال وذلك أن ادعاءھم الاصلاح 
لألفهم علی ما ادعوہ مع توغلھم في الإافساد مما یشوق السامع أُن یعرف ما حکم اللہ تعالی 
علیھم فکان ورود الجواب مکذا آي علی طریق التشویق یفید المبالغة فإن الشُيء الحاصل بعد 
الطللتف أُعز من المنساق بلا تعب . 


() وزاد الإمام آنە إِن فسر لا تفسدوا ہمداراۃ الکفار کان معنی قوله ٭مصلحون*ہ [الیقرۃ: ]٦١‏ أن هھذہ 
المداراة سعی في الإصلاح بین المسلمین والکفار کقوله إِن ردنا إلا إحساناً وتوفیقاً وأیدہ ہعضھم بأنە 
الوارد عن ابن عباس رغضي الہ تعالی عنھما فقد أخرج عنە اہن جریر أنه قال في تفسیرہ إنما پرید 
الاصلاح بین الفریقین من المڑژھنین والکفار واھل الکتاب والمصنف رحمہ الله لم باتفت إليه مع اعتنائہ 
ہالتفسیر المأثور لأنە غیر مناسب للواقع والسیاق کذا قیل وعذا یؤید ما قلدا من أن التفسیر المأثرر یصح 
العدول عنە إِلٰی تفسیر بالدرایة لکونە عناسبا للمقام وکوں الدرایة خبر آحاد لیس بقطعی فی المرام قد سبق 
توضیحہ فی قوله تعالی: فی قلوبھم مرض٭4 [الیفرۂ: ]٤١‏ الایة, 


یسیففھعلاشسشسشسشسشستت ہو رن ٠ح‏ 
تے مل السےرو انت اہی المیٹرہ الکاذبون فی ذلك لدَعَوی والقرینة إیراد: ْ 
کلمة أن المفیدة للتأکید (وتصدیرہ بحرفی التاکید) والتصدیر في إلا حقیقي" وف أن چھ 
قتوله (إلا المنبہھة) بدل بعض من حرفي التاکید بتقذیر الضمبر الہنبھة (علی تحقیق 
وس سر رب یں کور سر کی 
سواء کان للاإنکار الواقعي أو للڑإنکار الوقوعي (إذا دخلت علی النفي) ومي لفظذ لاامثازن 
(آفادٹ تحقیقاً) إذ إنکار النفيٰ إثبات المنفي بطریق برهاني وعذا أبلغ من خلافه والإنکار 
س مر ما عدم کونھم مفندین غیر واقع فکونھم مفسدین متحقق ألبتة زالدگار 
متوجہ إلی أ ریو اب سی سور برای ریم ا ْ 
ٹم الحصر ثائیاً ولو عکس لاختل المعنی فتامل بالنظر الأحری . ٰ 
قوله: (ونظیرہ) أي في :کون الاستفھام للڑنکار الوقوعي قوله تعالی: قالی ذلك 
بقادر4 [القیامة: ]٥٤‏ فھو لاإنکار التفی وإثبات المنفي ولھذا قیل في مثل ھذا أن الاستفھام 
للتقریر وما فٔيٴ الکشاف کقولہ:تعالی: لیس ذلك بقادرگ4 [القیامة: ٤۰‏ اولیٰ مما اختارہ 
فإن کون الاستفھام الداخل علی النفي لإنکار النفغی بای کرت اتا آجا تا نحنْ فيه 
فلا لأن أکثر النحاۃة ذھبوا إلی أن إلا بسیطة غیر مرکہة وارتضاہ أبو حیان و جب اللیاب ٰ 
فالاولی أن یکون ھذا القول الجلیل مشبھاً بہ. 
توله : (ولذلك) أي لإفادتھما التحقیق بسبب کون الھمزۃ للاستفھام الخ (لا تکاد نتم 
الجملة بعدھا إلا مصدرة بما علق ؛ بھا القسم) وما یتلقی بە القسم أن واللام وحرف النفيٰ -۔ 
وھذا الدلیل برمان لمی إذ إ إفادتھا التحقیق سبب في الخارج للتصدیر المذکزر لکن فی 
بحث لن أبا حیان استدل علیٰ بطلان کون الھمزۃ للاستفھام وکون لا للنفي بدخولھا:علی 
أن المشددة فإن لا النافیة لا بُدخل علیھا قبین ٹرکبھا وتلقیھا ہما پتلقی بە القسم منافاۃ _. 
ظاعرةۃ ة فکیف پستدل المضنف أبذلك علی کون إِلا مركبة مفیدۃ للتخقیق للتحقیق ویمکن ۔دفعه بأن ما 
ذکرہ أبو حیان مردود بنھا بعد الترکیب انتسخ حکنھا الأصلي فجاز دخول: :مجموع الا ْ 
س سشودور و رو شوہ شی شس ہس نوس ۱ 
ہما الکافة والاستدلال المذکور بکوتھا مقیدة للتحقیق لا بٹرکیھا: 


قوله: وتصدیرہ بحرفی 00 افادة ھاتین لکلمتین معنی الببالغة ۔ 
ظاھر لان تاکید الحکم بمؤکد ابلغ في تحقیقه وإثباتھ. ٴ 
قولہ: فإن ممزۃ الاستفھام التی للڑنکار إذا دخلت علی الكغي ۰ 0+" لاستفھا 
الإنکاری فی حکم النفي والنفي إذا دِخل علی النٰي أفاد التحقیق والإثبات لکن بعد الثرْكیئ 
'صارت الا کلمة تنبیه یدخل علی ما بدخل عليه کلمة لا مٹل ألا إِن زیدا قائم ولا َقال لا إن زی 
قائم وکذا الکلام في آما والاکٹرؤن علی أن ألا وأما حرفان موضوعان لامرکبان. 
ٰ توله: ولالك لا یکاد تقع الحملۃ بعدھا إلا مصدرۃ بما بتلقی بھا القسم یعني بھ اث 'والقیٰ 
ہہ سر یہ تی یور سو وی سخ 


٢ ٢۵ 


سورۃة الیٹرة الآیة : ۱١‏ 


قوله: (وختھا؟''' أي نظیر إلا فی کونھا منبھة إما ہفتح الھمزة وَتتخفیف المیم فتکون 
۱ پمیر شض وو ا وت علی القسم کثیرا ولیہ أُشار بقوله 
(آما التي هي من طلائع القسم) فإن معناہ تدخل علی القسم کثیراً نقل عن السهیل وشرحہ 
ان الآکٹر قبل النداہ کقوله ألا یا اسجدوا وأما قبل القسم کقول ابن الصخر الھذلی: 
أما والذي آبہکی واضحك والذيی مات وأآحیی والذی أمرہ أسر 

انتھی . وکقول النبي عليه السلام أما والل إنی لأخشاکم الحدیث والطلائع جمع 
طلیعة وأصلھا مقدمة الجیش التي تطلع وتظھر قبل الجیش وھو استعارۃ لمطلق المقدم أرید 
به هنا أنھا تقع فبل القسم کما عر مثاله. 

ٹول : (وإن) عطف علی إِلا وبدل بعض أیضا من حرقی التأکید (المقررة للتسہة) أي 
المؤکدة وتذکر في معرض الشك کما مر تقریرہ في بیان کونه مستآأنفاً (وتعریف الخبر) 
عطف علی قوله إِن آو للاستثناف أي تعریف الخیر ہلام الجنس لا العھد فیە إشارۃ إلی أن 
وی کک و ور رس آشار إليه بقوله (وتوٴسیط الفصل) وقد جوز في 
فوله تعالی: ايك مر المسَلحونَ 4 کون مم مبتداً وڈڈالمفلحون4 خبرہ ویجوز ھنا 
کوئه مبتداً والمفسدون خبرہ والجملة خبر ان واکتفی بالوجه الراجح عند آکثر النحاۃ . 

قوله: (لرہ ما في قولھم لٛإنما نحن مصلحون*4 [البقرة: ]۱١‏ من التعریض للمؤملین) 


قوله: من طلائع القسم جمع طلیعة الجیش وھي فوج من العسکر یتقدم الجیش یبعٹ لیطلع 
علی أمر العدو فال صاحب الکشاف وأختھا التی ھی |ما من مقدمات الیمین وطلائعھا کقرلہ : ٭أما 
والذي لا یعلم الغیب غیرہ٤‏ ەویحیي العظام البیض وھی رمیم؟. 

وجواب القسم: ٰ 

لقد کنت اخٹار الجوی طاری الحشا مساپرة من آنینتساللۓعبسم 

آمہا رای ابکی واضمل. والذدي آسات وأ ہیی والذی أمسر:أسر 

حوآبھ : 

لقشدترگٹنی أحسد الوحش أُنِ ری اليْمْین منھالایبروعپماال(اعر 

قوله: وإن عطف علی الا وقوله وتعریف الخبر وتوسیط الفصل عطف علی الاستثتاف أو 
علی تصدیرہ ولما اشتمل ھذا الترکیب الذي ورد فی معرض الرد لقولھم ٭اإنما نحن مصلحوتن 4 
[البقرة: ]۱١‏ علی عذہ الأامور التي هي جھات المبالغة وعي مفقودة هي ذلك جاء هو ابلغ عنە. 

قوله: لرد ما في قولھم علة لتعریف الخبر وتوسیط الفصل لا لھما رلما تقدم من جھات 
المبالعة وجه دلالة تعریف الخبر وتوسیط الفصل علی العبالغة أنه قد قالوا إن تعریف الخبر یفید 
حصر المسلد إلیه في المسند وضمیر القصل یفید تأکید هذا الحصر فإتھم لما قصزوا أنفسھم علی 
الإاصلاح قصرأً نرد ناسب في رد قولھم هذا أن یقصروا علی الافساد قصر قلب أي عم مقصورون 


. فتکون الأڈخت استعارة لذلك النظیر‎ )١( 
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ونعریضهم للمؤمنین ہأٹھم المفسدون والرد بقصر الإفساد علیھم لا یتجاو9] لی منْ سوانم من 
المؤمنین لا بفصرھم علی الإفساد قصر الموصوف علی الصفة فإن ھذا لا بناف"ٔ:کون اللإفساذ 
متحققاً في المؤمنین فلا یحصل به رہ ما قولھم : ٭إِتَمَا هن ُسْيْمْک “۹ فحصولہ إنما,ھو بقصز 
الصفۂ أي الإفساد علیٰ الموصوف وھم المنافقون ولا ریب في أن تعریف الخبر وَظُکِبیز ‏ 
الفصل لقصر المسند علی المٰسند إليه فیحصل بە المقصود وھو تعریضھم لا الرد لما یفیّك 

تصریح قولهمْ فٛإنما نحن مضلحون4 [البقرۃ: ]١١‏ من أنھم مقصورون علی الصلاح بل " 
'شائبة إفساد ولا برید المصنفبٔ بالقصز هنا قصر المسند إليه علی المسند |ذ لو أرادملقال _ 
۔وتوسیط الفصل لرد صریح ماإفھم من قولھم فإنما نحن مصلحون* [البقرة: ]١‏ فإذا کان . 
۔مرادہ هنا قصر المسند علی المسند إليه بقرینة قولە لرد تغعریضھم کما هو مقتضی تغریف 
الخبر بلام الجنس فلا وجه للٍشکال ھنا بأنه إنما یفیدہ لو کان تعریف الخبر لقصر: المنند 
إليه علی المسند ولا حاجة إلیٰ الاعتذار بان تعریف الخبر قد یجیء أحپاناً لقصر المسند إلیه 
علی المسند کما ذکرہ الزمخشري في الفائق فی قوله إنِ الله هو الدھر فان ہذا مع مخالفٰنه لما 
تقرر فی کتب المعانی مردوہ بأله إنما ورد الٹھي عن سب الدفر وھو یقتضی أن یَقال إِن 
۔الدھر الذي بظن آنە جالب الحوادث لا یجاوز اللہ تعالی لا أُن اللہ تعالی لا یجاوزہ کما لا 

ایخفی فیکون قصر المسند علیٰ المسند إليه وأاعجب منە ما قیل إن الوجه أُن بقال إن المٰبالفة _ 
في تعریف المفسدین علی قیاس ما مر في المفلحین من آنە إِن حصلت صفة المفسدین _ 
وتحققوا ما عم عليه وتصوروا بصوزھم فالمنافقون ھم ھم لا یعدون تلك الحقیقة فالفصل 
دج وت لڈي ھو:آقوی من القصر في إفادة المقصوہ د انتھی . جو سو سیف ٰ 


اس سادا تظروہ ری لات کربدھکاآ فرت اھے اف ھی 
االمسند علی المسند إليه وضمیر الفصل یفید تاکید هذا الحصر علی ما ذکر صاحب المفتاح وشھد ‏ 
به الاستعمال مثل ط٭إن الله هر الرزاق گ4 [الذاریات : ۸]‌ئي لا رازق إلا ھو فکیف ایدل أتمم مم 
0 ٗ؟و' بہ" إلی الاصلاح والجزاب آن _ 
تعریف المسند یفید قصر المننند إلیه علیٰ المسند بژیدہ ما ذکر صاحب الکشاف فی الغائق أن 
اقریت الجھة بلیه تض الس ا لی المسد زان می ا0 اشر التس الدالعات راو“ 
لا غیر الجالبٍ فیکون المعنی غھنا أنھم ھم المفسدون لا المضلحون ومن ذُلك أھم قالوا تعریف 
الخبر قد یکو لقصر المسند إِليه وقد:یکون لقصر المسند بحسب المقام أو بقال ہعنی التعریف 
اهھنا مثله في قولہ تعالی : فٗإأولئك عم المفلحو ن4 [البقرۃ : ]٥‏ علی معنی إن حصلت صفة 
سور رو وی ہس مس پر دیری ا موا سو ے وس 
۱ ۔۔ لتاکید ‏ نسبة الاتساد الذیي ھو أقوی من القصر في إفادة المقصود, ۱ ۱ 

نو ھہعر اس انت تھسا مفر 4ات وھ" 
وس ںا المفید للتعریض عو إنما المصلحون نحن لا ٭إتمُا نحن 
مصلحون**4 [البقرة: ]1١‏ ویمکن أن یقال إفادہ معنی التعریض لا یتوقف علی التعبیر بطریی القطر _ 
تب جج وھ سے یی 0۶" 0+١۹0“‏ 
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مراد المصنف بقوله وتوسیط الفصل لرد ما في قولھم الخ کما بیناہ اَنقأعم هذا التوجیہ 
یجري فی کلام الکشاف دون کلام المصنف فإن قیل فحینئدٍ لا یفھم أآنحصارمٔم۔علی الاإفساد 
بل انحصار الإفساد علیھم قلنا لا ضیر فیه إذا إلھھم رد ما أشعرہ کلامھم من أن الفَتَاد ابت 
للمسلمین فقط فألیت لھم الفساد فقط بقصر قلب تنزیھا لساحة المؤمنین عن الإفسایفی 
البلاد وہین العباد وأما انحصارھم علی الإفساد فلا ینافی إثبات الإفساد لغیرھم فلا پتحقق رڈ 
ما أوهم کلامھم علی ان قصر الإفساد علیھم یستلزم قصرھم علی الإفساد إذ الإصلاح مع 
الإفساد کلا إصلاح کعبادة اللہ تعالی مع عبادة غیرہ کلا عبادة صرح به المصنف فی أواخر 
سررۃ المائدة وإن سلم کون الإاصلاح مع الإفساد إصلاحاً فی بعض الصور فلا ریب في کونہ 
مع شائبة الفساد فحینئفِ یحصل الرد لما یفیدہ صریح کلامھم من أ٘نھم مقصورون علی 
الإصلاح ہلا شالبة إفساد کما یتحقق رد ما في قولھم ڈٛإنما نحن مصلحون4 [البقرۃ: ]٦٦‏ 
من التعریض للمؤعنین وھکذا بنیغي أن یقرر ھذا المقام والعلم عند الله الملك العلام . 

قوله: (والاستدراك ہلا یشعرون) عطف علی فوله وتوسیط الفصل أو علی الاستثناف 
فھو مما یفید الأبلغیة وجھه أن فيه ٹنبیھ علی أن إفسادھم وکونھم مفسدین في الظھور 
کالمحسوس الذي لا یخفی إلا علی مؤوف الحواس فھم صم عمي فھم لا یعقلون وھذا 
أبلغ رد لا فوقه رد ھذا بیان وجه التعبیر بلا یشعرون وأما الاستدراك فوجھه أنھم لما نھوا 
عما راموہ من الإأفساد فقابلوا بأقبح مقابلة بأنھم علی الإصلاح ثم إنه تعالی أخبر بإفسادھم 
ورد مقابلتھم الشفاء بابلغ رد أنیق ویجواب رشیق کانوا حقیقین بمعرفتھم به مع أنھم 
بعیدون عنھا بمراحل فکان محلا للاستدراك فکأنه قیل تحقق لھم ما یوجب العلم بأنھم 
مفسدون ولکن لا یشعرون لتمادي غفلتھم وفساد عقولھم والختم علی أسماعھم وأہبصارهم 


قوله: والاستدراك عطف علی الاستئناف وجہ دلالة ھذا الاستدراك علی المبالعة أنه نفی 
عنھم الحس الحیواني فالمعلی آنه لو کان لھم أدنی شيء من التمبیز لعلموا أٹھم ھم المفسدون لا 
المصلحون لکن لا حس لھم لیدرکوہ قال القاشاني فی تأویل الأبتین وإذا نھوا عن الإفساد في 
الجھة السفلیة من النفوس وما یتعلق بھا من مصالح الدنیا ادعوا القصر لانضهم علی الاصلاح بناء 
النور آلا تری إلی وجوہ الحیل التي تتیسر بھا معایشھم علی أحسن الوجوہ عند الوھم واسھلھا فرد 
الل دعواعم بقصر أنفسھم علی ماعیة الفساد المقتضي لسلب الإصلاح عن أنفسھم بالکلیة حیث 
راعوا جرثیات تفوت عنھم کلیات مصالح الدارین العقل الصافی عن کدورۃ الوھم والھوی 
المکحل بنور الھدایة الإلھیة یراعی کلیات المصالح المقتضیة لصلاح الدارین الموجبة للسعادة 
المطلقة الإنکانیة المقریة من الفوز الاعظم ولا یلتفت لفت الجزئی فإن القواعد الکلیة إٰذا انخرمت 
انھدمت الجزئیات بأسرھا وھذا أمر مرکوز فی بدایة العقول محسوس من جهة فوات آکٹر المنافع 
الدنیویة واختلالھا بذلك فغبالغ في سلب العقل عنھم بسلب الحس الذي عو ا٘ضعف مراتب 
الادراکات ولعمري إن ذلك العقل الذي یری فسادھم صلاحاً هی الشیطنۂ الٹي قال فیھا الإمام 
الصادق رضی اللہ عته تلك الشیطنة تلك النکراء شبیھة بالعقل ولیس ہە۔ 


2پینے کک ے۔سےۃ۔ 7ے رت فا ہے سور البقرۂالیة ٣٣‏ 


وأما المخادعة علی أتفسھم بہَخادعة المسلمین قأمر خفي قلما یکون لو علم بذلك باخباز_ 
الله تعالی فلا یکون محلا للاستدراك ولھذا ختم الاّیة مناك بما بشعرون ھا نقل عن ابن: 
کیسان من أنه ما علی من لم یُعلم أنه مفسد ذم وإنما یذم من آفسد فمردود لان الَجھل لیس 
کر یسر و کن ضرورة وأیضاً إنھم کانوا یعملون الفساہ سراً ویظھرٴون العلاخ 
وھم لا یشعرون أنِ أمرھم یظھر للنبي عليه السلام کذا قیل ولا یخفی ما فيه وفیل والمعثیل, 
إنھم لا یعلمون أن وبال ذلك الفساد یرجع إلیھم في الدنیا والآخرةۃ کما ذکرہ السمٰرقندیٰ 
وفی التأویلات لعلم الھدی مذہ الاية حجة علی المعتزلة في ان اإتکلیف لایتوجة یدوخ .. 
وی روش سید ار رر رس۷ ٦‏ ٭ ْ 


اھ 


قوله تعالیٰ : تا لم وایٹرا کم عاتَی ا ٰ نز کل زین کا اك تج اک 
تھا ونین لا بعلموں لیا ْ ۱ ٌََ 
قوله: (من تمام ا والارشاد فان کمال الإیمان بمجموع ع الاثر پن) 7 ھذہ آے ۱ 
معطوفة علی جملة ئا َل لَهمْ لا لوا الآیة والجامع بیٹھما کون کل متھما نصحاً ٴ 
زإرشاداً فحیندِ قائل ھذا القول هو القائل الاول وقد عرفث أن القائل المؤمنوٴن أو الرِسول 
عليه السلام لا الله تعالی وقذ مر وجهه فحینٹز:یکوٹ قرلهم ڈآنؤمن کما آمن السٹھاءؤ ٰ 


قوله: فإن کمال الإیمان نے بین ا ای الأرل هو تقبیٔح ما ٣ ۰٠‏ 
لأدائه إلی الفساہ والفتنة المدلول عليه بلا تفسدوا في الأرض والثائيٰ بنصرھم طریق الھدی 
اچت ور یف سد و أن سفھوھم وادعوا الصلاح فیما کاٹوا'عليه لجھلھم . 
المرکب وتمادیھم في العْي وإقراطھم في السفٰۂ واعتقادھم ان ما عم عليه هو الحق ران مُا علي ۱ 
المژعتوت هر الباطل فکانوا عندٍھم سفھاء وفيه تسلیة للعالم مما یلقی من الجھال أو لأنھم کانڑا.. 
ذوي یسار وشرف ورثاسة في قومھم والمؤمٹون اکثرھم فقراء وبعضپم موا کیب وبلال 
وخباب وأمثالھم وآکٹر أھل الدٹیا علی أَن الیسار مکتسب بالعقل بناء علیٰ حکم العقل المحَجوب ٣‏ 
رت ہالہریٰ فیلزمھم من تؤٰھمھم وحسبانھم الباطل أن الفقر للسفه فسفھومم لجھلھم وفھھم 
5 و لأنھم أرادوٰا عبد اللہ بن سلام وأشیاعھم فسفھوھم تجلداً وغیظاً وتوقیا عن الثیمانة بھم لمَا. 
کسر من ظھورھم وقت في أعضادعم من مفارقتھم دیٹھم ودخولھم في إسلام مع 'علمٰہم بانھنم . 
أعقل الناس والحکمة في ھذہ المخالفة والمطاورۃ الواقعة ہین الفریقین أن للعقل مإْراتب: ؤاطراراً: 
آدناعا مرتبة العقل المشوب بالھوی المقیدی في فید الوعم الذي بە یختار الفانی علیٰ الباقنی ' 
والأخس علی الأشرف وأعلاھا|مرتیة العقل المنور بالنور الالھي المکحل بھدایة الشرخ الدي, یختار 
الڈأشرف الباقي علی الأخس الفاني وکل من الطہقة العلیا من مراتب العقل یعذر من :ھو فيٴ الطبقة 
السفلی وینصحه ویھدیه بالحكّٰة والموعظة الِحََتة والمجادلة بالتی هي أحسن لاطلاع مذا علیْ 
حال ذاك واحتجاب ذاك علی جال نفسه وکل من في الطبقة السفلی یسفہ من فوقہا ویجنئہ ویحسبٰہ| 
علی الضلال والباطل لعدم اطلاعه علی حاله ومطالبۂ ولذاتہ.ومقاصدہ ویتعجب' عن. ترگہ ما مر 
ابھی المطالب عندہ من اللذات الدیویة والمشتبھات الحسیة وإعراضه عنھا. ْ . 


سورۂ الیثرة/ الآیةڈ ٢٣:‏ ار 
[البِقرة ۱۴] مخاطبین للمؤعتین علی سبیل التوزیة''' والتفاق وستتت انومَن گما آم 
السفھاء4 [البقرة: ]۱١‏ أي تحسبون أنا آمنا إیماناً مثل إیمان السفھاء ولم تَومِن إیماناً حقاً 
کإیمان المخلصین ولذلك قلتم لنا نتصحاً وإرشاداً آمنوا إیماناً حقاً کإیمان الناس کلاٴل تظنوا بنا 
ھذا الظن فإنا مؤمنون إیماناً خالصاً مثل إیمان الناس الکاملین فحیئثلٍ لا یلزم أن یصیر الماقتون 
بقولھم آنؤمن کما آمن السفھاء والخطاب للمؤمنین مجاھرین بالکفر لکن مع ذلك فصدوا بہ 
تسفیە المژمنین لما عرفت من أن ھذا القول منھم علی سبیل التوریة وأرادوا بە المعنی البعید فإن 
المراد بالسفھاء غیر الناس وھو معنی قریب لھا علی زعمھم والبعید المؤژمنون وھذا هو مرادھم 
حقیقة وفي نفس الأمر ومن هھنا ردھم ال بأبلغ رد بقوله تعالی: فاٛآلا إنھم عم السفھاء4 
[البقرۃ: ]٣١‏ الاأّیة فلا إشکال بأن مرادھم بالسفھاء لو کان غیر الناس لا یظھر وجہ الرد 
المذکور وبعض المفسرین ذھب إلی أن قائل عذا القول المنافقون بعضھم لبعض ولعل مرادہ أن 
بعضھم قال البعض استھزاء وسخریة آمنوا إیماناً کإیمان الناس وأجاب بعض آخر بقوله تعالی: 
لانؤمن کما آمن السفھاء٭ [البقرۃ: 1۴] وعذہ المحاورة علھم علی سبیل اللھو واستھزاء 
فحینئذِ لا یبعد کل البعد لکنە مخالف لمذاق الکلام وسوق المقام وتمسك بعضھم ني 
التفصي عن الڑإشکال المذکور بأنه إنما یلزم ذلك لو قید فول المنافقین بکونە فی مواجهة 
المؤمنین ولیس کذلك ہل کان ذلك فیما بینھم ٭وإذا خلوا إلی شیاطیتھم4 [البقرۃ: ]١١‏ وإذا 
شرطیة محضة ھنا لم یعتبر فیھا الظرفیة فلا یلزم تقیبد الجواب بوقت الشرط واستوضح ذلك 
بأنه لو فال لامرأته إذا لم أطلقك فأنت طالق لا یقع الطلاق عند أبي حنیفة بناء علی آنه رحمه 
اللہ اختار مذھب الکوفیین وھو أن إذا متی کان یستعمل للشرط ویترتب عليه الجزاء یسقط 
الوقت عنھا کأنھا حرف شرط فوقت الجواب متراخ عن زمان الشرط بمدۃ طویلة لان الطلاق 
لا پقع مالم یمت أحدھما مع أُن الشرط وھو عدم الطلاق تحقق حین سکت وفرغ عن 
الکلام ولذا کان مذھب الإمامین الھمامین أنه یقع کما فرغ فعلم أن زمان الجزاء لا یجب 
تقییدہ بوقت الشرط فصح أن یقال إن قول المنافقین ٭انؤمن کما آمن السفھاء کان إذا خلوا 
إلی شیاطینھم4 [البقرة : ]٤١‏ علی ما اختار إمامنا الأعظم وھذا التوجیه أسلم من التکلف 
فھو اأحق بالقبول عند المنصفین الفحول وھنا توجیه آخر وھو أن قولھم المذکور في مواجهة 
المؤمنین لکن لأعلنا حتی یلزم أُن یکونوا مجاھرین بالکفر بل سراً فحکی اللہ تعالی عنھم 
ذلك القول ثم ردہ فکان الشرط والجواب متحدین زماناً وعکسە ما حکی عن إبراھیم خلیل 


)١(‏ واعلم أُن قوله ٭آنژمن4 [البقرۃ : ]٣۳‏ لإتکار القعل في الحال والاستقیال لکن الإنکار راجع إلی القید وھو 
التشبیهە ولٰذا یصح أن قولھم فآنؤم نگ [البقرةۃ: ]١٣١‏ وقع في وجوہ المؤعنین علی سبیل التوریة والتفاق کما 
فصلناہ في أصل الحاشیة فلا وجه لما قیل أمن أن أُنؤمن لانکار الفعل ولو أرید انکار الفاعل لقیل ائحن 
نؤمن کما في فولە: لٛاھم یقسمون رحمة ربك* [الزخرف : ۳۲] الاَیة فما فیل ان أنؤمن وفع في وجودہ 
المژعنین علی سبیل التوریة والتفاق فی إلی فوله لیس بشيء انتھی لأنہ مبني علی الغفول عن قول الشیخ عبد 
القاحر أن انی إذا ثوجه إلی الکلام المقید یرجع إِلی القید فالاستقھام هتا تلانکار الذي یستلزم القي . 


38 جک ۱ سوزۃ لہفرڈ/ لا‎ ٢٣۰١ 
اللہ عليه السلام رتالل اکیدن آسنامکم4''' [الانہیاء: ۷)] بعذد ٣ت تولوا مدبرین قال'‎ 
۱ ٰ المصنف هناك قاله سرأ وھذا الوجه ایضاً ااقل مؤنة وآیسر تکلفاء‎ 
قوله: (الإعراض ھما لا یتبغي وھو المقصود بقوله: لا تفسدوا4 [البقرة: 17]) اکفیٰ__‎ 
: بالأدنی وإلا فاللائق ان یقال الإعراض عما یجب الاحتراز عنه وکذا قوله (والاتیان با کیتیغي‎ 
وھو المطلوب بقوله لإآمنوا 4 [البقرة 9) أي الڑإتیان بما یجب والکمال ما یتم ہہ النوع في فازہ‎ 
أو فی صفاته لکن المتبادر منهٗ في مثله التمام في صفاتہ فلا إشکال بأنہ یوھم و ای‎ 
من الڑیمان وما نقل عن الأئمة الشافعیة من أن الأعمال داخلۃ في الإیمان فمجحلمول علی أنھا‎ 
اتی سر لی لا انی ای ا از ا ا یں‎ 
الإتیان ہما ینبغی ویرد عليه أن قولھم فانؤمنگ4 الخ لا یلائم شموله جمیع إ تیان ما ینَغي بل‎ 
. تھی عن الإقبباد فی‎ ]١١ الأظھر الأمر بالڑیمان الخالصٰ کما ان قوله: : فلا تفسدوا4 [البقرۃ:‎ 
الأرض الذي النفاق منہ وھذ شار إليه المصنف وو النفغاىی وما فیه من الفتن:‎ 
والفساد فإنما یدرك بادنی تفطن الخ علی أن الأمر بالإیمان  مر بالاصل المتبوع ولا وچ‎ 
. للعدول عن الحقیقة إلیٰ الکنایة اأؤ عن التصریح إِلیھا‎ ' 
قوله: (في 'حیز النصلب)'' کما بعد الجملة في الاکٹر ما نعت لمصدر علی ما‎ ٰ 
ااختارہ المصلف أي آمنوا إیماناً مشابھا لإیماتھم في الخلوص آو حال من المصدر المضجر‎ 
آمنوا بُعال کون إیمانکم مشابهاً لإیمان والٹانی مذھب ...لس ولم‎ 0 0 
بلعفت اإليه المص لتکلفه (علی الممندر وَما ستتریة و گافة) کت وس‎ 


قولە: کی عیراعت سی زنر او اعاقائ 3ت4 اسم: منصوب تعز علی الد 

صفٰة مصدر منصوب محذوفا وھو مصدر ڈآمنوا4 المذکور وما مصدریة تقدیر آمُنوا |یباناً مٹل: 
إیمان الناس حذف الموصوف واقیم الصفة مقامه وأعرب باعرابہ وسميٰ باشمه تجوزاً فإنھُم قالوا 
انتصايه علی المصدر وَلم یقولوٰا علی الوصف أو حرف جر وما کافة فلذلك دخلت علی الفعل کما۔ 
تکف بھارب فتدخل علی الِفعل کما تدخل علی الاسم نحو رہما قام زید وربما زید قائم 
سو دم تو جس ہا شر دید راو ددم بای وہ وی 
تحن فیه کإیمان امن بە امن والباء للملابسة . ۱ 


(١) ۱‏ حیث خاطب علیہ السلام باصنامکم والخطاب ظاعر فی المجاھرة فإذا جوز ان کڈ ذلك القول' سرأ نما 
ظتك بجواز کوت قول المنافقین مع عدم الخْطابٰ سرا ا فإنه أولی به وأحری کما لا یٔخفی وبع التابید 

۱ المذکور !لإشکال والرد تعصب وخروج عن الانصاف . ۱ . 

[ "[ : في مقام المنصوب علی المصٰذر حقیقة الذي ہو الموصوف أي [یماناً,‎ )٢( 

. (۳) وإنما احتاج سسویه إلی ذلك لان حذف الموصوف و|فامة الصئة مقامہ لا یُجوز إِلا فی مواضغ محصورۃ 

لیس ھذا ُٹھا وتلك المواضبح أن نکون المفة خاصةۃ ہالموصوف نحو مررت بکاتب أو واقعة خبراً تحو 

زید قائم او حالاً نحو جاہ ید راکباً أر صفة لظرف نحو جلست قریباً منك آو و مستعملة استععال الأسماء 

وھٰابحفظ ولا عو وہ بس دا سم بس یہ ×ت لُوصوف 

کذا فی اللباب . 1 ۱ 


سورۃ الیقرۃ/ اللأیڈ : ۱۳ ۷۹٦‏ 


الہمل مصححة لدخولھا علی الجملۃ کان التشبیه بین مضموني الجملتین“ي حققرا إیمانکم 
وإن کاتت مصدریة قالمعنی آمنوا إیماناً مشابهاً لإیمانھم کذا نقل عنه قلاظكٍسرہ والمآل 
واحد ولا فرق بیٹھما إلا بحسب النحو ولھذا لم یفرق المصنف ہین الوجھین وقدم احتمال 
المصدریة إشارۃ إلی رجحانه لإبقاء الکاف علی العمل سراء کان حرف جر أو اسلأکرأما 
ني صررۃ الکافة فالکاف ملغاۃ عن العمل کما أن رب ملغاۃ عن العمل (مثلھا فی ربمَا) 
ولذا قال مثٹلھا فی رہما ولم تجعل موصولة للتکلف أما أولاً فلاحتیاجه إلی العائد وأما ثانیاً 
فلآن المشبه بە الإیقان والإیمان لا الذات وأیضاً ارتباط الناس ہما قبله حینثذِ مشکل ولو 
ریا بالموصول الإیمان لا الذات یلزم ان ک الایمان مژمناً بە وبالجملۂ لا تخلو عن 
اضطراب واختلال . 


توله: (واللام في الناس للجنس) أي للجنس وثعریف الحقیقة من حبث هي عي کما 
هو الظاعر من قولە (والمراد به الکاملون فی الإنسانیة العاملون بقضیة العقل) إذ المناسب آن 


قوله: والمراد به الکاملون فی الإنسانیة ولا بد فی صرف معنی اللام إلی الجنس من ھذا 
التاویل لإفادتہ حینثدِ أن من جنس الإنسان منحصر فی المؤمنین فیکون الحصر حصراً ادعاتیاً کما 
یقال في المبالخة زید هو الرجل کما في الم ذلك الکتاب [البقرة: ١ء ]٢‏ إن حمل اللام فی 
الکتاب علی الجنس ھذا علی أُن یراد الجنس من حیث ھو قال صاحب الکشاف أو للجنس أی 
کما آمن الکاملوڈ في الإنسانیة و جعل المؤمنوت کأنھم الناس علی الحقیقة ومن عداھم کالبھائم 
تم کلامه فالأول علی آن یقصد الجنس من حیث ھو هو والٹانی علی أن یراد به استغراق الجنس 
والحاصل أن الجنس إذا ذکر فإما ان پقصد به البعض من غیر اعتبار وصف کما فی ولقد أمر علی 
اللثیم یسبني أو یقصد باعتبار وصف الکمال کما فی ذلك الکتاب أو یقصد بہ الجنس کلە والأآول 
قلیل الجدوی لا بصار إليه إلا عند تعذر الآخیرین فلڈا فسر الناس ہالکاملین في الإئسائیة أو بمن 
ھم الناس في الحقیقة فالحصر في الاول ناظر إلی کمال المؤمنین فيی صفة الإاکانیة وفی الثانی إلی 
نقصان من عداھم وانحطاطھم عن مرتبة !لإنسان قکأنھم لنقصانھم فی الإٴنسانیة لیسوا مندرجین فی 
الناس والفرق ہین الحصرین اعتباري والمال واحد فإن المفھوم من الأول أن المؤمنین من جنس 
الناس ومن الثاني أآنھم کل الناس قال القطیب في بیان فوله أو للجنس فلیس المراد جمیع الناس 
فان جمیع الناس لم یژمنوا بل المراد جمیعم الناس الکاملین فی الإنسانیة أو یقال المراہ جمیم 
0/9 وفيه نظر لأن الوجه الأول 
لیس مہنیاً علی الاستغراق فإن معنی الکمال مستفاد من التعبیر عن البعض باسم الجنس فالمراد 
الجنس من حیث عو لا الاستعراق فإن معنی المبالغة في زید هو الرجل مستفاد من حصر جنس 
الرجل في زبد فإن المراد به أن عذہ الحقیقة منحصرۃ في زید ولپس المراد ان جمیع الرجل زید 
قال الطیبي اعلم أُن التعریف الجلسي یحمل ادعاء تارۃ علی الکمال کما غي قوله تعالی: ظالم ذلك 
الکتاب٭ [الیفرةۃ: ۱ء ]٢‏ وأآخری علی الحصر کما في ھذا الوجە وھو أن جعل المؤمٹون کأنھم 
الناس علی الحقیقة وکان یمکن أن یحمل الأول علی الحصر أیضاً فإن الجنس لا یتعدد وحین 
وجد کكب غیرہ مثل التوراۃ والإنجیل والزبور حمل الحصر علی الکمال وقال الإمام في قولہ 
تعالی : 'لشھر رمضات الذي أنزل فیه القرآن هدی ٹلناس 4 آالبٹرة: ۱۸۵] یدل علی أن المتقین نی 


۲ ۱ کے ےت ےت ےو ےہ ےت سورۃ الف الَٰة: .-. 
ع عن الکاملین بلفظ الج لادعاء انحصارہ فیھم وجه الدعاء أن ما کیدا الکاملین من 
ذلك ائجنیں بلغ في النقصان میلغاً الحط معه عن مرتبة ذلك الجنس واستحقاقع أن یسمی' 

به فھو ملحق بالعدم کما آشبار إلیٰه بقوله فإن اسم الجٹس الخ وله طریق آخر,ومو أن : 
المقصور غليه یترقی في الکمال .إلی حدا صار معه کأنه جنس کله وھذا الوجه أنسب تقوله: 

المذکور وفي الکشاف أ و للجنس أي کما آمن الکاملوت فی الاإئسائیة ار جعل المؤمنوند ۱ 
کأنھم الناس علی الحقیقة ومن عدامم کالبھائم في فقد التمییز ؛ بین الحق والباطل وما ذکرہ: - 
المص الوجه الول من الوجھین فالظامر الجنس من خیث هو لما ذکرنا ولأن الوجه الثاني' _ 
المذکور فی الکشاف معاسب للاستغراق فالوجه الأول الذی اختارہ المصضئنف یناٰسب, ٰ 
للجنس من حیث هو وقد اختار صاحب الکشاف حصر الجنس علی الاستغراق فيٴبحث: ۱ 
الحمد وھنا أشار بتقدیم الوجه علی الأول علی الثانی والمصنف اکتفی بالأؤل لرجحانه 

والاستغزاق لازم له لکن نقل غن الشریف قدس سنرہ انه اختار أن المفیّد لذلك لام' . 
الاستغراق لا غیر فلذا حمل الوجھین علی الاستغراق وجعل الاول ناظرا الی کمال ْ 
لتصورعا راقالی لی م رر طاہاتیی. قوله إِن المقید لِلك لام الاستغرٰاق لا 

غیر عجبِ من لأن کون [فادةٗلام اللجنس ما آفادہ لام الاستغراق مما اعترف بۂ في بعض ٠‏ 
کتبه بل هو أبلغ منە قي الإفادة فکیف یدعي أن المفید لذلك لام الاستغراق لا غیر فتدبر 
فان العقل یتحیر علی ان الحصر لأنھم الکاملوتِ المستجمعۂة تلمعانی المخصوضة بالجنس 
نکأٹھم جمیع آفرادہ یستلزم قصور من عداھم وأن غیرهم کالبھائم في عدم التمییز فلا 


قولہ : غلمدی للمثقینگ4 (البقرة: ] ہم کل الناس فمن لا یکون متقباً کان لیس بناس وقال الراغيِ کل 
اسم نوع فإنه یستعمل علی وجھین أحدھما دلالة علی المسمی وفصلا بینە وبین غیرہ والثاني:لوجوہ _ 
المعنی المختص:به وذلك عو الذیٰ مدح بە في نحو إِذ التاس ناس والزمانِ زمان وذلك أن کل مإ اوجدہ 
اللہ تعالی في ھذا العالم جعلە صالحاً لفعل خاصٰ ولا یصلح لذلك العمل سواہ کالفرس للعدو الشدید ۱ 
والبعیر لفطع الفلاۃ البعیدة وعلی ذلك الجوارح کالید والرجل والعین والإنسان اُوجدہ لان یعلم ویعملٰ 
بحبە فکل شيء لم یوجد کاملاًلما خلق لم یستحق اسمه مطلقاً بل قد ینفي عنه کقؤلھم فلان لیس 
بانساٹ أي لا یوجد فيه المعنی إلذي خلق لأجله فقوله تعالی: ومن الناس من یقول آمنا باللہ 4 
[البقرۃ : ۸] عو اسم جنس لا غیر وقولہ 'إکما آمن النا س4 [البقرة ]١‏ معناہ کما یفعل من وجد فیە 
تمام معنی الإنسانیة الذي یقتضیه العقل والتمیز وعم الصحایة رضوان الله علیھم ۔ ۱ 
قوله: ومن مذا الباب وھر باب تنزیل وجود الشٴيء ہمنزلة العدم لفقد کماله الذي خلی ھوْ 
لأجله قوله تعالی: فا صم بکم4 [البقرۃ: ۸ ونحوہ کوئە من مذا الباب من حیث إِن السمع : 
٠‏ _والبصر واللسان لم تخلق لمجرد استماع ظاھر الاصوات وتغلیب الحدفة لحو المبصنرات وتالیف . 
الحروف والکلمات مطلقاً بل المٰقصود دمن خلق تلك الآلاتِ إذراك ما به کمال صاحبھا فإذا فقدتِ ۱ 
اْيه ھذہ الْخاصيه ۳ھ سا سر سسعاسرت جح مت 
والعمی والخرس . ٰ ٦‏ " 
توله: لہ ال اي یکم اف ار تماد 


سورۃ البقرة/ الاَبة : 1۳ ١۳‏ 


یندرجون في الناس ومن هھنا اکتفی المصلف بالاول وأشار إلی الثانی ػُقوله ولذلك یسلب 
عنْ غیرہ للتنبيه علی الاستلزام المذکور. 

قوله: (فإن اسم الجنس) معذا صریح في ان المصنف حمل اللام علی الگینس من 
حیث ہو ولا مساغ لخلافه وفيه أ؛ یضا إشارة إلی أن اسم الجمع کالجمع المحلی پَواد بە 
لجنس مجازً ویضمحل ممہ معنی الجمعیة (کما بستعمل لمسماء) آی لما و موضرع لہ 
(مطلقاً) سواء کان مستجمعاً المعانی المقصودۃ منە أو لا وھذا الاستعمال حقیقۂ . 

قوله: (یستعمل لما یستجمع المعانی المخصوصة بە أو المقصودة متہ) وھذا الاستعمال 
مجاز متعارف ولذا قیل الشیء إذا ذکر مطلقاً یتصرف إلی الفرد الکامل لادعاء الائحصار فیه کما 
ارجا آفا وغلاقة السا الاطلاق رای فزقائل الاصاقاب ران از ان الات حر 
المامیة قلنا المراد الماھیة والجنس والآفراد'' مستفاد من القرینة ولھذا قیل اسم الجنس یحتمل 
القلیل والکثیر وسرہ ما ذکرناہ والفرق بین ما پقصد من اللفظ من الإطلاق والاستعمال وہین ما 
یقع عليه باعتبار الخارج واضح قیل تنادی عبارته بأن إرادۃ الکاملین باعتبار أن المراد الجنس 
المستجمع لخواصه وھدا طریق تفرد بە الراغب وتبعه المصنف لا باعتبار حصر مطلق الجنس 
فیفھم بالنظر إلی کمالھم آو بالنظر إلی نقصان من عداعم وقصورھم عن مرتبة الإنسانیة کما هو 
المشھور انتھی وبرد عليه أن کون المراد الجنس المستجمع لخواصه مع أن اللفظ لیس بموضوع 
لە إنما هو باحد الطریقین المشھورین فلا یظھر کون ھذا طریقاً تفرد بە الراغب غایتہ أنه سبق 
المصنف فی ھذا التوجیە وتبعه المصلف وارتضاہ. 

قوله: (ولذلك) أي ولکونە قد بستعمل لخواصه لما یستجمع (بسلب) أي صح سلب 
الجنس (عن غیرہ) أي عن أفرادہ التی ھی غیرہ من أفرادہ الغیر المستجمعة لخواصہ (فیقال 
زیمالسں اہ اجام افعتای الکسرتہ بد افض رحاس کنا عال آھ اغا ای 
أفراد نفس الإنسان فلا تناقض ولو لم یستعمل الجٹس لما یستجمع المعاني المخصوصۃ لما 
صح مذا السلب فصحة مذا السلب دلیل آنی علی ذلك الأاستعمال کما ان الاستعمال 
المذ کور برمان لمي علی ذلك السلتب فلا دور. 


قوله: کما یستعمل لمسماہ مطلقاً أي من غیر اعتبار المعانی المقصودة من فیه. 


() قال قدس سرہ في حاشیة شرح مختصر المنتھی إن الأحکام جمع محلی باللام فإما أن یحمل علی 
الاستغراق آو علی الجنس المتناول للکل والبعض الذي أقله ثلثة مٹھا لا بعینه انٹھی فلت أنه إذا حمل 
الام علی الجنس من حیث ھو لا پتافي اعتبار الافراد باعتبار الخارج لما ڈکرتا ٹی اصل الحاشہ'ة وقد 
یکون المراد الجنس من حیث هو لا بعتبر الافراد وباعتبار الخارج بل لا یجوز مثل الإنسان لوع والحیوان 
جنس وغیر ذلك إیاك وآن تظن أن المراد ہالجئس ما یتحقق فی ضمن بعض الإفراد فیکون عھداً تھا 
فإله لا یناسب اعتبار وصف الکمال فإن بعض المحشیین تقل عن النحریر التفتازانی أن المعرف الجلسي 
قد یقصد به بعض الآفراد من غیر اعتبار وصف فیه کما في أمر علی اللثیم انتھی فاتضح الفرق بیئە وہین 
الجنس من حیث هو إذا استفید الافراد باعتبار الخارج . 


64 -سشسس سس سس ٹٹ سس سس لک مور الڈر الیۃ: ۱۳۰ 
قولہ: (ومن ھذا الباب قوٰلہ تعالی : فاثلَكم یه ونحوہ) اي نفي ‏ لیم اللجنس غمن. 
ردام انا مور کی ہد ہر سار ار کی ار مو 
بالصسمم لعدم استعمالهم إیاھا في سماع الحق وھو مقصود من القوۃ السامعة فإذا انتقیی:صح. 
السلب وکذا الکلام فی بکم جمع أبکم وھو مفقود اللسان والبیان والمقصود من الْلْکَانِ 
النطف بالحق فإذا انتفی ڈذلك صح سلب النعلق وعمي:جمع أعمی والمقصود من العبون اُلنظر 
في.الآیات والاعتبار بالعلامات فإذا أبوا عن ذلك سلبوا عنھم الآبصار وإنما قال ومن ھذا: 
الہاب قوله الخ ۔ لن السلب فیھا ضملي أو التزامي لا صزیحي' وفیة إشارۃ إلیٰ ان المراد: ۱ 
نات الجنس ما بدل علی الماهیة الغیر المتشخصة سواء کان جامداً أ و مشتقاً وسواء کان: 
معرٴفة أو ئکرۃ وتخصیصہ باسمالجامد لا یلائم''' قوله تعالی: روغ غئعک اہی نے 

قوله : (وقد جمعھما الشاغر) أي جمع الاستعمالین إِذ المراد من الناس الأول فی ْ 
قوله (إذ الناس ناس والزمان زمٌان) مسماھا ومعناھا مطلقاً ومن الثاني الکاملوِ في الإنسٰانیة 
وإلا لا یفید الحمل ولم یعکس لعدم الفائدة أیضاً وکذا الکلام في الزمان زان لکن اللام _ 
فُی المسند إ إلیھفما للجنس من احیث تحققه في ضمن بعض الاآفراد وفیه تنبیه علی أنِ منشا,:. 
دعؤی الکمال نفس اسم الجبٔس بقطع النظر عن تعریفه والتعریف: إنما یفید تعییله نعم 
استمٰادة الکمال من لام التعریفِ نطریق مر تفصیله اکٹر استعمالاً ولھذا قال المصنف فیما _ 
سبق فإن اسم الجنس کما یستعمل الخ ۔ ولم یقل فان اسم الجلس المعرف وکذا صرح بە 
الراغب حیث قال: کل اسم نوع مستعمل علی وجھین أحدھما دلالته علی مسماہ فصلا ۱ 
بیئه وبین غیرہ والثاني لوجود المعنی الٰمختص به بہ وذلك هو الذي یمدح یه لأن کل ما 
أرجدہ في العالم جعله صالحاً لفعل خاص بە لا یصلح لە سواہ کالفرس للغزو والبعیر 
لقطع الفلاة البمیدة وعلی ذلك الجوارح کالید والعین والناس اأوجدوا لیعلموا فیعملوا قکل ْ 
وا مہ یں س ہیں سو ہے عوسی سی 
ھذا لکان کذباً. ۱ 


قوله: (ار للمھد) عطفٰ علی للجنس آخر مذا علی عکس الکشاف | 3-7 


قولەه :رھ سا شاف آی< کے امن الات 90س 9ھ 
المعاني المخصوصة المقصودة مُنہ في مصراع واحد من البیت فإن المراد من الناس ‏ الأول الُجنس 
ومن الثانی الکاملون في الانسائیة وِکذا المراد ہالزمان الاول الجنس وبالثائي الکامل ذ في الرمانیة 
کال بے وو در دہ ہبرجت 1ت 


2+2 سو ٘؛؛ ۸)۹ ٴ ٰ 
(٢)‏ مد تو ااسسوڑمادوھت سی لت ۱ 
٣‏ به والمقصودة منه عذا هو الظاھر من کلامہ وقد صرح یه البعضی لکن الظاھر من کلام الخص حیث قال 
. ولذلك یسلب عن غیرہ آن المسلوب الإنسان المستجمع لخراصہ والا لکان کلباً إلا أن مقال إن:حیتل . 
ربج عپو و جو ھپ وہہ ۱ ۱ 


سورۃ الیقرۂ الایة: ۱۳ ..._۔...ض...........۔۔.._._.. پ ےمم ے۹۹ 


الأصل المتبادر ما لم توجد قرینة علی خلافہ مع أن من یراد به العھد یکخلرن فی الجلس 
دخولا أولیاً فالعموم و الأصل علی أُن قرینة العھد لیست بقویة وأبضاً إِذااکان المراد بە 
الرسول عليه السلام فتحصیل الإیمان المشابہ لإہمانه عليه السلام لیس مقدورا لھم فکیف 
یژمرون بە والقول بأنھم ماموروت بالإیمان المشابہ لأصل إیمانه عليه السلام لا في'القوۃ 
وزیادهة الشدۃ مصحح لزراده العھد لا دافع للمرجوحیة . 

قوله: (والمراد بە الرسول عليه السلام ومن معہ) والقرینۂ هي أنھم مقابلوھم بالإیمان 
ومبخضون عندھم فھم لذلك حاضرون في الأذھان فیکونون معھودین بھذا الاعتبار فیشار 
باللام لی أولٹك المعلومین وأیدہ بعضھم بأنه الماثور لأنه مروي عن ابن عباس رضی اللہ 
تعالی عنھما کما أخرجه این جریر ولعل لھذا قدمہ صاحب الکشاف والمصنف حمل مثل عذا 
علی أمثلة المراد بھا کما صرح بە فی قوله تعالی: ہا رہنا آننا غی الدنیا حسنة4 [البقرةۃ: ]٥٦٦٢‏ 
الایة.۔ فاختار العموم لما قلنا فما اختارہ راجح واضح. 

قولہ: (أو من آمن من أھل جلدتھم) بکسر الجیم وسکون اللام ٹم دال مھملة وھو 
من الحیوان ظاعر بشرته والمراد ھنا قومھم وعشیرتھم وأھل ملتھم وقد ورد فی الحدیث 
قوم من جلدتنا أي من آنفسنا وعشیرتنا کما فی نھایة ابن الأئیر ویحتمل أن یکون ھذا معنی 
حقیقیاً لە کما هو الظاھر أو استعارة بتشبیه العشیرۃ وأھل الملة بالجلد وظاھر البدن لجعلھم 
کجسد واحد في الاتصال وتألم الکل بتألم البعض قیل إن الاھل مقحم وقبل إنه کلجین 
الماء والأحسن أُن الاضافة بیائیة والمراد باعل جلدتھم الیھود لآأن منافقیي المدینة منھم کما 
أشار إليه بقوله کابن سلام الخ. فإن عبد اللہ بن سلام وأشباهہ حاضرون في أڈھانھم ولا 
یغیہون من خواطرھم لشدة غیظھم بسیب إہمائھم والشيء إذا کان مبغوضاً أشد بغض کان 
حاضراً فی الأذھان دائماً کما إذا کان الشيء محبوباً أشد حب لا یغیب عن الخواطر جزعماً 
فھم بھڈا الاعتبار معلومون معھودون مذکورون تقدیراً فحسن أن یشار إليھم ہلام الہھد 
الخارجی الذي شرطہ أن یکون المشار إليه معلوماً للمخاطب ہي وجه کان . 

قوله : (کان سلام وأاصحابه) هو عبد اللہ بن سلام بن حارث أبو یوسف من ذریڈ 
بوسف عليه السلام وقد تقدم بعض مناقبه فی تفسیر قوله تعالی: لوالذین یژمنون بما آنزل 
إليك وما أنزل من قبلك 4 [البقرۃ: ]٤‏ الاَیة. (والمعنی آمنوا إیماناً مقروناً بالإاخلاص 
متمحضاً عن شوائب التفاق مماثلاً لإہماٹھم) بصیفة الأمر أراد بە أن المأمور به الإیمان 
المشابه لڑیمانھم الإیمان المقرون بالإخلاص لا في الکیفیة والقوة وقد أشرنا إليه فیما عر. 


قوله: من أھل جلدتھم أي جملتھم قال الجوھري اجلاد الرجل جسمه وہدنہ وفي الحدیث 
لحمه لحمی ودمه دمی أي هو مني ومن جملتي . 

قوله: إیماناً مقروناً بالإخلاص معتی الإّخلاص مستفاد من حصر الجنس أعني جنس الناس 
في بعض منه دلالة علی کمال ذلك البعض فی المعنی المقصود من الإنسانیة حیٹ طلب منھم 
(یمان ممائل لإیمان ھؤلاء البعض المخلصین في إیمائھم . 


2027ھھھھٹھھھٹڈ ھکاس 7 ٦.‏ ٰ 

قولە: (واستدل بە علی قبول توبتە الزندیق) الزندیق ہوزن إکلبل موک وِمُعناہ الملحدد 
وفسر فی المقاصد بالمنافق وھما متقاربان وھو معربِ زندہ 1 یقول بہھاء ایر فحیعذ لا 
یفسر بائمنافق قیل وھو في الأصل منسوب إلٰی زند وھو اسم کتاب اظھرہ مرذلٍغي: أیام 
قباد وزعم أَنه تاویل کات المرس الذی جاء به ززرادشت الذي یزعمون انە نبیھمانٹھی 
وجمعه زنادقة وفسرہ الفقھاء ء بمنْ یبطن الکفر ویظھر الإسلام کالمنافق وھو کفر بالاتفاق 
فھو قسم من المنافق عذا کلام القوم ولا یجدي تفعاً لأن عضھم یقول کالمنافق وبعضھم . 
یقول هو قسم من المتافق مع آن تفسیر الفقھاء بمن ببطن الکفر ویظھر الإسلام یقتضنی أنم 
عین المنافق فما معنی التشبیه وجعله قسماً من المنافق وأیضاً إذا کان المراد بە :المنافیٴ فلا 
وجه للاختلاف في أن توبته مقبولة فٔي أحکام الدنیا أولا إذ توبة المنافق مقبولة اتفاقاً وفي . 
صرة الفتاوی :الزندیق من یقوٴل بہقاء الدمر أي لا یؤمن بالآخرۃ ولا بالخالق ویعتقد أن 
الحلال والحرام نت نگ وقال سراج الدین في مکان آخر عو لا یعتقد إلیھا ولا احرمة شيء 
من الأشیاء وفی قبول توبته روایتان والذي ترجح عدم قبول توبته بعد الآخذ انتھی. اما في 
صرۃ الفتاوی وھذا أقرب إلی القبول وفي الدر کالزندیق فإن توبتہ لا تقبل بل یقتل لہ حلز . 
وجب فلا یسقط بالتوبة انٹھی :ولا خلاف في توبة الزندیق بینە وہینە تعالی ونفعہ في اِلنجاۃ 


رت الب طلی 2ل جرد ایق قا ری الرفق می را 080-0 ۱ 

۱ والجمع الزنادقة وثٰي المغرب قال اللیث الزندیق معروف وزندقته أنه لا پژمن بالآخرۃ وِوحدانیة ۱ 
الخالی وعن ثعلب لیس زندیق من کلام العرب قال ومعناہ علی ما تقولە العامة ملحد دھري :وعن 
ابن ذرید أُنه فازسي معرب وأصله زندہ :ای بقول ہدوام بشاء الدھر دفٰيی مقاتیح امو الز نادقة: 'وھم 
المانویة وکان المزدکیة بسمون بذلك ومزدك هو الذي ظھر في ایام قباد وزعم أنَالأمزال والحرم 
مشترکۂ وأظھر کتابا با رثا رم قات آفسری اتدی جا تہ ترففت الای یزعمون آنه نبي 
سب أصحاب مزا إلیٰ زند أر عربت الکلمة فقیل زندیق قد اختلفٗ العلماء ٭في قبول: توبة 
الزندیق فمنھم من ذغب إلی أنھا تقبل ومنھم من قال إِنھا لا تقبل والأضح إنھا لا تقبل وجھ 
الاستدلال بالاآیة علی قبول توباٴالزندیق أُن ما لا یقبل من المکلف لا بطلب منه بالأمر التکلیفي 
والمنافقون قد أمروا بالإیمان إ إذ ,قیل لھم آمنوا کما آمن الناس والمفھوم من قوله هذا إت المنافقین 

زنادقة وجه ذلك آن معنی الزندقة علی ما مر عدم الایمان بالآخرة وہوحدانیٰة الله تعالیٰ وھذا 
المعنی موجود فیھم لن القوم کانوا یھوداً وإیمان الیھود باش لیس بإیمان لقولھم لٛغزیز بن الله۴ ۔ 
وھو شرك محض واعتقاد الشرك ینافی للإیمان بالوحدانیة وکذلك إیمانھم بالیوم الآخر لیس بإیمان 

الأتھم یعتنقدوئه علی خلاف صفتہُ حیث, قالوا لن تمسنا النار إلا أباماً ا [البقرٰة ۰۰م] وان:ْ 
اأھل الجنة مستغنون:عن التلذذ پالمطاعم والمشارب والمناکح لان ذلك إنما احتیٔح: اإليه فی ھذہ ١‏ 
الدار لأاجل نماء الأجسام وبقاء النوع ولا احثیاج فی الدار الآخرۃ إلی مذا لن أھلیا لیم : 
یحشرون فی سن واحد لإانماء فيه وأتَھم باشخاصھم سرمدیزن إلی الآباد فلا اپٹلڈذون فيْھا إلا 
بالنسیم والآرواح العبقة والسماع اللڈیڈ والفرح والسرور أقول محل الخلاف الزندیق بُمعنی الملحد. 

النافي للصانع تعالی والدھري غلی عرف لعامة لا الزندیق بمعنی لا بژمن بالآخرۃ وبوحدانی 1 
بای وَرَتَدقة وی الع ۱ 


سورۃالبقرذالأیة: ۱١‏ ۔-ً ‏ م_م_م_ مہ ہسہ.. __.._ __. لگئہ ...۹۹۷۸ 
عن العذاب المؤبد والشقاء المخلد وإنما الخلاف فی قبول توبتہ قضاء[13, تاب الزندیق عن 
مہ کر جو سے کچھ ود ات الشرع 
وأاحکام الدنیا حتی ذھبت الائمة الحنفیة إلی أنه تقبل توبته بعد الظفر به ہل یقتلنوإنِ تاب 
کذا قیل ویخدشہ ما فی بعض حواشي الدرر''' ولا تقبل توبة ساب النبی عليه السلامٗصواء 
جاء تاثباً من قبل نفسە أو شھد عليه بذلك بخلاف غیرہ من المکفرات فإن الإنکار فیھا توٹظ 
انتھی . والمستفاد أن جمیع الکفریات ما سوی اسب المذکور بقبل توبته ولا یقتل لآأن قعله 
لارندادہ وکفرہ کما صرح بە علماؤنا فإذا تاب عن کفرہ لا یقتل بخلاف السب المذکور فإن 
ہد وروی یں و سرت او میں یں چاو اوہ لك 
فاعلم أنه نه إن کان مراد المصتف بائزندیق المنافق أو قسم من المنافق فأمر الاستدلال تام 
والابل یراد ہه الزندیق بالمعنی المفسر فی صرۃة الفتاوی فلا مساس لە فی ھذا المقام راجح 
عند العلماء الأعلام . 

قوله: (وإن الإقرار باللسان)''' أي بدون الإذعان (إیمان) أي یطلق عليه لفظ الإیمان 
عند أھل اللسان اللغة ثقیام دلیل یطلق أي الإذعان القلبی فإن أمارة الخفیة کافیة فی صحة 
إطلاق اللفظ علی سبیل الحقیقة کالغضفہان والفرحان الإیمان الخضہان علی سہیل الحقیقة 
علی من یظھر علامة الغخضب وكکذلك یطلق لفظ المؤمن علی سبیل الحقیقة علی من بظھر 
آمارۃ الإیمان کالإقرار باللسان فإنه آمارة علی وجود التصدیق الذي هو الإیمان المنجي لا 
لکونەہ إیماناً حقیقة فی الشرع بل لدلالتہ علی أمر مبطن أقیم مظھرہ مقامه وأن دلالة الإقرار 
علی التصدیق لما کان لفظیاً جار تخلف المدلول عنه فھذا الإقرار إذا تحقن فی المنافقین 
مع تخلف المدلول عنه أمر الشارع إیاعم بالإیمان المقرون بالاخلاص (وإلا لم یفد التقیید) 
أي وإن لم یکن الإقرار إیماناً أمرھم الشارع بالإیمان ولم یقیدہ بقوله: ل٭'ٛإکما آمن الناس ئ4 


قولە: وآأن الڑقرار باللسان إیمان وجه دلالة الأایة علی ذلك أن تقیید الڑیمان المأموو به باعنوا 
بکونە إیماناً مماثلاً لإیمان الخلص وھو الإقرار المطابق لما في القلب یرشدك إلی أن الإیمان 
قسمان قسم هو مجرد (قرار باللسان عن عواطاة القلب وقسم آخر هو [إقرار مطابق له فقید بھذا 
القید للدلالة علی أن المطلوب بالتکلیف هو ھذا دون الآخر ولو لم یکن مجرد الإقرار بالشھادتین 
إیمائاً یکون التقیید بھذا القید مستدركاً لائدراج مضمون القید حینثذِ فی مطلق الإیمان المدلول عليه 
بآمنوا إِذْ معنی آمنوا علی ھذا أحدثوا ما هو إبمان وعذا یغنی عن ذلك التقیید ۔ 


)١(‏ وعھو الشرتبلالي ولو قیل الحصر المذکور لیس بتام إذ الساحر والساحرۃ أیضاً یقتلان لم ببعد 

)٢(‏ فإن الشارع طلب الإہمان المقرون بالاإخلاص من المنافقین ولو آمنوا کذلك کان مقبولاً فی احکام الدنی 
والآخرۃ والزندیق إما نفس المنافق أو من جملتھم لکن علماءا لم یختلفوا فی أن المنافقین یقتلون آم بل اتفقرا 
علی أنھم لا یقتلون وإن لم یتوہوا ضا عن أن ط یتوہوا ولا یعرف وجه عا قاله المصنف ھتا والل أعلم . 
ط والعجب أن بعضھم اعترض فقال وفیە أنە یجوز کون حکم الخاص عخالفاً لحکم العام لخصوصیة فیه 
انتھی کأنه لم بنظر إلی کلام الفقھاء المختاری الفضلاء. 


۸ ہے _.. ؛ ‏ .۔ب .۔- ھی وھتدو ۳ 
[البقرة ۰ ٣‏ وھذا مراد المصتف ولا پرید بە أن مسمی الإیمان الشرھی‌ھو الاإقرار اکما ٴ 
سیر ماس ہو دیو ےی دیسووکای پر 
بالشھادتین فارغ القلب عما بوافقه أؤ بنا فيه وأما من ادعی الإیمان وخالف لہ لسائه ۔۔ 
کالمنافقین فکافر بالاتفاقف انٹھی مع أ۵ ما فکرہ منظور فیہ وقد مر ٹوضیحہ قي ول 
تعالی : ٭وما ھم بمژمنین* [القرۃ: ۸]. وت 
قوله: (الھمزۃ فیە للانکار) أی ., 
لاستفھام عن الشي مسبب من الجھل السیب عن عدم توجھ الڈھن إليه السہبا ع, 
إنکارہ وھو قسبمان إنکار للوقوع ویسمی إبطالي بمعنی لم یقع ولم یوجد ر(نکار للراقع 
ویسمی توبیخی بمعنی أنە لا ینبغی أن یقع والمراد نا الاول لکن الاإنکار راجغ وو 
والقید مع إثبات المقیدِ إِإِن حمل کلامهُم علی التوریة وإلا فراجع إلی الإیمان ثفسه وقد 
استوٰی الکلام فیه سابقاً رکلام المصنف مائل إلی الٹانی ولھذا قال (واللام مشار بھا إلی 
الِاس) في (کما آمن الناس1:4البقرة: ۱۳] والعھد الذھنی قد یکون بإعادة المتقدم بعینہ 
وھو الأاکٹر ویسمی العھد الحقیقي وقد ً باعادۃ لازمه ووصفه ویسمی العہد انقدیری ۔ 
کأئه جری ذکزہ بذکر موصوفه الحقیقي أ و الادعائي والزععي کما فیما نحن فی فإِنھم ۱ 
زعموا أن الڑیمان مستلزم للسفٰه کما بینە المصنلف . ۱ ۱ 
قولہ: 2 ضرا ہوتی ص صد ارد االی دا س ۷اا طمرت رر 
أفراذ الجنس عند المحققین وأما إرادة الجنس من حیث هو هو فھو وإن آمکن اجتبار جمیع 
الآفراد بتحقیق سبق تکلف منا لقوله (یاسرہ وھم) فإِنه ظاہر في الاستغراق بأسرہ هو في ٰ 
الأصل لما یشد بە الآسیر فإذا'اسلم بوثاقتہ فقد سلم بُجملتہ ئم صار عبارة عن کل ما یراد 
جمیعه وھو المراد فی مثل ھنا قوله وھم ا المراد ہالناس علی تقدیر العھد (مندزجون) " 
داخلون (فیہ) أي فی الجنس المراد جمیعە (علی زعمھم) أي زعم المنافقین وھم أعقل الناس _ 
وأکملھم وإذا آرید ہالناس الجبٔس باسرہ فدخولھم فیه واضج غلي عن البیان والقول بأن بیان ْ 
دخولھم لہیان کونە علی زعَمھم ضعیف لن کون المؤمنین باسرمم سفھاء لا:ایکون إلا 
بزعمھم لن منشا السفہ'عندھٰ 'الإیمان الخالص کما فھم من الوجھ الأول المعول في تقریر 
المصنف فالاولی عدم التعرض' لهٗ ' ومندرجون فیە ہمعنی داخلون من درجة إذاٴ ظواہ. ٠‏ ۳ 


قوله: لام مشار بھا لی الناس آي لناس السابق ذكرهم فیکو الام لازشارۃإلی الممھو: 
.الخارجي . 

قفوله: والجنس درا لاسفراق جنس السفیہ لداخل فی الا المذکورون دخولاً 
نس وت ْ 


۱ 7 ال أنِ یقال وإنما تعرض لذلكٰ لیم عندھم أعرق انا وارسخھم ذ في السفہ وللتنبیه علی ذا ذٰك‎ )١( 
۱ ٠ اندراجھم رن بہان آتھم- سو یی جو غقط لما ذکر۔‎ 


ور ار الا ۳۔ےہر سریهْ٘جیی٘سَػسَسصووو ےم کػ-۔ مے5۹۹8۹ 

قوله: (وإنما سفھ وم لاعثقادھم فساد رأیھم) قد مر مراراً آنھم لچونھم صماً وعمیا 
ومختومی القلوب رأوا الحسن قبیحاً والقبیح حسناً اعتقدوا أن آراء المُتْبْلِمین فسدت 
وعفولھم اختلت وکانوا من زمرة السفھاء خارجین عن عداد العقلاء وبناء التفعیل للنسبة 
مثل فسق أي واإنما نسبوا المؤمنین إلی السفه لاعتقادھم الخ . 

قوله: (أو لتحقیر شأنھم) لآأنھم کانوا فيی وجاهة وسعة عیش في قومھم ولذا حقرَزا 
شأن المسلمین الففراء فنسبوا السفه إلی الکل مجازاً للملابسة التامة . 

قولە : (فإن اکٹر المؤمنین کانوا فقراء) إشارۃ إلی ما ذکرنا فیکون من قبیل قتل بنو 
فلان والقاتل واحد منھم وإنما احتجنا إلی ذلك لت لام السفھاء |ما للعھد أو للجنس وعلی 
کلا التقدیرین لا مساغ لان یراد بھا فقراء المسلمین فقط أما علی الثاني فظاھر وأما علی 
الأول فلان المعھودین آما الرسول عليه السلام ومن معه أو من آمن من أُھل ملته فحینئذِ 
یجري ھذا الوجه والذي قبله علی تقدیر کون اللام فی السفھاء للجنس آو العھد لما عرفت 
سرہ (ومنھم موالی کصھیب وبلال) . 

قولہ: (أو للتجلد وعدم المبالاۃ) آي التکلف أي الشجاعة مأخوذٰۃ من الجلد بفتحتین 
الأرض الصلبة والمشتق منە قد یکون جامداً وسیجیء البیان إن شاء اللہ تعالی قیل یعتی 
او گار عالسی الال لو تیمس زرل لآ شیرنے الو التحاھ 
وعدم المبالاۃ بإیمانھم توقیا من الشماتة بھم انتھی. ومذا التوجیه لا یلائم قوله تعالی: 
طأفمن زین لەه سوء عمله* [فاطر: ۸] الاّیة. وما سیق أیضاً تصوروا الفساد بصورۃة 


قوله: وانما سنُھومم أى حکموا علیھم بالسفامة وانسہبوهم الیها والحکم بالسفاهة مستفاد 
من التعبیر عنھم بلفظ السفھاء وفي الکشاف والاستفھام في گانژؤمن4 [البقرۃ: ]٣١‏ في معنی 
الانکار واللام في ڈ٭السفهاء4 [البقرۃ: ۱۴۳] مشار بھا إلی الناس کما تقول لصاحبك إن زیدا قد 
اسعی بك فتقول أو قد فعل السفيه ویجوز أن یکون للجنس وینطوي عنە الجاري ذکرعم علی 
زعمھم واعتقادعم لأنھم عندھم اعرق الناس في السفه. 

قوله: سعی بك معناہ سعی بك إلی الوالي أي وشی بە ونم وإذا حمل معنی اللام علی الاستخغراق 
یکون السفھاء شاملاً للناس الذین سبق ذکرھم ولغیرھم ولما کان سوق الکلام لھم دخلوا فیه دخولا 
أولیاً کما فی قوله تعالی : 'ٗفلما جاءھم ما عرقوا کفروا به فلعنة الله علی الکافرین4 [البقرۃ : ۸۹] 
ویتغیر معنی السفھاء بتغیر إرادة معنی الناس جنساً أو عھداً علی کلا التقدیرین فيه . 

قوله: آأو للتجلد أي للتصبر قولە إن فسر قید لکون النسفيه للتجلد ھذا مبئی علی أن اللام 
فی لال سغھاء4 [الیقرۃ: ۱۳] وڈاالناس 4 [البقرۃ: ]٣١‏ للعھد بخلاف التعلیلین الأولپن فإنھما علی 
کون اللام فیھما للجنس والحاصل أن المنافقین إنما سفھوا المؤعنین مع أنھم العقلاء المراجیح 
ووزان العقول لأجل أوجە ثلائة الأول أن المژمتین عندھم علی الباطل ومن رکب متن الیاطل کان 
سفیھاً والٹانی أن المؤمنین کانوا فقرآء وھم کانوا فی ریاسة وسطۃ فنسبوهم إلی السفہ تحقیراً 
لشأنھم الثالٹ أنه لما أسلم عبد اللہ بن سلام وأصحابه توقع المنافقون شمانة أعدائھم بھم فتوقوا 
شماتتھم وقالوا إنھم سقھاء لا یعباً بھم. 


_ ممےمالسسیے __ رم ھووة :۱۴ 


الصلاح لما في قلوبھم فالاولیٰ أن لفظة آو لمنع الخلو لا لمنع الجمع نھممرون علی أن : 
یی ور اوت رر نوہ یراو سم سوہ سے ٰ 
عن کونھم عالمین بە ومع ذلك حقروا شأنھم وأظھروا الجلادةۃ دونھم وھڈا الج یؤید 
کرن قولھم هذا مجاھراً لدی المؤغنین فلا جرم أنھم أظھروہ توریة ونفاقا. قوله: (بمؾ۔آمن 
سو ور ہر جہ بن سلام وأشیاعه) بشیر إلی أن هذا الوجهہ مختص بکون الا 
فی السفھاء للعھد مشاراً بھا إلی الناس المراد بھ من آمن من آبناء جنسھم ثم إِن في کلامم 
احتیاکاً لأن التحقیر معتبر فیه العجلد والتجلد معتبر فيه التحقیر للتلازم بینھما: وھذا 'مؤید 
اہ سیئر یں اہ سے مس میں سیر ادا ہد سی کہ 
الجلادة عندھم . ۱ ۱ 
قوله: (والسفہ عفة) آي هو في اللغة الحخمة والتحرك یقال زمام سفیه آي مغبطرب 
وسفھت الریاح الرماح والتار إٰذا حرکتھا بخقة فلا یکون مختصا بالعقلاء ٹم استعمل في 
عرف اللغة والشرع لنقصان العقل والرأي وشاع فیە حتی صار حقیقة فیختصن بالعقلاء وخفة 
النفس شاملة للأمور الدئیویة والدینیة والأآخیر هو المراد هنا وما نقل عن شرح التأویلات 
من أن السفە ترك العمل بمقتضی العقل ج یرسرس اس سس سو و و 
نہ مبطل انتھیی. فحد مختصر: بالفرد الکامل (وسخافة رای) عدم استحکامهء _ 
قوله: (یقتضیھما نقضان العقل والحلم) بکسر الحاء وسکون للام مر الا 
والوقار'. قولە: (یقاہله) أي یضادہ عادۃ اللغویین إطلاق التقابل علی تقابل ا التضاد: یرہ 
وإنما ذکرہ منا لأن الأشیاء تنکشف بأضدادھا. ٰ 


قوله: رد ومبالغة في تجھیلھم) رد بابلغ رد لم بتعرض لە لما:ذکرہ الا فِن اشتمال 


قوله: السفہ خفة قال الجوھري السفه ضد الحلم وأصله الخفة والحرکة ویقال تسْفھث ْ 
الریح الشجر أي مالت به وقولهمٰ سفه نفسه وغبن رأیه وبطر عیشه ورشد آمرہ کان الأاصل سفقھت _ 
نفس زید ورشد أمرہ فلما حول |إلفعل إلی الرجل انتصب ما بعدہ بوقوع الفعل عليه لانه صار فيٰ 
معنی سفه زید نفسه بالتشدید ھٰذا قول البصریین والکسائي ویجوز عندھٰم تقدیم المنصوٰبِ بأن ا 
پقال نفسه سفە زید کما یجوز غلامه ض٘رب زید وقال الفرہ لما حول الفعل من النفس إلی صاحبھا 
خرج ما بعدہ مفسرآً لیدل علی إن السفه فیه أر کان حکمە ان پکون سفه زید نفساً لأن المفشر لا 
یکون إِلا نکرۃ ولکنه'ترك علی إإضافت ونصب کثصب النکرۃ تشبیھاً ولا یجوز ہیں ےک 
المفسر لا یتقدم والسخافة الرقة قال ثوب سخیف أي غیر صفیق . 

قولە: والحلم یقابله أي الحلم بکسر الحاء الاناءة والوقار من حلم الرجل بالضم ور عیر 

قوله: رد ومبالغة أي رد لإنسبتھم المؤمنین إلی السفه ومبالغة في تجھیلھم بکلمة الأوان ْ 
سکو سی جھ رتحریفِ بس تہ یف ناوت سے عوسی 


--7 بالفتح العقل وبالضم ما یراہ لے حت گر ى لایر ریش‎ )١( 


سورۂ ابقرۂالایة: ٣۱١ر‏ لوۃ-تتییی٣×٦دہ٣لدٗد۰ہمہ__...۔.۔.‏ 2ے سے ۷۹ا۱ 


التاکیدات کاشتمالھا ما قبله وفی کلامه مع النظم لف ونشر مرتب فالرٴدلِتَسِفٰیھھم المؤمنین 
ناظر إلی قوله تعالی: هألا إ[نھم ھم السفھاء* [البقرة : ۱۳] والمبالغة فی :التَجھیل ناظر 
لی قوله تعالی : ف٭ولکن لا یعلمونث٭ [البقرة: ۱۳] وإشارۃ إلی أن قوله تعالی ::ل٭ولکن لا 
یعلمون4 [البقرةۃ: ]٣۳‏ لیس عذراأ لھم مثل قوله تعالی فی قصة یوسف عليه السلام “لال 
عل علمتم ما فعلتم بیوسف وآخيه إذ آنتم جاهملون*4 [یوسف: ۸۹] فإنه عذر لھم ومٹا 
لیس کذلكِ بل لبیان أن جھلھم جھل مرکب لا یرجی زوالە إلا بتوفیق من ال تعالی کما 
أشار إليه بقوله فإن الجاھل الخ ۔ ووجھه ان لا یعلمون نزل ھنا منزلة اللازم للمبائغة 
ولذلك لم ینبہ المصنف علی المفعول المحذوف لما ذکرنا ٹم إنه جعل حال کونه مطلقاً 
كناپة عن ذلك الفعل حال کونە متعلقا بمفعول مخصوص دلت عليه قرینة وھو کونھم 
السفھاء فالجھل بالسقه الذي هو جھل جھل مرکب کانە قیل آلا إنھم ھم الجھلاء ولکن لا 
یعلموت أآنھم جھلاء وفیه مبالغة عظیمة في إثبات الجھل المرکب ولو قدر المفعول علی 
معنی أنھم لا یعلمون أنھم عم السفھاء لفاتت تلك المبالغة وأما ما قیل من ان معناہ لا 
بعلمون ما یحل بھم العذاب لأجل السفه فی الآخرۃ فھو فی نفسه معنی لطیف لکن لا 
بناسب مقام التوبیخ ولا یلائم تقریر المصنف أصلا, 

قولە: (فإن الجاھل بجھلەه) الباء متعلق بالجاھل وقیل بجھله صفة الجاھل ولا یعرف 
ل٭ وجه (الجازم) صفة الجاھل (علی خلاف ما هو الواقع) وھو جزمھم بأن المؤمنین لأجل 
إیمانھم الخالص سفھاء وھذا خلاف الواقع رکون مذا جزما مستفاد من إصرارھم وعدم 
تنصحھم بالنصح فلا ریب آأتھم جازمون به فلا إشکال بأن عدم العلم بالجھل محتمل 
للتحقق فی ضمن عدم العلم بشيء من النقیضین وفيی ضمن الجزم بمقتضی الجھل . 

قوله: (أعظم ضلالة وأتم جھالة) فإنه لظنه أنه کمال لا یروم زواله بل یطلب دوامہ 
فلا یرجی فلاحه (من المتوقف) أي المتوقف عن التصدیق بأحد الطرفین المتردد بینھما 
(المعترف) مع الاعتراف (بجھلهە فإله رہما یعئر وتنفعه الایات والنذر) فإنه وإن کان في 
ضلالة أ٘یضاً لکنە لیس فی مرتبة الجھل المرکب أما أولاً فلانه قد یکون بعض من آفرادہ 
معذوراً کمن أسلم فی دار الحرب أو نشأ فی بادیة أو علی راس شاھق الجبل فإنه معذور 
لاعترافه بجھلە مع عدم تمکن إزالته لعدم وصول الدعوۃ وأما ثانیا: فلأنه بنفعه الاّیات 
والنذر إن بلغت إليه أو من نشأآ في العمران وابتلي بالخسران مع علمه بأنه فيی جھالة 


الحکم علیھم بالجھل المرکب فإن الك--جیل علیهم بالسفامة نفیاً للعلم عليه إثبات للجھل ثم حکم 
علیھم بأنھم یجھلون جھلھم فإن معنی لا یعلمون لا یعلمون أنھم ھم السفھاء فکأنه قیل الا إنھم 
ھم الجھلاء ولکن لا یعلمون أنھم جھلاء وقد أشار إليه بقوله فإن الجاھل الخ . 

قوله: فإئه ربما یعذر أي فإن الجاھل المتوقف المعترف بجھلە رہما یکون معذرراً في جھلە 
وینفعه النصح والموعظة بالایات والڑإتذارات لکوئه مستعداً لقبول الحق بخلاف الجاھل الجازم ہما 
هو خلاف الواقع فإن جزمه بذلك یدفع قبول ما هو الحق ویحجبه عنە . 


تسس ڈ.ػ٭گکچر“تھتنتھ ہی چر 


ورضلالة ٹتقعه النصائح والمواعظ اہالنسبة إلی نعض أشخاصه بخلاف النجھل التب فی 
ذلك کله وھذا مراد المیصنلف ون کان في عبارته نوع تسامح فإن ظاھرھا یوخم ان کلہم قد 
یعذر الخ . وأما المتوقف عنْ التصدیق المذکور من غیر اعتراف بجھله فحکمه خکم 
الجاھل بجھله الجازم وأما الظان بخلاف الواقع فداخل في الجھل المرکب فاستوفی اعکام 
الأقسام الأربعة الأول ما ذکرہ التطنئف بالات والثاني الظان بخلاف الواقع وانغائٹا ٣‏ 
المتوقف عن التصدیق من غیر اعتراف بجھلە والرابع ما ذکرہ ہ المضنف والمراہ بالایات 
الآیات العقلیة أفاقیة أو أنفسیة الات التقلیة والنذر جمع نذیر بمعنی الإنقاری >٠‏ _ 
قوله: (وإنما فصلت الاہٰة) فصلت مجھول من التفعیل أي أتي بفاصلة (بلا بعلمُون) 
والفاصلة في النٹر بمنزلة القافیة في النظم وجوز التخفیف من الثلائي والمعٹٰی وفصلت: 
الایة أيی ضمت الاَیة بلا یعلمون لأنه اکٹر طباقاً وھو في الاصطلاح البدیعي الجمع بین 


' قوله: وإنما فصلت االایة بل یعلمون التفصیل ھنا من الفاصلة کالثقفیة من القافیة اي واِنما:جعل 
فاصلة عذہ الأية 8لا یعلمون4 [إلیقرۃ: ٣۰‏ وفاصلة الاآَیة التي قبلھا للا یشمرون 46 [البقرۃ )]) 
لان العلم آکثر طباقاً للسفه والطباق المطاہقة وھي الجمع بین الضدین ؤإنما قال الاکٹر الأن ئيٴ لا 
سوہ ٦‏ مطابقة إلسفە أیضاً لکن تلك المطابقة أقل من طباق الجلم ولآن الٹمییز _ 
ہین الحق والباطل فی أمر الدین بُحتاج إلی إمعان نظر وتأامل یتوصل بھما إلی ذلك التمییز المسمی, 
پالم 'ولما اخلوا ما بە یتوسل لی العلم والتسییز اسب أن ینفی عنھم اثعلم بخللاف النقاق وما:: 
ادی ھو إليه من الفتن والفساد فإنہ کالمحسوس یکفي فی معرفتہ الشعور الذی ھو الٰحس الحیواني ۱ 
ولما لم یعرفوا ما یتوصل إليه ہمُجرد الحس الحیواني کان الأئسب أن یسلب عنە الشعور إشعاراً ْ 
بأئھم أنزل مرتبهٗ من البھائم قال .الراغب أصل الشعور۔علی وجھین ثارة یؤخذ من الشعر ویعْبر ۴ 
عن المس وعنہ استعمل المشاعزٴللحواس فإذا قیل فلان لا بشعر وذلك أبلغ ۂ في الذم من قولھُم إنە 
لا یسمع ولا یبصر لآن حسن اللمس أعم من حسن السمع رد وت 
ادرکت شیئاً وقالوا فلان شق الشعر فی کذا إذا دقق النظر فیه ومنه أخذ الشاعر لإدراکه دقائق _ 
المعاني فظھر أن شعرت بستعمل بمعنیٰ أحسست وہمعنی أدرکت وفظنت فقوله وما یشجرون4 
البِمرة : ۹] في الایة الأولی نفيٰ الإحساس عنھم وفي لہ الاّیة نفي الفطنة لأن معرفة الصٗلاح 
والفساد یدرك بالفطنة وفي الأَبة التي بعدھا نفي العلم ٴوقي نفیھا علی لہ الوجوہ تنبيه لطیف 
ومعنی دقیق وذلك أنه ہین فی الول أن فی استعمالھم الخدیعة ٹھایة الجھل الدال علی.عدم اٹثحس 
وفی الثانيی بل نر کیا می ان کک ای سے اف لاہ تو لالح لا سی لہ مل ۱ 
ضر سی ہو کھو و زیر ای و ت7۸ أ 
الزمخشري في وجه تفصیل عذہ الایة بلا یعلمون والتي قبلھا بلا یشعرون ان آمر الدیانة والوقوف 
علی ان المؤمنین علی الحق وھم علی الباطل یحتاج إلی نظر واستدلال ٴحتی یکتب الناظر الْمعرفة ۱ 
وأما التفاق وما فیه من الیتيی المژدي إلٰی الفتنة والفساہ فی الارض فاأمر دنیاوري مبہنی لی الحادات' 
معلوم عند الناس خصوصاً عند العرب ۂ في جاھلیتھم من التغاور والٹناحر ؤالشحازبِ فھوٰ 
کالمحسوس المشاھد ولآنه قد ذکر السفه ادھو جھل وکان ذکر العلم معہ أحسن طباقا ه قال ۱ 
الشیخ سو سی بی د مس ُ جآ5 


صورۂ البقرة/ الاَية ٦١:‏ پیوس رن نل ٌٔ_ےےےمےےےمےممم ‏ (س سم مم--ٰمىے ٣ا۹‏ 


المتضادین إذ السفه جھل فذکر العلم معه جمع بین المتضادین فيالجملة وقیل المراد 
المعلی اللغويی وھو المناسبة لتناسب عدم العلم والسفامة فھو معنی لخوی 'یژاچع إلٰی مراعاۃ 
النظیر وھي جمع أمر وما یناسبە لا بالتضاد وھذا بالنظر إلی النفي والاول [لی المنفي 
والاعتبار للنفي لکونہ صریحاً (والتی قبلھا بلا یشعرون لأنہ اکٹر طباقاً لذکر السفہ) 'فلّد جرم 
أن الوجه الثانی أولی وإنما قال أکثر طباقاً لأن الشعور لکونه من أقسام الإدراك لە طبّاق 
للسفه فی الجملة وھذا إن لم یعد الشعور وھو إدراك الحواس الظاھرة من العلم وھو 
المختار وإن عد منه کما ذھب إليه البعض فالفرق مشکل لکن میل المصنف إلی الأول . 

فوله : (ولآن الوقوف) وج ثان لاختیار العلم هنا والشعور ھناك والوجه ناظر إٔلی اللفظ 
والثانی إلی المعنی ولما کان الأول من المحسنات البدیعیة قدمه أي ولآن الاطلاع (علی أمر 
الدین والتمییز بین الحق والباطل مما یفتفر إلی نظر وتفکر) غیر محسوس فیحتاج إلی نظر ثاقب 
وفکر صائب فلذلك فصلت الایة بلا یعلمون للتثبيه علی أنھم لم ینظروا إلی ما یژدي العلم ولم 
بلتفتوا لە ہقوا خائبین ولم یدخلوا في زمرۃة العالمین وأما الفتن والفساد الذي نتیجة النفاق فأمر 
مشاھد أو فی الظھور کالمحسوس فالایة هناك فصلت بلا یشعرون للاٍشعار بأنھم فاقدون 
للحواس فأنی لھم الشعور بالمحسوس غعلم أُن نفيه أبلغ في الذم من نفي العلم . 

فولە : (وأما التفاق وما فيه من الفتن والفساد فإنما بدرك بأدنی تفطن وتأمل فیما 
بشاھد من أقوالھم وأفعالھم) والذکاء شدة قوۃ للنفس معدۃة لاکتساب الآراء وتسمی ھذہ 
القوة الذمن وجودة تھیٹھا لتصور ما یرد علیھا من الغیر الفطنة کذا فی أوائل المطول 
والمراد بالتفطن ھنا التأمل ولھذا عطف عليه قوله تامل لکونە سباً للفطنۂۃ المذکورۃ. 


یس سح فر ے 


قوله تعالی : وَإذَالَتُوا اأَذِنَ 2ا موا قالوا کا انا وَإِذَ حَلو إلَ شَوطِبدِھم قالوا إِنَا مَعمَکمْ إِكما 
مستہزدون لا 


قوله: (بیان لمعاملتھم) أي ببان معاملتھم بکلا الفریقین معاً وما سبق بیان معاملتھم 


قولە: ولأنہ قد ذکر السففه جواب آخر عن السؤال وھو من باب المطابقة المعئویة إذ لو کانت 
لفظیة لقیل لا یرشدون فإن المقایل للسفه هو الرشد أو قیل ألا إتھم عم الجھلاء لیقابل یعلمون أقول 
فرق الراغب بین الشعورین الواقعین فی الآیتین الأولیین المفصلتین ہما یشعرون ولا بشعرون بأن حمل 
الأول علی الإحساس والٹثانی علی الفطنة والمفھوم من کلام القاضي رصاحب الکشاف ان کلیھما 
ہمعنی الإحىٌٛاس فإن قول القاضي فإن النفاق وما فیه من الفتن والفساد وارد علی طریق اللف والنشر 
أی فإن النفاق المدلول عليه بیخادعون الاآیة وما فیه من الفتن والفساد المدلول عليه بقوله الا إنھم مم 
المفسدوت* [البقرۃ: ]١١‏ فإنما یدرك بأدنی تامل فھو کالمحسوس فنفی عنھم الإحساس عقیب ھاتین 
الآیتین بما یشعرون ولا بشعرون وکذا المعتی في کلام الکشاف . 

قوله: فیما یشاعد من أقوالھم واقعاً لھم یعنی بە أن الفتن والفساد وإن کان أمراً معقولاً لکن 
علامتہ وأمارائہ أمور محسوسة محسوساً أیضاً فلذا قیل لا یشعرون4 [البفرة: .]١٢‏ 


۷۱٤ 


عن احداٹ إخلاص الزیمان وھذا مخٹار الاإمام 07 بان الغرار اللساني کاں یلوم منھم 


(مع المؤمٹین والکفار) فقط فلا تکرار ساوب اما مس یز 


یز محتاج ائئ الہان وانما المٰشگوك الإیمان والہ خلاص سس فون ےت وھ اردی ٗ 


الخ ۔ إشارۃ إليه آلا یری أن فول' رتس مات ان ا بي یا آبا الحسن إت إیابیل' : 
کإیمانکم وتصذیقنا کتصدیقکم صریح فیما ذکرہ الإمام فالغرض من نقل عذہ الَرَرَا فا 
إلی ذلك وأیضاً إذا لوحظ أُن قولھم آمنا مقید بلقائھم المؤمنین وأن الشرطیة الثانیة معطؤفة . 
علی الاولی علی أن کلاّ منھما کالشرطیتین السابقتین بل علیٰ آنھما بمنزلة کلام زاحد (وما ۲ 
صدرت بە القصة فمساقة لبیان عذھبھم) ظھر أُن الایة سیقت لبیان معاملٹھم : مع المؤعنین -_ 
زا ری کر یر سا سرت لیا قاھر ور افمیق ذات رم ۳9 ۱ 
قیل وھذا تفصیل ما آجمله المص بقولہ بیان لمعاملتھم إلی قوله (وتمھید تفاقھم) وتمھید نفاقھم _ 
۱ إنمایکوٹ إذا کان قولھم آمنا فی مواجھة المؤمنین فیتضح ما قلنا من قولنا وما:سبق بیان : 
معاملتھم ولك أن تقول إنِ آمنا في الأوّل إنشاء وھنا إخبار عن الإیمان ودعری إحدات الإذعان ' _ 
(فلیس بتکریر) فلا تکرار وقیل إنه لو ان اذا قیل عطفاً علیٰ ٭یکذبون4 [الیقرۃ ]یف 


قوله: 0 -  -‏ 0 ناف رہ ساروا ۳ 
بتلوہ من ثفي الْإِيمان عنھم ھنا وعلناك التکرار لما أُن کلا منھما یفید إحداٹ الإیمان مٹھم مع ثفیه -۔ 


عٹھم نفیاً ضریحاً في الأول وضَیتاً مھنا دع هذا الومم بأنھما وإن کانا متحدین ظامراً لکٹھما ' 


متباینان فی الخرض المَسوق لم فان الّیة الأولی مسوقة لمذاعب المنافقین فإنه قد تبین فیھا أن . ۱ 


مذھبھم أنھم اظھروا الإیمان وأبطنوا الکفر والاآیة الثائیة سیقت لبیان, ان لھغ حالین عتقابلین حالھم مع 


المؤمنین إبطان الکفر بإظھار الإیمان عندھم ومع الکفرۃ إظھار الکفر وفي إلکشاف مساق عذہ ا ٰ 
بخلاف ما سیقت لە أول قصة المناٰقین فلیس بتکریر لأن تلك في بیان مذھبھم والترجمة'عن تفاٹھم ۱ 
رعذہ فی بیان ما کالوا یعملون عليیْه مع المژمنین من التکذب لھم والاستھزاء بھم ولقائھم بوخُوہ : 

المصادقین وإیھامھم أنھم معھم فإذا فارفرمم إِلّی شطار دیٹھم صدقوھم ما في قلوبھم مذا والحاصل . 
إن توھم التکرار إنما نشأ من حمل' معنی الشرطیة الأولی علی الاستقلال کالشرطیتین السابقتین فإلہ _ 
إذا جرد النظر علی مضمون ھذہ الشرطیة مستقلة من غیر تظر إلی ما عقہتھا من الشرطیة الأخری . 


المعطوفة علیھا یکون مضمون الجزاء مکزراً مع مضمون ظآمناہ4 [البقرۃ : ۸] ومن النامنْ من بقول ' ۱ 


لآمنا [البقرۃ: ۸] لکن دفع ذلك الوھم بجعل الشرطیة الاوٹی مع الشرطیة الثائیة فی کم شرطیة 
واحدة غیر مستقلة إحداھما بدون الآخری فکأنه قیل وإذا لقوا ا ٹالوا عند آحدھما کذا وغند 


الآخر کذا والغخرض الإخبار بمخالفة ڈولہم عتد أُحد الفریقین لما قالوہ عند الفریق إلآخر اتا 
لمذبذبھم في الدین وعدم ثباتھم علی قول وفي ضمنہ تسجبل علی نفاقھم فٔي دعوی الإیمان تما ٰ 


وأصل الغرض بیان معاملتھم مع المؤمنین ومع أُھل دینھم ومذا البیان إنما بستفاد من مجمّوع ٰ 
الشرطیتین المتعاطیتین قال القطب قولە مساق علہ الایة کأنە جواب سؤال تقدیرہ أن یقالٰ مذہ الأآیة : 


وھی قوله: طإذا ا و آمنا وإذا خلوا إلی.شیاطیتھم قالوا إنا معسک 4 البقرۃ 1 


() علی ما ق بعد السنخ کا نقلہ بی المشمین عن آي اللیثت: 


سورۃالبقر۴االاےیة:ج١  _‏ _وہے۔۔ہ'.ہ ےہ ٭ٗگكٹہےے۔ ‏ ۱۷۸۹ 
علی بقول کان قوله تعالی: ڈ٭وإذا لقوا الذین آمنوا4 [البقرۃ: ]٤١‏ لہَيَاَ أن لھم عذاباً ألیما 
بسیب ھذا القول فلم یکن لتوعم التکرار مجال . 

قولە: (روي أن ابن أبي وأصحابه استقبلھم نفر من الصحابة) ھذا سبب رئزول الایة 
قیل آخرجہ العلبي والواحدي من طریق السدي الصغیر عن الکلبي عن أبي صالح قؾی,ابن 
عباس رضي الل تعالی عنھما قال الشیخ ابن حجر في کتابه أسیاب النزول آبو صالخ 
ضعیف والکلبي متھم بالکذب والسدی الصغیر کذاب قال وھذا الؤإسناد سلسلة الکذب لا 
سلسلة الذھب قال وآثار الوضع لائحة علی هذا الکلام وسورة البقرة نزلت في أوائل ما 
قدم النبي عليه السلام کما ذکرہ أبو إسحاق وغیرہ وعلي رضي الل تعالی عنه إنما نزوج 
فاطمة رضی اللہ تعالی عنھا في السنة الثانیة من الھجرۃ فکیف یدعوہ ختناً انتھی. رآبتی 
خبیر بأن الثعلبی والواحدي لم یتحاشیا عن نقل الأحادیث الموضوعة لا سیما في أواخر 
السور والمصنف طیب ال راہ اتبعھما تجاوز اللہ تعالی عتھم أجمعین وإذا علم ضعف مذہ 
الروایة فی بیان سیب ائنزول فلا ضرر في عدم دلالة مذہ القصة علی أنھم ٭إذا لقوا الذین 
آمنوا قالوا: آمنائ4 [البقرة: ]۱١‏ ولا حاجة إلی الجواب بأنه صارت ھذہ القصة سہب بیان 
حالھم فیما یکثر منھم من قولھم آمنا انتھی. ولا یبعد أن یقال قول ابن أبي إن إیماننا 
کإیمانکم وتصدیقنا کتصدیقکم في المعنی کما وقع فی بعض النسخ یکون حاصل لا قالوا: 
آمنا 4 [البقرة: ]٦١‏ فالدلالة ثابتة حکما والنقل بالمعنی شائع ذائع وابن أبي رئیس منافقي 
المدینة وھم أشپاعه وأصحابه والنفر بالتحريك جماعة من رجال من ثلائة إلی عشرة. 

قوله: (فقال لقومه انظروا کیف أُرد مؤلاء السفھاء عنکم) کیف منسلخ عن الاستفھام 
وانظروا معلق به انظروا کیفیة رد ھؤلاء فإن تلك الکیفیة عجیبة تلیق بالنظر والرؤیة (فآخذ) 


تکرار لقوله في آول القصة: ومن الناس من یقول آمنا بالل وہالیوم الآخر وما هم بمؤژمنین4 
[الیقرۃ : ۸] لن معناھا دعوی ثہوت الإیمان وتقي الإیمان عنھم ومعنی هذہ الّیة أ٘یضاً کذلك نما 
معنی هذا التکرار أجاب بنا لا نسلم التکرار فإن جھة مساق الآَبة الأولی مخالفۂ لھذہ الأیة فان 
الاّیة الأولٰی سیقت لیبان مذھب المنافقین والاآیة الثائیة لبیان حال المنافقین مع المژمنین ولا شك 
أن هذا مغایر لذاك وقال الطیبی وتحریر مساق الآپتین أن فولہ تعالی: شإومن الناس من یقول آمنا 
ال والیوم الآخ ر4 [البقرۃ: ۸] ایذان لخیثٹھم وکشف عن افراطھم في الدعاء أنھم مثل المؤمنین 
فی الإبمان الحقیقي وأنھم احاطوہ من جانییه ومن ثمة نفی عنھم ذلك بقوله : ظٛوما عم بمؤمنین 4 
[البقرۃ: ۸] وفسر بقوله !یخادعون اللہ والذہن آمنواتچ [البقرة: ۹] وعلل بقولہ: ہافی فلوبھم 
مرضں4 [البقرة: ]1۰١‏ وآأن قولە: ڈللوإذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنا4 [الیقرة : ]1٤١‏ بیان لدابھم 
وعادتھم وأتھم حین استقیلوا المؤمنین دفعوعم عن أنفسھم بقولھم *آمنائچ استھزاة وسخریة 
ولذلك آتی بالجملة الشرطیة وعقب بقولە: گفالل یستھڑزیء بھمچ [البقرة: ]٤١‏ والَذي نقلناہ من 
تحریرات الأفاضل في ھذا المقام مثال جمیعھا إلی عا ذکرئاہ آنفا ومرجع الکل إلی أمر واحد: 
عباراتناشتی وحسنل واحد وک إاإلے ذالك الىہجمالدیشیر 


۷٦ 


۱ ۱ سورۃالہٹرہ/ الپة: ۲ 
ای ماف اسان ہف نا مر لاک ار سای س کور سان کا 
توقیراً لە ظامرا (وقال مرحیأً بالصدیق) آما اسم مکان آر مصدر میمي من رَكَلا اذا اقسم 
قال اللہ تعالی: ٭إحتی إذا ضاقت 'علیھم الأرض با رحبت 4 [التویة: ۱۱۸] الأَیةبیصروب :_ 
علیٰ المفعولیة أو المصدریة أي أئيت مکاناً واسعاً أو رحب موضعك ومکانژپِ رح ای 
انسع المکان بقدومك وتشرف بملاقائك وبھذا ضار ھذا,تحیة وثوقیراً (سید:بني تیم 
رشیخ سو والجار والمجرور ابعدہ في محل الرفع علی أنه خبر المبتدأ الواجب خلفه . 
یلي. الفاعل أو ما حکمہ المصندر أو مفعول الذڈي صار بعد حذف الفعل کأنه إأقیم مقامہٴ 
کما کان ولي الفاعل أي هذا الفعل''' الدعاء ء مختص بالصدیق وھذہ الجملۃ لا محل لھا۔ 
ْ من الإعراب الصدیق مبالغة مُن الصدق لقب بە لما صدق الئبي عليه السلام في قصة : 
الإسراء کما هو المشھور وفیل' لقب ہبه في الٰجاھلیۃة لان کان معروفاً بالصدق والاول هو 
المعول واسمه في الجاھلیة عبد الکعبة فسماہ عليه السلام بو بکر واسم آییە أبيٰ قحافة بن: 
سریوژں سیب ہو ا وی سیر ہار ا ہر وو بے ہر 
بن القرشي التمیعي یلتقي مع رسول اللہ عليه السلام في مرة فتیم جدہ الاعلی: وبە : 
س لان من یش ال یت لک سد ہی قیر رت وک کی بھی ای لحم 
بمیمین سھو کما صرح بە آرباب الجٔواشي وشیخ الإسلام نقل عن السخاوي آنه قال:فيْ 
کتاب الجواھر في مناقب الْعلامَة ابن حجر شیخ الإسلام أطلقه السلف علی المتبع لکتاب : 
الله تعالی َسنة رسولہ مع التبحز فٰي العلوم من المعقول والمنقول وریما وصف 'بە من ہلغ 
درجة الولایة وقد یوصف بە من طال عمرہ في الإسلام فدخل في عدادامن شاب شیبةافيٴ 
الإسلام کانت لە نوراً ولم تکنْ هذہ اللفظة مشھورة بین القدماء بعد الشیخین الصلِیق . ۱ 
والفاروق فإنه ورد وصنھما بذلك وعن علي فیما رواہ الطبراني في الریاض الثفرۃ عن آنس :. 
رضي ال تعالی عنە أن رجلاً جاء إلی علي فقال: یا أمیر المؤمنین سمعتك عِلی المٹبر: 
تقول اللھم أصلحني ہما أصلحت به الخلفاء ء الراشدین فمن عم فاغرورقت عیناہ وٹم قال | ٰ 
ابو بکر وعمر [ماما الھدی وشیخا الإسلام ورجلا قریش وو ا اللہ غليه : 
السلام ٹم اشتھر بھا جماعة من علماء السلف حتی ابتذلت علی رأ س المائة الثائیة بوصف ' 
بھا من لا یحصی وصارت لقباً لمن ولي القضاء الاکبر ولو عري عن العلم والسٹن ٭إنا لل . 
وإنا إليه راجعون* [البقرۃ: ]١٥٦‏ وقال بعضھم قلت: صارت لقباً الأن لمن تولی منطنب . ۱ 
.. الفتوی وإن عري عن لباس العلم والتقوی انتھی. یقول الفقیر ولعل ٴتسمیة من عري عن !۔ 
العلم والورع والتقوی ولو کان ات 70 ۳۷م٘ء) پالکانور 25 وجھہ ‏ 
بالتامل الأحری . ۱ ا 


)١(.‏ بالشم مؾ البابِ الخاسی. 
(٢)‏ س ا ان ہر ہو بی وبحتمل الٰحَبریة کی رملی کلا اقدیرین المراد یہ : 


سورۃ البقرةۂ/ الػیڈ:ۂ۱١‏ سم ..ہسہىس.س مم ...رم م.۔.۔ ےہ رہل_._ ۱۹۷۷۹ 

قوله : (وثاني رسول الله عليه السلام) کما نطق به قوله تعالی : 88ذ اخرجه الذین 
کفروا ثانی ائئین إذ ھما (في الغار)4 [التوبة: ]٠٤‏ الایة والمراد بە أہو بکر رش الل تعالی 
عنه ب(جماع المفسرین ومن عھنا حکموا بکفر من أنکر صحابتہ من بین المسلمین وإنۃاجتلفوا 
فی کفر من أنکر خلافتہ من بین الخلفاء الراشدین (والباڈل نفسه وماله لرسول اللہ قلن نم اَحُتذ 
بید عمر رضی اللہ تعالی عئه) حتی نزل في شأنه ٹالذین ینفقون أموالھم باللیل والٹھار4 
[البقرۃ: ]۲۷٢‏ الایة. قال المصنف نئزلت فی أبی بکر رضي الل تعالی عنه تصدق بأربعین _ 
دیناراً عشرۃ باللیل وعشرۃ ہالتھار وعشرۃ بالسر وعشرۃ بالعلانیة وھذا هو المختار وفیيه فولان 
آخران وناھيك قصة الغار الثور في بڈل نفسه حمیة للرسول عليه السلام. 

قولہ: (فقال مرحباً بسید بني عدي الفاروق القوي فی دینە الباڈل نفسه وماله لرسول 
سیر سز س ھی پ ی پت بت رتو کے وریت س 
فإنه عمر بن الخطاب بن نفیل بن عبد العزی بن ریاح بن' "قرط بن رزاخ ؛ بن عدي بن 
کعب بن لؤي یلتقي مع رسول اللہ عليه السلام فی کعب سمي فاروقاً لما فرق بین الحق 
والباطل في القضایا والخصومات ولما أعز الله تعالی بە الدین وقوي بە المسلمین حتی قیل 
نزلت فی إسلامه قوله تعالی: ہیا أیھا النبي حسبك اللہ ومن اتبعك من المؤعنین4 
[الأنفال: ]1٦‏ فیل: أسلم مع النبي عليه السلام ثلائة وٹلاثون رجلا وست نسوۃ ث ٹم اآسلم 
عمر رضي اللہ تعالی عنه فنزلت وقیل لقبه النبي علبه السلام بالفاروق أي البالغ في الفرق 
ہین الحق والباطل لقوله عليه السلام إن اللہ تعالی بنطق علی لسان عمر أو بین المنافق 
والموافق لما نزل فی حقه قوله تعالی: "الم تر إلی الذین یزعمون أنھم آمنوا ہما أنزل 
إليك 4 [النساء: 1۰] الایة. (ثٹم أخذ بید علي رضي اللہ تعالی عتہ) الظاھر ان عثمان رضي 
اه تعالی عنه لم یکن معھم (فقال مرحباأً بابن عم رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
وختله سید بٹی ھاشم ما خلا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليهہ وسلم فدزلت)''' وختنہ 
بفتحتین هو عند العرب کل من کان من قبل المرأة کالب والاخ والجمح أختان وختن 
الرجل عند العامة زوج ابنته وھو المراد ھنا وما خلا بمعنی الاستثناء من بئی عاشم'. 
نول : (مه) اسم فعل أي اکغفف نفسك عن عذا ولا تنافق الخ . ھذا الخطاب من علي رضي 
الله تعالی عنه لعلمه نفاقه إما بإخبارہ عليه السلام أو بفراسة حیث أساء الأدب کما بنادی 


)١(‏ کذا فی بعض الحواشی وفي شرح العقائد ریاح بن عیبد اللہ ہن قرط الخ. 

جو وفي بعض التسخ التي بایدینا لیست موجودة هذہ الزیادة اھ۔ مصححہ. 

)٣(‏ عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أن منافقاً خاصم یھودیأ قدعاہ الیھودي إلی رسول اللہ عليه السلام ودعاء 
المنافق إلی کعب بن الأشرف ثم إنھما احٹکما إلی رسول الله عليه السلام فحکم للیھودي ولم یرض المنافق 
وفال فتحاکم إلی عمر فقال الیھودي لعمر مضی لی رسول اش عليه السلام فلم یرغضں بقضاثہ وخاصم إليك 
فقال عمر رضي اللہ تعالی عنە للمتافق اُکذلك قال نعم فقال مکانگما حتی آخرج إلیکما فدخل فأاخذ سیفه ٹم 
و ہر و سم و تب ریو سو رر سیا ٭ الله ورسولہ قتزلت وقال جبریل 

عليه السلام إِنَ عمر فری الحق رالباطل ۂ فسمی الفاروق کذا قاله المیصنف عناپْ . 


۱(-۔ ہہ . مب کے رود کر 


عليه مذاق کلامه الکذب وفٰي ٴنداله بیا عبد الله دو یا ابن أبي [شارَۃ' لیف إلی ترغیبْ 
عبادة الل تعالی بالئیة الخالصة وترك التفاق بائمعرفة الحقة الصالحة فقال لةاعبد الله :تسترا ْ 
بالنفاق زإظھار الوفاق (مھلاً) منصوبِ علی المصدریة أي أمھل مھلا وتان قي. الکلام (زلی ۱ 
تقول) الھمزۃ للاستفھام الإنکاري الواقعي أي لا ینبغي أن تقول والظامر أن یقال إلِىٌَّقلت 
عذا لکن قفصد حکایة الحال الماضیة أو الأستمرار فاورد مضارعاً وال إن إیماننا 7+) 
بالأمرین لشدة إنکار المخاطبِ لح قوله وتصدیقنا إشارۃ إلی أن المراد بالڑیمان الشرغن' 
المقرون بالتصدیق والإ خلاض دون الإقرار اللسائی إذ الإنکار متعلق بالاول وإنما اشرلك 
سرت تروصرہ را تہ وو اچ بد پت 
ققال لە علي إلی قوله أٹنوا عليه خیراً. ْ 

قوله : (واللقاء المصادفة) 00870  /‏ 
قال الإمام اللقاء أن تستقیل الشيء قریباً والمضادفة بالفاء صادفہ إذا وجدہ فبیٹھا وبین 
الملاقاۃ عموم وخصوص من وجہ التعریف اللفظي قد یکون بالأعم مثل قولھم سعدإن نببِ 
فتأمل (یقال لقیتہ ولاقیتہ) بطٔیغة المتکلم قوله (إذا صادفتہ) بصیغنۂ الخطاب ولو قیل بلفظة 
أي آي صادفتہ لکان بصیفة المتکلم أيضاً وسرہ ما قیل في شرح الھادي من آنە قد یضر 
الکلام بإذا لكنك إذا فسرت جملة مسندة إلی ہ ضمیر المفشر بأئ ضممت تاء الضمبر فتقول 
استکتمت الحدیث أي سألتهہ کتمانه ہضم التاء فیھما وإذا فسرتھا بإذا فتحٹِ العاء الٹانیة 
اسوی کو نود ہا سو یہو سو ارہ ود مو 
لھا والأولی مضمومة وا كاٹٰی مثله وإذا شرطیة وإنما جعلت تفسیریة نظراً إلیٰ مآل المعنْی 
فیتعلق قول المخاطب علی فٰعلہ الذٰي ألحقه بالضعیر فیتخیل فیە الضم وعبر بُلفظ زیقال مع 
أن الظاھر التعبیر ہتقول بصیغة الخطاب نظراً إلی قولە إذا صادفته بصیقة الخطاب حتی قال: 
ٰ سور کی رس سم کی عادئی نقاضی و جا 


قوله: إذا صادفتہ قال شارح الھادي قد یفسر الکلام پاڈا تقول عسعس الیل إِٰذا 211) 
آظلم تفسیراً لمسعس لکنك إذا فسزت جملة فعلیة مسندة إلی ضمیز المتکلم بای ضلمت بام 
۱ الضمیر فتقول استکتمتہ سري أي سالته کتمانه فتضم تاء سألته ؛ لأىك تحکي کلامہ المعبر غن نفسه 
سوب وو یہ سر کججرت وس ج۲ 
کلامه وأنشد فی ذلك بعض التحویین : 

ٰ [ۃا,سۓ سا ستلاوٗ ہن 2وس 9ص س*80۳("توھ(( 
واھ٘ھتتے پااحج ل959 سے فنتحۃ التاءفیهە٭غیرمنختلف . ۱ 
٣‏ قال اکمل الدین وقال اثرازي أقول فقولہ ویقال لقیتہ ولاقیتہ إذا استقبلتہ غیر مسَّتقیم لن 
یقال غائب فلا یلائم الخطاب 'فالصواب وتقول لیس بيء لن مبتی القاعدۃ تفسیز :الجملة الفعلیة 
المسئدة إلی ضمیر المتکلم با واذا ویقال آو بقول لیس لە فی فالكہ مدخل۔_ کت 


10 ور رقف فرع الکشاف کما قیل. ٰ 


سورۃ البقرۃ الایاڈ:۱5١‏ ہہ ۔ج_-_-_ ‏ ہمہ ہل.ہ._.۔. ہہْے__م .۱۷۹ 
جائز نظراً إلی ظاھر قوله إذا صادفتہ بصیغة الخطاب بل ھو حسن وصممْةالذائب في صدر 
الکلام جائز نظرأً إلی المعنی إِذ الخطاب فی مثل قولە إِذا صادفتہ لغیر معَیْلفیکون فی 
المعنی کالغائب کأله قیل یقال أی بقول أحد لقیته أو لاقیته إذا صادف شخصآأ آخر ولا 
ریب في حسن ھذا وکذا فيی حسن ما یقوم مقامه والنظر إلی المعنی شائع فی کلام البْلْغاء 
فان قیل الخطاب لغیر معین لیعم کل مخاطب لا لکونہ فی حکم الغائب قلنا معنی لیعم کل 
مخاطب لیعم کل من شأنه آن یخاطب فیکوت فی حکم الغائب قیل ولما کان الشرط 
والجزاء متخایرین تغایر السبب والمسبب جعلوا القول جواباً دون المقول لإیجادہ به مع 
عدم صحتہ ڑوإذا استقبلعہ) لقیته بفتح التاء في الاول وضمھا في الثائي کما لا یصح إذا 
استقبلته انت لقول غیرك لقیته آنا فإذا فتحنا صح بتقدیر إذا استقیلته بقول غیرك إنك لقیته 
ُنت وفی قول الزمخشري یقال لقینه ولافقیته إشارۃ إلی أن المفاعلة فیه لأصل الفعل (ومنه 
ألقیته إذا طرحنہ فإنك بطرحہ جعلكہ) . 

قولە: (بحیث یلقی) أي بحیث یدرك ویستقبل لیری أو بحیث یلقی بغتة بلا اختیار رعذا 
توضیح ما قیل بصیغة المجھول أي بلقاء غیرك نقل عن الراغب أنه قال الإلقاء طرح الشیء 
حیث یلقی ئم صار في التعارف اسماً لکل طرح قال تعالی : طألقھا یا موسی 4 [طە : ۱۹] 
قوله ثم صار إِشارۃ ایا طلق اطرع حوسعری وإن کان مجاڑا مرسلا بالنظر إلی 
اصل اللعة فإن الشيء کثیراً ما یطرح ولا یکون بحیث یلقی کالمطروح في البحر بحیث 


قول: فانك بطرحه جعلته بحیث بلقی یعلی جمیع استعمالات لقي دائر علی معنی المصادفه 
والاستقبال ومعنی الایة وإذا صادقوا المژعنین واستقبلوھم قالوا آمنا فإن قیل إثباتھم الیمان لأنفسھم في 
عذہ الأیة بقولھم الآمناہ“ [البقرة: ]٤١‏ یناقض نفيه عنھم بھمزۃ الانکار فی قولھم ٭انؤمن* [البفرة: ]٦١‏ 
سمش سس بی-وشسر تا کہ سس دی شور 
بالإیمان إن کان بعض المنافقین بآن یامر بعضھم بعضا بالإہمان کما ذکرہ بعض المفسرین فلا إشکال وإن 
کان الأمر ہالإیمان المؤمنین بأن یقولوا للمنافقین آمنوا کما آمن الناس یجب ان یکون قولھم 9انؤمن کما 
من السفھاء14البقرۃ : ۳١]مقولاً‏ فیما بیٹھم لا مقولا فی وجوہ المژمنین مشافهة کیلا یکونوا مجاعرین 
بالکفر لا متافقین فعلی عذا لا یکول الانکار بالھمزۃ وقت ملاقاۃ المؤمئین فلا مناقضة لعدم الاتحاد في 
الزمان مکذا قالوا وأقول فیه نظر لآن إذا ظرف ثقالوا فیکون الجواب مقیداً ہکونە فی وقت قول المؤمئین 
لھم آمنوا وھذا الوقت وقت ملاقاۃ المژمنین فیجب أن بقع الجواب بالانکار في ذلك الوقت فکأنه قیل وإذا 
لاقوھم وقالوا آمنوا قابلوعھم بالانکار یژیدہ قول صاحب الکشاف اتوھم فی النصیحة من وجھین فکان من 
جوابھم أن سفھوعم فان جواب النصیحة إنما یکون غي مشافھة الناصح فالحق في جواب الڑشکال أن یقال 
قولھم ڈإآنژمن کما آمن السفھاء٭ [البقرۃ؛ ۱۳] صریحاً في سلب الإیمان عن آنفسھم إذ یمکن ان یقولوا 
مرادنا بقولنا ھذا إنا لا نؤمن کما آمن العوام سن الناس بل نژمن کما آمن الخواص وإن کان ھذا التاویل 
مٹھم علی وجہ النفاق أیضاً فعلی ھذا لا یکونون فی قولھم آنؤمن کما آمن السفھاء4 [البقرة: ]۱١‏ 
مجھرین بالکفر حتی یخرجوا من عداد المنافقین فلا ینافی قولھم غلأنؤمن کما آمن السفھام٭ [البقرة: ]٦۳‏ 
قولھم طآمنا چ [البقرۃ: ]٤١‏ وقت ملاقاتھم المژؤمنین لإثبات کل من عذین القولین الإیمان لأئفسھم نفافاً 
غایتہ أن فی الوصف بالسفه تعریضاً للمژمنین الخلص بأنھم السقھاء. 


بے __.. __ ھ سوولواشتا ٤ى‏ 
۰/70 ٰ۷ "۰" 
اإن الھمزة للصیرورۃ لا للتعدِیة فإنه متعد لی مفعول واحد مطلقاً کما أشازإلیه بقوله لقیتہ 
اولاقبته ولا یطن أن قوله جعلته ملائم لکون الھمزۃ للتعدیة إذ کلامه ینادی علیٰ تخلاف . ُ 
ا قولە: (من مخلوت بفلان) الخلاء مصدرہ کالخلوة نفل عن الأساس أئه تا٭یبادا 
المکان خلاء وخلا من أھله وعن أعله وخلوت بفلان (وإلیہ) وٰعہ خلوۃ وخلا بنفله انقزّق 
.(إڈا انفردت معه) وفی التاج والخلوۃة تستعمل باللام وإلی والباء ومع بمعدی'' واحند 
انتھی. لکن الاستعمال بالاڑعتبار مغایر للآخر فتعدیته باللام لکونە غرضا لە في:الاکٹر: 
ا وتعدیتہ بإلی باعتبار ان انفرادہ منتہ*'' إلبہ وتعدیته بالباء لملابسة ذلك الفلان ومصاجبتہ او 
استعائتہ واستعمالہ بلفظة معظاھر وھذا لیس من باب التضمین .ولا من جعل بعضھا: بمعنی 
الآخر وما نقل عن الویضاح: اٴلابن الحاجب أن للتعدیة معنیین أحذھما أن لا یعقل معتی 
الفعل وما أشبهه إلا بمتعلقہ' لأنه من المعاني النسبیة فکل معنی نسبي لا بعقل إِلا ہما هو 
منسوب إليه وغیر المتعدي ھا لا یتوقف تعقله علی متعلق لە والثاني کل جار تعلق بفعل: 
فإنه بقال لە متعد بذلك الحر٘ف وإن لم یکن نسبة ولا بمعنی النصیر انتھی : فمحمولٍ علی 
ان الاول معنی التعدیة ہنفسه والثانی معنی التعدیة بحرف الجر فالخلاء غیر متعد یالمعٹی 
المشھور فیتعدی بحرف من تلكِ الحروف وقال الرضي خلا فی الأصل لازم یتمذی إلی 
المفعول بمن نحو خلت الٍار من الأئیس وقد یضمن معنی جاوز فیتعدی بنفسه کقولهُم. 
افعل ھذِا وخلاك دم والزموا.ھذا التضمین في باب الاستثناء ومن عھنا قال المصنف (آو مٰن 
اخلاك ذم أآي عداك) لاشارۃإلی ذلك أي خلا منك ذم فنصب بنزع الخافض:کذا قیل وما. 
ذکرناہ أولا من تضمین معنیٰ جاوز هو الظاحر من کلام المصنف وإن أوعم کلام (ومضی 
ضنك) ما ذکرہ القیل لکن ذکرہ ہ لتوضیح المعنی لا لتوجیە المبنی فحینثلِ یکون المعنی وإقا 
خلوھم فحذف المفعول الأول روما للاختصار لظھورہ من سوق الکلام وأیضاً الأمٔم بیان 


قوٰلہ: من خلؤت بفلان وإليه الخ ذکر لخلا ثلائة معابِ الانفراد والمضی والسخریة فقوله غز 
وجل: ف٭وإذا خلوا إلی شیاطینھم4 [البقرةۃ: ]٤١‏ علیٰ معنی الانفراد ظاہر لان کلعة إلی ح تکون 
ا صلته وکذلك إذا کان بمعنی مُضی فإن معنی مضی إليه ذھب إليه وآما إذا کان بِمعتی السخریة 
فبحتاج إلی تضمین معنی الانھاء ء إذ لا یصح حینلٍ أن یکون إلی صلته فیجب أن یکول الممئی علی 
ذلك وإذا سخروا مٹھیین سخریتھم إلی شیاطینھم وإذا آنھوا السخریة بالمؤمنین إلٰی شیاطینھم 
زحدثوعم کما تقول احمد إليك فلاناً واذمه إليیك أی ایی 0س اوعليهہ 2 72 اي 
سو ود سو رج : 


ْ ہں ھی سور سو نت مھ ھت 9 90ھ0۸4 

۱ الاکٹر احتمل معنیین الانفرأد والسخریة وجه الضعف أن صاخب التاج صرح بە بن خلا في:کل مٹھا 
بمعتی واخد علی أنَ السخریة معنی مجازی لە لا بختص باستعماله بالہاء ولا بغیرہ. 

)۲( قال المصنف في سورۃ یونس ظریھدي4 0+ فا سی با سس انماس لام 
للدلالة علی أن المنتھی غایة الھدایڈ اُٹھی وھذا یژید ما ذکرنا ولا بضرہ اتحاد معناء فی استعماله بتلك الٰجروف ۔ 


سورۃالیٹرۂ/الپ ١١‏ مہسے'+ٌ ص  ..._×  .+‏ ناجعہ ےمم ۹۸۹ 


خلوھم إلی شیاطینھم ووصولھم إلیھم لبیان ما ٹرتبوا عليه من إظھار التغفاق والوفاق نقل 
عن أبن درستویه العامة نقول خُلاك ذم والمعنی صحیح لکن العرب لم تستعمَلةکذا انتھی . 
والاستقراء التام مشکل والناقص غیر مفید وکفی بقول الکشاف شاھداً علی استعمالہ العرب 
ولو کان الأمر کما ذکرہ کیف یفسر القرآن الکریم ہما لم تکن العرب مستعملة لە غايةد[لأمر 
أن المعنی الأول أظھر ومٰی الاستعمال أکثر ولھذا قدمه وقیل إنه علی عذا المعنی أنھم 
جاوزوا المؤمنین وذھبوا عنھم إلٰی شیاطینھم فعلی ھذا هو فی النظم متعد انتھی۔ وھو 
مطابق لما صرح بە الرضي . 

قولە: (ومنە القرون الخالیة) أي الذاعبة من مرکز الوجود إلی کتم العدم فالخلو فیه بمعنی 
الذھاب والمضي فھو لازم وإنما فصله بقوله ومنە الخ ۔ إذ الذھاب هنا کما عرفت وفي الذھاب 
فی النظم الکریم بمعنی التجاوز عن المسلمین وذھبوا عنھم إلی شیاطینھم وشتان ما بینھما. 

قوله: (أو من خلوت بە إذا سخرت منه) ومذا المعنی مجاز له کما نقل عن الأساس 
خلا به سخر منه وخدعه والعلاقة السیبیة إذ الساخر یخلو به لأن بستھزیء بە فالخلوةۃ سبب 
لە فی الغالبٍ وھو کاف فی العلاقة (وعدي بإلی) مع أنه علی ھذا المعنی یتعدی بمن کما 
أشار إليه بقولە إذا سخر منە (لتعضمین معنی الاٹھاء) تقدیرہ''' وإذ سخروا به المؤمنین 
منھین موصلین سخریتھم إلی أمائلھم کما یقال أحمدہ إليك أي أحمد فلاناً منھیا إليك 
حمدہ أو اُنٹھی إليك حمدہ فحینئذِ یکون الوقت المستقاد من إذا عبارۃ عن الوقت المستفاد 
من إذا عبارۃ عن الوقت المتسع فیکون زمان الحال وذیھا وزمان الشرط والجزاء متحداً بھذا 
المعنی ولو أرید بإذا الشرط المحض دون الزمان معه لکان الشرط والجزاء سالمین عن 
الاشکال لکن الکلام باق بالنسبة إلی الحال وقد مر الکلام فی تحقیق إذا فی قوله تعالی : 
ءا یل لَهُمْءایثوا٭ الَیة ولما کان معنی السخریة معنی مجازیأً للخلاء بتلك العلاقة فلا 
إشکال بأنه لم بقع صریحاً في کلام من یوثق به کون الخلاء بمعنی السخریة علی أنه قد مر 
مراراً أن صاحب الکشاف إمام فی اللغة العربیة ثم الظاعر أن التضمین [إنما هو علی الوجہ 
الأخیر لأن معنی التجاوز والمضی یتعدی بإلی فلا تضمین علی الوجه الثائی وأما علی 
الوجہ الأوّل فلا یذھب الواھم إلی التضمین أصلاً۔ ۱ 


قوله: الذین مائلوا الشیاطین إشارة إلی أن لفظ الشیاطین استعارۃ تصریحیة حیث شبه کبارھم 
من الکفرۃ المصممین علی الکفر المجاھرین بکفرھم أو من المنافقین الغالین في النفاق بالشیاطین 


)١(‏ آخرہ لوجوہ أما أولا فلأن المجاز لا یصار إليه إلا عند تعذر الحقیقة وعنا مي ممکنة وأما ٹانیاً فلان 
قولھم أنا معکم لا یوجد وقت سخریتھم والظرفیة تقتضي وجودہ حینثلٍ ویحناج إلی التمحل المذکور فی 
اصل الحاشیة وآما عا لا فلانە إِذا فھم أن سخریتھم واصلۂ إلی شہاطینھم لم یبق لقولھم ٭إنما نحن 
مستھزٹون4 [البقرة: ]١١‏ فائدۃ سوی التأکید . 


۲ے ےتک شض ہے تھے سورة الفر ا 0 


الشیطان في تمردھم وھم المظھرون کفرھم) إشارۃ اوح ال وَتِلك ضر اظہ 
'وأغلب في الشیطان والقرینة:إذا خلوا والإضافة وقالوا إنا معکم فان ذلك لیس بجائز نی 
الشیطان لا الإضافة فقط فإن أدنی الملابسة کاف فی الإضافة والمراد بالمظھزی 9-5 ْ 
الکافرون من الیھود لا مطلقاً ولظھورہ لم یقیدوہ (وإضائتھم إلبھم للمشارکة في الکفر): 
قوله: (أو کبار المنائقین والقائلون صغارھم) هذا لا یلائم ما روي في سبب نول 
التائق ل5 ان أبي من رؤسبائھم والمباشر بالقول ابن ٴأبي أیضاً فلا یقال ا[ن القائلین 
صغارھم وابن أبي ساکت ولذا قیل إنە مبني علی غیر تلك الروایة والاولیٰٔ آنانعملٰ 
الصغار علی الصفار سنا ویجوز آن وجد في الکفار من هو اکیر سن من ابن آ بی آو بحم 
'الکلام علی التغلیب : ٰ ٰ 
قولە: اق شود ار ار اتا لی لی کو فاہبد ار و سی 
الصلاح) فعلیٰ ھذا ایکون وزیّه فیعال فیکون مض رفا '(ویشھد لە قولھم تشیطن) لائهالو لم 
اتکن النون أصلیة لسقطت من فعلہ واحتمال أخذہ من الشیطان لا من أصله غلیٰ أن المعنیٰ _ 
رہہ مسا وہر چو وت و ید 
حیثما أمکن غیرہ وھنا ممکن :کما عرفت. ک-" ٔ 
قوله: (وأخری زائدۃ علٰی آنە من شاط إذا بطل ومن آسمائہ الباطل) فوزن ۳)2( 
غیر منتصرف' وعلی ھذا لا بد ان یحمل تشیطن علی أنه مأخوذ من الشیطان لما مر من 
جواز الاشتقاق من الجامد نقل عن الراغب آنه قال إنہ امن شاط بمعلی احترق غضیاً 
اوالشیطان مخلوق من النار فلذا اختص بفرط الخضب وھو جمع تکسیر وإجراؤہ مُجری 
التصحیح کما فی بعض الفراءة الشاذۃ تنزلت به الشاطون لعْه ردیة والتمرد العتو والتجبر 
وعله ھرده لشیاطین وقیل المراد بھم الکھنة لاتباعھم الشیاطین فسموا ہما یلازمھم کِا یقال, 
سشل اڈاائع اتعبی لے ایفقت] إليه المصٰ لأن کونە مخلوقاً من النار لا یقتضي 
جس ودج ہر رت ویو 


9۶ "و" سس ھت رب رفاسر وی 0+07 
تارۃ علی الکفرة یں دی سے تر سا ا می کت 
االشیاطین والشیطان ا لنرع المارد'من الجن 27ضتكیئپگى 4 ا" 
المستعار منھم ویماثلھم:في الغلو والباطل . 

قول٭: سان ےد مور ترھ ات مر اضاضیا ئ سس 
سج رو ں رز ےد ہک جو ری ےت 
مس ہو ہے سی وت ۱ 


٢ھ‏ إِذٰا سعی به وآما اذا لم یس قإه منصرف البتة اھ اتاع فعلان أن لا تونٹ المیفۃ آث لا پور 
.- تہ ولا بزنٹ بھا او شیطا کا فی آوئل الباب: ۱ 


۱۹۸۵۳... کہ‎  .. . "۴". ۹٥. ___١ٗذؤ:ڈیالاۃڈرقبلاۃروس‎ 


الکھنة فی غایة السخافة لأنھم |ن کانوا من الیھود فلا تقابل للقولین الأوَلیْنوإلا فیردہ قولە 
لقالوا: إنا معکم٭ [البقرة: ]٤١‏ قوله ومن آسمائە أي من آسماء الشیاطین:الیاطل یژید 
کون الشیطان من شاط إذا بطل ولا پخفی ضعیفە لان القول الاول قول الجمھور لن بعید 
من رحمة الل. 

قولە: (أي فی الدین) أي المعیة ہنا معلویة وھی تبعیتھم فی الاعتقاد وھی استعارۃ شبه 
مقارنتھم لھم في الدین بصحبٹھم الجسمیة في مطلق المقارنة ولما کانت لفظة مع داخلة في 
العتبوع في الأغلب قال المصنف فیما مر والقائلون صغارھم ہل الاأولی قصر المراد بالشیاطین 
علی المظھرین کفرھم لان المعیة مننظمة في المنافقین قاطبة فلا حاجة إلی الاعتذار بإنا محکم 
ولما کان الدبن مقولا بالاشتراك علی الدین الحق والباطل قال فی الدین (والاعتقاد) . 

قوله: (خاطبوا المؤمنین بالجملة الفعلیة والشیاطین بالجملة الاسمیة المؤکدة) جواب 
سؤال مقدر بأنە لِم ترکوا التاکید فیما آلقي علی المؤمنین المنکرین أحوالھم أو المترددین 
مع أن التاکید واجب أو حسن کتأکیدھم في الإاخبار مع شیاطینھم فإن شیاطینھم''' أبضاً 
منکرون أو مترددون فی شأنھم قال الله تعالی : ف٭مذبذبین ہین ذلك*4 [الئساء : ]۱٤١‏ 
فاللائق التسویة في التأکید فأاجاب أولاً (بان لأنھم قصدوا بالأولی دعوی إحداث الإیمان) 
اي دعوی إحداثه بالإخلاص وإلا أاصل دعوی الإحداث ثابتة قبل لقاء المؤمنین فأوردوا 
الجملة الْفعلیة لدلالتھا علی الحدوث الذي هو مطلوبھم وترکوا التاکید ولم ینظروا إلی 


قولە: أٔي فی الدین والاعتقاد قید للمعیة وبیان لھا. 

قوله: خاطبوا المؤمنین بالجملة الفعلیة الدالة علی حدوث الإیمان منھم العاریة عن 
المژکدات وخاطبوا الشیاطین بالاسمیة الدالة علی الژبات والدوام ومع ذلك اکدت بأن والخرض منه 
بیان السر فی مخالفة أُسلوب جملة خاطبوا بھا المؤمنین لأسلوب جملہة الفوما لأھل دینھم 
وحاصل ما ذکرہ أن ورود الجملۂ الأولی علی الفعلیۂة الخالیة عن المژکد لأنھم عند مسخاطیة 
الہؤمئین إلْما ھم بصدد دعوی إحداث الإبمان فکمی فیه ما یدل علی الحدوث والتجدد لا فی 
صدد انکار المژمنین لما ادعوہ من ظاھر الاإیمان أو ترددھم قیه حتی یحتاجوا في ردہ إلٰی تحقیق 
الحکم وتقریرہ باسمیة الجملة وتأکیدھا بخلاف عا خاطبوا بە شطار دیٹھم من الثبات علی ما کانوا 
عليه من الیھودیة فإنھم محتاجون قيه إلی التقریر والتحقیق ردا لما عسی أن یختلج في قلوب أھل 
دینھم من تردد نشأً من إحداثھم الإیمان عند المؤمنین في أنه عل عو من صمیم قلوبھم أم اجروا 
علی السنتھم خلاف ما ابطنوہ مما اعتقدوہ مع أُھل جلدتھم . 


)١(‏ فإن شیاطیتھم أیضاً منکروت الخ واکثر آرباب الحواشي مالوا إلی آنە لِم ترك الناکید مع المؤمنین المنکرین 
لإیمانھم آو المترددین فیه وَلِمٌ آکد مع الکافرین الغیر المنکرین لإخبارعم ولا مترددین انتھی وکأنھم لم 
ینظروا إلی قول المصنف فیما سیأتي وکأن الشیاطین قالوا لھم الما قالرا إنا معکم4 [البقرۃ: ]٣١‏ الخ 
تسالی: طلمذہذبین بین ذلك46 [النساء: ]۱٤١‏ الایة کالصریح فیما ذکرنا. 


۸ مجح ے ےج1م جا وہ 7 ۱ 


[نکارمم أُوٴ ترددمم اہی اض بالاأخلاص أمر جلي یزول إکَکار ساںت تہ 
ترددهم بادنی تامل کما بین بمکذا في قن البلاغة فی مثل ہذا الانکار لکن ا مہنی علی۔ 
الززعم والرغم (وبالثانیة تحقیق و یور ار وکوم سو وسر کی و 
فيه إئی إفادة ثبات ما کانوا عليه مع أنھم منکرون ذلك کإحداث الإیمان باللساناجاگیوٰا . 
بإیراد الجملة الاسمیة مع خرف التحقیق دفعاً لما خطر ببالھم مَن مخالطۂ المسلمین 
سر شر مروں وو یں مدع ابی سس و 
الجملة دفعاً لذلك ۔ ٦‏ ٗ یج 


ڈول :ٴ (ولانہ لم یکن لهُم باعث من عقیدة وصدق رغبة) وآجاب انیبان التاکید کہا 
ایکون لإزالة الڑإنکار والتردد یکون تصدق الرغبة وفرط لنشاط والمحبة کقول الداعي' بنا 
تنا آمنا گ4 [آل عمران : ٦‏ الایة وترك الّاکید قد یکون لعدم الرغبة والرواج ولما لم یکن 
صدق رغیة لھم فیما آلٹرا المومنین لم بؤکدرا الجملة الأولی ولما کان لھم فرطٴوغیة_ 
(فیما خاطبوا بە المؤمنین) اأکدِت الجملة الثائیة . ٰ 


قوله: (ولا توقع رواج ادعاء الکمال فی الإیمان علی المؤٴمنین من 'المھاجرین 


قوله: ولأنه لم یکن لە باعث الخ یعنی ثجيء کلمة إِن تارۃ لرفع الانکار أو الشك من 
المخاطب وتارة تجيء لتدل علی أن للمتکلم صدق رغبة فیما یوردہ من الکلام مثل ٭ربتا إننا 
آمنا4 [آل عمران: ]١‏ وعھنا.لٔم یکن للمنافقین صدق رغبة في الإخبار عن أنفسھم بالإیمان ولم _ 
نساعدھم أنفسھم علی ذلك لم بقولوا في مخاطبة تو تر سوب ہس رش 
والتاکید ہت کما قالوا قيی خطابِ الکفرۃ نا معکم4 [البقرۃ ۰. .َ2 

قول: ولا نوقع رواج فإتھم لو :قالوا فی خطاب الو نے إنا مؤمنون کان راوطا ۱ 
اکمال في الإیمان وعو لا یروجاُولا یتقبل عند المؤمنین وکیف یتقبل ذلكِ منھم رھ بخاطبون بہ 
المژمتین بین أظھر المھاجرین والانصار وکیف ادعوا الکمال عليھم في الإیمان والخْاصل ُن تر 
ٰ التاکید کما یکون لعدم الانکار من طریق المخاطب: فقد یکوت للعدم الباعث والمحرك سن قبل 
المتکلم ولعدم الرواج والقبول من جھة السامع وكکذلك التاکید کما یکون لازال الشك ونفي _ 
الانکار فقد یکون لصدیٰ رغعة المتکلم في کلامہ ووفور نشاطه فيه ونیل الرواج والقبول من السامع 
افلذا لقالوا آمناگ4 [البقرۃ : ]۱١‏ بالجملة الفعلیة من غیر تأکید وغإنا معکم 4 [البقرۃ:.١]‏ بالجملة 
الاسمیة مؤکدۃ بأن قال الزمخشري فإن قلت لم ٴکانت مخاطبتھم المؤمنین بالچملة الفعلیة۔ 
وشیاطینھم بالاسمیة محققة بأنٴ قلت لیس ما خاطبوا بە المؤمنین جدیراً باقوی الکلامبن واؤکدمما 
لأئھم قيی حدوث ادعاء الإیمان:مٹھم وإنشائه من قبلھم لا في ادعاء أنھم اوحدیوں في الایمان غیْر 
مشقوق فيه غبارعم وذْك إما لأن أنفسهھم لا تساعدھم عليه إذ لیس لھم من عقائدھم باعث 
ومحر وھکذا کل قول لم یصدر عن أریحیة وصدق رغبة واعتقاد وإما لأنه لا یروج عنھم لو 
قالوہ علی لفظ التوکید والمبالغة وکیف یقولوله وبطمعون في رواجه وھم بین ظھراني المھاجرین 
والأنصار الذین مثلھم فی التوریة وفي الإنجیل الا تری إلی حکایة قول آلمؤمنین: طربنا إنٹا آمنا چ4 
[آل عمران: ]٦١‏ وأما مخاطبة إخوانھم فبھم فیما أخبروا بە عن أنفِسهم من الثبات'ٴعلی الیھودة 


سورة البقرةۃ/الایڈ:ڈ5١‏ سےص ہمہ سسشہ ہہ لاک ہے ۹۸۵8 
والأنصار بخلاف ما قالوہ مع الکفار) وأجاب الثاً ہأنھم لو قالوا إنا مؤمَتَنِ إیھاماً بدعوی 
الإایمان الکامل وھو أمر لا پروج عند المؤمنین المخلصین لکمال فراستھماؤحجدة ذکائھم 
ترکوا التوکید وأما الکفار فیروج عندھم دعوی الثیات علی الیھودیة مع أنھم في۔نقصان 
العقل کالبھائم فاکدوا فیه ترویجاً لذلك ھذا ما اختارہ البعض وقیل قوله ولا یوقع الخ؟من 
ثتمة الجواب الثانی ولیس جواباً مستفلا والظاھر هو الأول فإن مذا بالنظر إلی المخاطیٰ 
والجواب الٹانی بالنظر إلی المتکلم ومثٹل ھذہ العنایة فیما لم یکن المخاطب منکراً الحکم 
أو مئردداً فیه وقد عرفت أن المخاطب منکر الحکم أو متردد فيه في کلا الموضعین لکن 
النکتة مبنیة علی الرادة والاعتبار فإذا اعتبر إنکارھم نظرا إلی الوجه الأول وإلا فإلی الوجه 
الثانی نقل عن شرح الکشاف للعلامة التوکید یکون لبیان حال المخاطب تارةۃ وآخری لبیان 
حال المتکلم والخہر إما أن یوردہ المتکلم لنفسه أو لمخاطبه فإن آوردہ للمخاطب فلا ہد 
أن یقصد بە فائدۃ الخبر آو لازمھا وأکیدہ حینثذِ لنفی الاإنکار أو الشك وإن أوردہ لنضے لا 
یلزمه أحد الفائدتین فیقصد بە معان أخر کالتحسر والتضرع وغیر ذلك وبھذا ظھر اندفاع ما 
اورد علی السکاکی لما حصر فائدة الخبر فی الحکم ولازمہ مع ورودہ کثیراً لغیر ذلك وما 
قیل عليه فی قوله إن حکم العقل عند إطلاق اللسان ان یفرغ المتکلم ما ینطق به في قال 


والقرار علی اعتقاد الکفر والبعد من أُن یزلوا عنه علی صدق رغیة ووفور نشاط وارتیاح للمتکلم به وما 
قالوہ من ذلك رائج عنھم متقبل منھم فکان مظنة للتحقیق ومینة للتوکید قوله غیر مشقوی فيه غبارهم 
شق الغبارۃ عبارۃ عن الوصول والسبق فمعنی غیر مشقوق فیه غبارھم أنھم سابقون فیه لم یشق غبارھم 
أحد بوصولءە إلیھم أي لم یدعوا عند المؤمنین أنھم سابقون في الإہمان بل ادعوا أنھم احدثوا الإبمان 
فقط قال القطب وجملة الکلام أُن توکیدات الکلام تکون تار لییان حال المخاطب وآخری لبیان حال 
المتکلم وأن الخبر إذا أوردہ المتکلم فإما أن یوردہ لنفسه آو یوردہ للمخاطب فإن أوردہ للمخاطب فلا 
بد أن یفیدہ إما فائدة الخبر أو لازم فائدۃ الخبر وح إذا اکدہ یکون لنفي شک آو إنکارہ وآما إٰذا وردہ 
لفسه فلا یلزم أن تکون لە إحدی الفائدتین بل یجوز أت یکون للتضرع أو للٹوسل آو للتفجع أو لبیان 
حرصه ورغبته بذلك الکلام کقول المؤمنین ٭٭ربنا إننا آمنا 4 [آل عمران : ٦‏ وقول المنافقین إنا 
معکم إنما نحن مستھزژؤون* [البفرۃ: ]٤‏ وعند ھذا ظھر اندفاع ما یورد علی صاحب المفتاح أما أولاً 
فحیث حصر فائدۃ الخبر فی الحکم ولازمه فیقال قولە تعالی: ٭رہنا إننا آمنا4 [آل عمران: ]٦١‏ أو 
فرب إنی وضعتھا آنٹی4 (آل عمران: ]٣‏ لیس لە إحدی الفائدتین فلا یکون خبراً مفیداً وأما ثانیأ 
فحیث قال حکم العقل عند اطلاق اللسان أن یفرغ المتکلم في قالب الإفادة ما بنطق بە تحاشباً عن 
وصمة اللاغیة فإنه یلزم من ذلك أن الخبر إذا لم یکن مفیداً للمخاطب یکون لغواً فنقول ھذا کله في 
الخبر الذي أوردہ للمخاطب واما الخبر الذي أورد للمتکلم فلا یلزم أن یکون مفیداً للمخاطب ولھذا 
قال صاحب المفتاح ومرجع کون الخبر مفیدا للمخاطب إلی فائدۃ الخبر أو لازمھا فقید بالمخاطب 
احترازاً من الخبر الذي أوردہ المتکلم لنفسه ھذا ومظنة الٰيء موضععە ومآلفه الذڈي یظن کونە فيه والمہنة 
هي مفعلة من معنی أن الموضوعة للتأکید غیر مشتقة من لفظھا لن الحروف لا یجوز الاشتقاق منھا وإنما 
ضمنث حروف ترکیبھا لإیضاح الدلالة علی اشتمالھا علی معناھا کقولە مینة للتوکید أي موضع أُن یوکد 
بأن کما روی أن طول الصلاۃ وقصر الخطبة مینة من فقه الرجل أي موضع أن یقال إنه فقيه . 
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بالإفادة ٹحاشیاً عن وصمة اللاغیة مع أنه باتي خلاف ذلك ولا یعد لَعَقَاِلأن لك کلە في 
الخبر الملقیٰ للمخاطب لا فإٰما پوردہ المتکلم لنفسه ولذلك قال وفرجع کو الخبر مفیدا 
للمخاطب إلی فائدة الخبر ولازمھا.فقیدہ بقوله للمخاطبِ تنببھا علی ھذا وھذا من نفائس 
المعاني ولذا أوردته برمته فعليك بحفظه انٹھی. قال النحریر فيی شرح التلخیٔص قو]قول _ 
المصنف لا شك ان قصد المخبر أي من یکون بصدہ الإخبار والإعلام لأ من بتلفظ 
ہالجملة الخبریة فإنه کثیر ماٴیورد الجملة الخبریة لأغراض سوی فادۂ الحکم ولازمہ ولا 
اشك أن هذہ الأغراض معان مجازیة لھا والبیان مختص بالحقائق ق فلا وج لغا قیل لیسن 
النتسر د ھا تاتنة الخبر ولازمھا بل الأمان والاستئمان:من المؤمتین والخیز لا ہننبحص 
المقصود مته فی الفائدۃ ولا لازمھا وھذا مما استنبط من الکشاف اوأاخذ منه أن الثاکیذ 
ایکون للرواج عند المخاطبٰ وضدق الرغبة من المتکلم وترکه لعدمه کما یکون لاإزالة 
الإنکار والتردد انتھی . إت آزاد بأن کو کرت إِن الخبر الحقیقي لا ینحصز 
االمقصود مئە فی الفائدة ولا لازمھا فغیر مسلم وإن راد ان مطلق الخہر لا ینحصر :الخ : 
فمسلم لکن لا یضرنا إذ القائل بالخصر آراد الخبر الحقیقي لا مطلق الخبر قوْله ولااتوقع۔ 
رواج عطف علی وکلمة لا لنّاکید النفي علی المؤمنین متعلق بادعاء لأنه یوافق اُتعماله _ 
اس سو نے کے کے ہت 
التضمین.قوله من المھاجرین. الخ یؤید الأول . ۱ ۱ 

قوله: (تاکید لما قبله) فلذا اختیر الفصل علی الوضل لکمال لاتصان بینهمٰاا ولما ٰ 
کان کونه تااستا اریت بقوله (لأن المستھزیء بائشیء) مذا بناء علی أن المٰراد بانا _ 


قول: لأئه المستھزیء بالشیء المستخف بە مصر علی خلافہ لما کان الترض من توگید : 
الکلام تحقیق معناہ وتقریرہ وذلك إنما یکون ہتکریر معنی الأول وظاھر معنی طٛإنما نحن . 
مستھزئو نگ [البقرة ٤ ٠:‏ مغایرٰلمعنی هٛإنا معکم 4 [الہقرۃ: ]٥‏ فسرہ علی وجھ بژدي إلی اتحَادھمَا 
فی المآل فإن خلاف الھزء ء الجد فالمستھزیء بالدین الحق مجد فی الباطل ولما آفاد جملة ٹانا: نعکم 4 _ 
[البقرة: ]٤‏ معنی إنا مجدون فی دینکم مصرون علیہ أکد هذا المعنی جملة ظإنما نحن مستھڑائون۹ 
[البقرة : ]٤١‏ بمعناھا اللازم لھا وٴھذا التاویل إنما هو علی تقدیر صرف معنی التوکید إلی الأکید اللفظیٰ ۱ 
علی منوال جاء زید والأرجه أن يٰحمل التأکید علی التاکید المعنوي الکائن علی طریقة تحقیق الدعویٰ 
ابالدلیل فإنھم ادعوا أولاً بقولھم طإنا معکم4 [البقرة: ]٤١‏ الثبات علی الکفر وحققوا عذا الْمٰدعي' 
بالدلیل الذي عو تحقیر خلافه فإن المستخف بالشیء ءمنکر لە ودافع لکونہ متعداً به ورفع نقیض الشيء 
تحقیق وتأکید لثباته فان رفع نقیضن الشٰيء ء ما یستدل به علی اثیات عینه فإنه لولا دلالة له عليه یلزم جواز 
رفع اللقیضین معاً وعکس صاخب المفتاح فأآخذ من ڈاإنا معکم٭ [البقرة: ٤‏ معناہ اللازم زھو إثا 
نوھم أصنحاب محمد الإیمان وأخذ من ٭اإنما نحن مستھزئون8 [البقرۃ: ]٣١‏ أصل الْمعنی لیکون 
الاستھزاء بھم الاستخفاف بدیٹھخ تقریراً لذلك المعنی اللازم لأنه کان کذکر الشيء مرتین فحمله علن _ 
و یں چو دہ یہ ہیں روہ سو ہی ھن نی 
٭إنما نحن مستھزٹون* [البقرۃ: عو ہے سب سیت 


سورڈالبقرۂ الآٌیط:ء١   .‏ .ہہ م..م. لہ __-۔ ۱۸۷ 


معحکم إنا علی دیلکم الیھودیة لا علی دین أولئك المسلمون وإنما أظھر6:الإیمان للمخادعۃة 
وجلب المنفعة ودفع المضرۃ ولیس فٌلإنما لحن مستھزئون* [البقرۃ: ]١١‏ بَمَعتّاوحتی یکون 
تأاکیدا لھذا المعنی فأشار الشیخان إلی توجیهه بأن الثانی باعتبار لازمه مؤکد للأول:ومقرر لە 
وھو الثبات علی الیھودیة باستھزاء الإسلام والمسلمین وذھب صاحب المفتاح إلی مکسە 
حیث قال معنی فإإنا معکم4 [البقرۃ: ]٤١‏ إنا معکم قلوباً إنا نوھم أمل الإسلام الاإیمات 
فیکون ھذا الاستھزاء ہھم وبدین الڑإسلام فاعتبر لازم الأول فیکون الثاني بمنطوقه مقررآ لذلك 
اللازم وما اعتبرہ الشیخان أحسن أما أولا فلأن الاحتیاج إِلی التأویل إنما یظھر بعد ذکر الثاني 
فارتکابہ قبل الحاجة کنزع الخف قبل وصول الماء وأما ثانیأً فلأنه إنما یژکد الکلام المذکور 
لا لازمہ وإن جاز أن بعد التاکید للازمه تاکیدا لە فاعتبار اللازم فی المؤکد واعتبار المنطوق 
في المؤکد بفتح الکاف آولی من عکسە وفیه نوع تأمل والوجه الآول هو المعول عليه ولو 
رید المنطوف واللازم في الجانبین فجعل المنطوق تأکیداً للمفھوم اللازم واللازم تأکیداً 
للمنطوق لکان أبلغ في تحقیق المقام وإنما قالوا طٛإنما نحن مستھزؤون* [البقرة: ]٤١‏ 
بالقصر مع ترکھم في الاول للتنبيه علی أنھم مقصورون علی استھزائھم بھم لا یتجاوزون إلی 
تعظیمھم باتباع دینھم قلباً فیکون کالدلیل لما قبله کما أشار إليه بقوله إِن المستھزیء بالشيء 
الخ فإنه کبری''٭ للمقدمة المطویة وإنما لم یذکروا المفعول لادعاء ظھورہ علی زعمھم حتی 
إذا ذکر الاستھزاء مطلقاً لا یتبادر الذھن إِلا إلیھم وذلك المفعول هو الإسلام وسیجيء 
الاشارة إلیه واختیار إنما لادعاء أن هذا الحکم مما یعلمه المخاطب بادتی التفات . 

قولہ : ڈالمستخف بە مصر علی خلافه) لن المستخف بە منکر لە غیر معتد بہ ودفع 
نقیض الشیء تاأکید لثباتہ لثلا بلزم ارتفاع اللقیضین وفیه تامل إذ الکفر لیس بنقیض الإسلام 
ہل هو إما ضد أو تقابل العدم والملکۂة فارتفاعھما جائزان وإن لم یجتمعا ولھڈا قال 
المصنف مصر علی خلافه ولم یقل مصر علی ضدہ أو نقیضه إلا ان یقال الکلام في 
المنافقین فإذا استخفوا بالإسلام یلزم إصرارعم علی الیھودیة . 

تول: (آو بدل منه) وللنحاة فی إبدال الجملة من الجملة اختلاف کما نقل ابن 
الصایغ ولم یلتفت إليه المصنف لضعفه. 


قولہ: أو بدل منە وهذا مبنی علی ان یقصد بإنا معکم علی الکنایة أ٘یضاً إنا مصاحبو کم في 
دینکم لا نفارقکم إلی جیرانکم لن من توخی تعظیم الشيء لا یفارقه وح یستقیم بیانه وتفسیرہ 
بقولهہ: ٭إنما نحن مستھزئون4 [البقرۃ: ]٦١‏ فإن فائدۃ البدل البیان والتفسیر للمبدل منه وجه کونە 
مفسراآ لە أن من رضع مقدار عدوہ وحقر شآنه فقد عظم قدر ولیيه ویکون قولە: غؤإنا معکكم٭ 
[البقرۃ: ]٤١‏ کالتوطئة لذکر عا یرد بعدہ من جملة ٭٭إنما نحن مستھزتون4 [البقرة: ]٦١‏ کما هو 


)١(‏ توضیحہ أئھم مستخفون بالإسلام وکل مستخف بالشيء فھو مصر علی خلاف ذلك الشيء فھم مصرون علی 
خلاف الڑإسلام وھو الیھودیة بمعونة المقام فیکون دلیلاً لڑنا معکم دلیلاً أنیاً ولو عکس لکان دلیلاً لمیا . 
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فولٰه: (لآن من حقر الإسلام) أشار إلیٴ ان المفعول المخذوف و الإسلام وتقریرز _ 
البدلیة بأن من حقر الإسلام (فقد عظم الکفر) إذ لا واسطة بینھما وفیە نَرٍلا یخفی ئم 
الظاھر کونە بدل الکل لأنھما متساویان فی الصدق وھو شرط بدل الکل لن الموام بھما 
الثبات علی الکفر أما فی الأول فظاھر وأما في الٹانی فباعتبار اللازم لأنھما متغایران: باعتباز ْ 
المنطوق فلا یتانی البدلیة بأقسامه إلا بدل الخلط وھو لا یقع في کلام الفصحاء ء فضلذ عن 
کلامہ تعالی فلا بد من الاتحاد کلا آو بعضاً آو اشتمالاً ولا مساغ للبعضیة إلا 'یتکلف فھؤ _ 
إما بدل الکا''' وھو الزاجحأو بذل اشتمال إن اعتبر فیھما المنطوقان فمفھوم الانتھزا 
المنطوق مشتمل علی منطوق ' انا معکم 4 [البقرۃ:٤-١۱]ء‏ - ٦‏ پک 
قوله: (او استثناف) ھا ا راجح علی البدل :اك ارلا فلأنه قدس سرہ قال مم ة قصدرا 


شآن المہدل منه مع الہدل رہ کھت أنْ پقولوا ے۔ سو سی 
قولھم للمژمنین4 [البقرة: ]٤١‏ آمنا والفرق بین اعتبار التوکید واعتبار البدلیة آنه جعل الجملة الٹائیة . 
فی اعتبار الترکید في تأویل الجملة الأولی لیصح التقریز وفي اعتبار البدلیۂ 1 ھ0۸0" 
ویجوز أن یقال في توجیہ البدلیة أن قوله: طإتا معکم 4 [البقرۃ: ٤‏ ەل علی تعظیم الکفر وقوله: 

نما نحن مستھزٹون4 [البقرة ]1١‏ ذل علی تحقیر الإسلام ولزم من مفھوم تحقیر الإسلامٴثعظیم 
الکفر فالجملة الثائیة باعتبار البُعئی اہلازم لھا صح أن یکون بدلا من الأولی بدل اثکل وھذا هو مو 

امعنی قولہ لأن من حقر الإسلام فقذ عظم الکفر فقد اشتملت الثانیة علی أن معنی الولیٰ مع الزیادة: ا 
۱ قولہ: أو استثناف ومبني:الاستٹناف أیضأً علی أن یراد بإنا معکم علی الکنایة:إنا مزافِق وك 
ومرائوکم فإن قولھم ھذا محل أن ینکر علیھم آصحابھم ویسالوا بأنه إن صح أنکم موافقونا 

وموالونا فما بالکم تواففون أصحاب محمد في الإیمان فقالوا فيی جوابھم ٭ٛإنما نحنْ مستھزئونگ4 
[البقرة: ٤‏ یعني نظھر لھم الموافقة علی دینھم لنقف علی أسرارھم ونأاخذ من أموالھم ورغنائمھم 
'قال الشیخ اکمل الدین حاصله إِنه من أمثلة القطع للوجوب لکمال الاتصال إما لأئه توکید وإما لأئه 
بدل وإما لأنه استثناف وفي ذلك کلە قوله: إنما نحن مستھزکون4 [البقرۃ: ]٤١‏ کنایة آَا علی _ 
الأڈول فلاآنه ذکر وآرید به٭ ملزوم من ملزوعاته وھو دفع حقیقة الإسلام فإنه پستلزم الاستھزاء نہ 
فکان من ذکر اللازم وإرادة الملزوم ولما کان معنی قولەه: نا معکم4 [البقرۃ 1۰۰] علی مقتضلٰ 
انظاھر آوؤ علی خلافه دو ہپ ومعنی وھ یت [البقرۃ : بف 


)١(‏ وفي صورۃ کونە لیس اسر في کم جس 7 و دات ر 

قولە تعالی: پھر یہ تو وٹ و ریو کو در ً ہپ مہ 
جو وب کہ ا یں ید ہو سوج 
متبوعه تأمل . 

(0) نقلٴ عن بعطی الحَواشي آن لاد انل هنا لیس أحد الترایم المشھورۃ فإقہ لا یکون فی :الم ل الا سٰة' 
وقد جاء فی الفعلیة کقولہ تعالی: ومن یفعل ذلك یلق آاماً یضاعف لہ العذاب* [الفرقان: ٦۸‏ 1۹9]. 
فالمراد ھنا أن الجملۂ الثائیةٴنسد منند الأولی وتختي عنھا غناء البدل:عن المبدل منە انتھی وم یبین 
الفارق ہین الاسمیة والفعلیة حتی یعلم صحتہ في الثائیة دون الأرلی فلا جرم فالاعتماد عليه قطماً: 
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التصلب في دینھم وکان في الکلام الأول نوع قصور''' في إفادنه إذا'گانرا في الظاھر 
بوافقون المؤمنون في بعض الأمور فاستأنفوا القصد إلی ذلك بأنھم یعظمون 'الکفر بتحقیر 
الإسلام وأحله فھم آرسخ قدماً فیه من شیاطینھم انتھی . فما قاله المص (وکان الشنیاطین 
قالوا لھم ٭لما قالوا إنا معکم* [البقرۃ : ]٤٤‏ إن صح ذلك فما لکم توائقون المؤمٹین 
وتدعون الڑیمان فاجابوا بذلك) إشارۃ إلی هذا التفصیل وأما ثانیاً فلأن کون الجملۃ بدلا من 
الجملة اشترط بعضھم فيه کون الجملتین وإن کان الصواب خلافە إذ البدل بأنواعه بقع في 
الجمل مطلقاً سواء کانت الجملتان اسمیتین أو فعلیتین أر مختلفتین کما بستفاد من تقریر 
آرباب المعاني وأما ثالثاً فلان بدل الکل لم یثبته أرباب المعاني فیما بین جمل لا محل لھا 
من الاعراب وکونە بدل الکل هو الظاھر کما نص عليه النحریر التفتازانی وقد بیتا وجھه آنفاً 
وللتمفصی عن ھذا الڑاشکال ذھب آکثر أرہاب الحواشی إلی أن المراد بدل الاشتمال وتکلموا 
فیه ما تکلفوا ومما یؤید کون المراد بدل الکل تجویر کونە تأکیداً إذ المتبادر کون المژکد عین 
المؤکد ولھذا تکلف الشیخان في بیاں العینیة المذکورۃ فیکون بدل الکل من جھة کونه تأکیداً 
فإِن قیل إن الجملتین لا محل لھما من الإعراب فی المحکي فکیف یکوں ہدلا مع أنه من 
التوابع التی تتبع المتبوع في الإعراب ولھذا ضعف بعضھم البدلیة واختار الاستثنافیة قلنا هذا 
[ما مختص بالتوابع المفردة وما فيی حکمھا أو باعتبار الأصل الأغلب وتخصیص القواعد من 
داب أرباب العربیة وکذا التعریف ثم الأوجه الثلائة بیان لترك العاطف بین الجملتین في 
المحکی من کلامھم وأما ترکە في الحکایة فللموافقة فیما هو بمنزلة کلام واحد. 

قولہ: (والاستھزاء السخریة) تعریف لفظی ولجواز التعاکس قيیه قد یفسر بالاستھزاء 
والاسم الھزء ہبضم الھاء وسکون الزاي وھو مھموز وقد تقلب الھمزۃ واوا مع ضم الزاي 


ایض من حیث إن رفع نقیض الشيء ء إلبات لە صح أن یقع تاکید نافیا لما عسی أن یتوھم في الجملة 
الأرلی من تجوز أو سهھو آوۓ غلط وھذا کعا تری فيه جعل الجملۂ الثانیة بمعنی الأولی وأآما علی 
الٹانی فلأئه ذکر وأرید ملزوم آخر لە وھو تحقیر المسلمین لان تحقیر الشيء یستلزم الاستھزاء بە فإن 
معناہ السخریة والاستخفاف وذکر اللازم وارادہ الملزوم كِنایة واتحاد اللازم لا یستلزم اتحاد الملزوم 
بخلاف العکس وعلی ھذا یکون معنی للٛإنا معکم٭ [البقرۃ : ]٤١‏ إِنا لا نفارقکم فٔي تعظیم دینکم 
ولما کان ذلك التحقیر وافی فی تأدیة المقصود وھو الثبات معھم فی تعظیم دینھم أبدل عنه قوله: 
نما نحن مستھزئون* [البقرۃ: ]٤١‏ لأن من حقر الإسلام فقد عظم الکفر ٹم [نھم لما قالوا 
لشیاطینھم ٭ٛإنا معکم4 [البقرۃ: ]١١‏ علی الوجھین کانوا کأئھم اعترضوا علیھهم بأنکم إن صح أنکم 
معنا فما لکم توافقون أصحاب محمد قالرا إنما نحن مسٹھزئونہ [البقرۃ: ]٤١‏ وھو الاستئناف 
والٹانی أیلغ من الأول والثالث أبلغ منھما أقول ھذا الذي ذکرہ الشیخ ناظر إلی ما ذھب إلي٭ جمھور 
العلماء من التعکیس فی أخذ اللازم من الجملة الثانیة لا من الأولی وھو الموافق لما في الکشاف . 


)١(‏ نوع قصور في |فادته ولذا قیل إِذ الثائیة ہدل مٹھا لأنھا غیر وافیة بالمراد أو کغیر وافیة والثانی أوفی لتادیتہ 
والمقام یقتضي الاعتناء بشأتھا. 


۰۳۷ 


ٰ فبقال عزرا اس ا عاص (و) سین (الاستخفاف) یپجوز 0 پکون للتأکیٰد وأن 


یکون للطلب أي طلب الحفة ضد الثقل وھما في الحسیة حقیقان ومجاللاق فی المعنویة. 


" والمراد الاستھانة والاستحقار سواء کان پالفعل أو بالقول أو بالإشارۃ والإیماء والمرزاد هنا 


. الاستخفاف بالقول لکن علی صورۃ النعظیم لتستر تفاقھم بإظھار التفخیم فعلم أن.الاتھزاء: 
۱ لا یشترط فيه علم المستھزء بە الاستھزاء ولو في حضورہ نقل عن الغزاليی ان إذا ت 


بحضرة المستھزء بە لم یسم غیبة التھی . 


و اوله: (یقال ھزات وأستھزات زس می الاستفعال بمعنی الٹلائی -٦‏ 


طلبو! لی الحی را لسلسی بی کی بلب کر ال رم پت 


آفي کونہ ہمعنی سر ر کور وت ى الافعال فی الٹانی ولکون ھذا 9,23 . 


لیپا وَعَڈا لا پنائ تا مان ان اضف في أواخر آل عمران وھو أي الاستجابة 
آخص من أجاب ویعدی بنفٍسه وباللام لأن المراد متا ان سین الاستقعال لیس للطلب 


جو اوہہ ید و ا رت ا سے ا کک 


قوله: 7 الخفۃ) مو تبنی عليه المعنی ا وھو سے لامتعمال “ 


وھو المنقول عنە الخفة ضد الثٹقل (من الھزء وھو القتل السریع) وی ای 
ٴ القتل البطيء وین المَكَق وال تق مه مناشیة تامَة 


قوؤله ؛ (یقال مرأ نلان إذا سی ور دی سر اخ ۲ 
افجأۃ کأنہ لم یمھل حتی ینتقل عن مکانە إلی محل آخر فھو کثایة عما ذکز کٔقولم تعالی: ۱ 


سرت سمو سس سی سی 70ص سن مم 


قول: ت- اي تسزع وتحفف) بیان معن المتحق بعد بان لیمتی شع 


۱ قولہ : قاجبت واستجبتۂ قال الراغب الاستھزاء ارتباد الھزء وا کان قد یب یہ عن تماطی 
الھزء ء کالاستجابة في کونھا ارتیاد .الإجابة وإن کان قد تجري مجری الإجابة. ۰ ۱ 


فوله: وأصله الخفة من الھزہ بفتح امجتھہست. ت 
مشیت قیفبت نت لأمزآن علی مگائی اللفرپ الایاء بولہ من قب بلق باغضم یوقت 


میس پر سمت 


سورۃالبقرۂہ الایة:؛ گت ْ 


سورۃ البقرۃ/ الایة :۱۶ ..۔.._..ر.سس۔.۔..ہ.سہ.ہش۔۔سہ ٤‏ ل ےم ۹ ۱۹۹ 


قوله تمالی : اَل یتہر یرم دبع فی مْيَيِوم یَعحَمُودَ نا 

توله : (یجازیھم علی استھزاٹھم) ھذا بناء علی أن الکفار یعاقبون بارتکاب'المناھی مما 
سوی الکفر أیضاً وھذا مذھب الشافعی والعراقیین من مشایخنا وأما المعنی علی<عیْهھب 
جمھور الحنفیة یجازیھم علی ترك اعتقاد حرمة الاستھزاء لان الکفار وإن لم یؤاخذوا بٹزك 
الفروع لکنھم مؤاخذون بترك اعتقادھا اتفاقاً کما في فصل في الأصول معنی المجازاة المکافاۃ 
والمقابلة خیراً کان أو شرآً وإنما احتاج إلی ھذا التوجیه لن الاستھزاء محال علی الل تعالی 
لکونه جھلا ہمعنی السفه فإن ارتکاب الذنب سفه وتجامل وعو المراد من قوله تعالی حکایة 
عن موسی عليه السلام: طأعوذ باللہ أن أکون من الجاھلین4 [البقرۃ: 1۷] في جواب 
ڈاتتخدنا مزوا4 [البقرۃ: 1۷] لا الجھل بالمعنی المعروف ھذا مما ذھب إليه کثیر من أھل 
السنة والجماعة إذ الاستھزاء لعب ولھو پجب تنزیه اللہ تعالی عنه کالمخادعة والمکر فحیث 
أطلق عليه تعالی یراد به المعنی المجازي کما فصله المصنف وذھب بعضھم إلی أن حقیقَة 
الاستھزاء التحقیر علی وجه من شأنه یتعجب منه ویضحك وأي استحالة فٔي وفوع ھذا من 
اللہ تعالی انتھی أقول منشأ الاستحالة کوله مشتملا علی اللعب واللھو بحیث یتعجب منه 
سك قتا ورای ون اش قالی لا کرو سیت سس سشرضعقریل یکڑۃت 
بحیث یتسب منه وبحضل الاعتبار یہ والاستدلال علی کال قدرت فکلام هذا البعفن ما 
بتعجب مثە وتسکب العبرات لأجلە إذ منشأ الضحك کیف یسند إلی اش تعالی علی طریق 
الوصف نعم لو قیل الاستھزاء حقیقة ہمعنی الانتقام کما ذھب إليه البعض صرح بە صاحب 
اللباب وقال ولو قیل أصله الانتقاء لکان القول بأنه وصف له تعالی حقیقة لکان سدیدً وقائله 
سعیداً وھذا مجمل ما نقل عن علم الھدی في التأویلات وإلا فما اعثبر فی معناہ السخریة 
واللعبٍ کما صرح ہه في اللباب أیضاً فاستحالة وقوعہ من اللہ تعالی من أجلی البدیھیات . 

قوله: (سمي جزاء الاستھزاء باسمه کما سمی جزاء السیئة سیئة) أي مجازاً مرسلاً 


قوله؛ سمی جزاء الاسٹھزاء ہاسمه الخ لما لم یجز إسناہ حقیقة الاستھزاء إلی اللہ تحالی لان 
الاستھزاء والسخربة من باب العبث والجھل الا یری إلی قولہ تعالی : ػ٭اقائرا أتتخذنا مزوا قال 
أعوذ باللہ ان أکون من الجاعلین٭ (البقرۃ: 1۷] واش تعائی متعال عن ذلك صرفه عن ظاعرہ بأان 
حمله أولاً علی المشاکلة وھی أن یذکر الشيء بلفظ غیرہ لوقوعہ فی صحبتہ مثل طٗفجزاء سیئة 
سیلة مثلھا 4 [الشوری: ]٠٤‏ فإن جزاء السیئة لیس سیثئة لنه عدل حسن لکن لما وقع ۴ي صحبته 
ذکر السیئة عبر عنه باسم السپئة کقوله تعالی : 'اإفمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه4 [البقرة : ۱۹۰] 
وقول الشاعر قلت اطبخوا لي جبة وقمیصأ في جواب فولھم قالوا اقترح شیٹاً یجد لك طیخهہ حیث 
عبر عن الخیاطة بالطبخ لوقوعہ في صحیة ذکر الطبخ وثانیاً علی الاستعارۃ المفردة حیث شبه جراء 
الاستھزاء بالاستھزاء فی القدر أي فی أن المجازی بە فعل واحد کالمجازی عليه لا آزید عنه ولا 
انقص لأآن الاستھزاء سیئة گ'إوجزاء سیئة سیئة مثلھا [الشوری: ]٠٤‏ لا حسنة حتی یکون جزاڑھا 
بعشر أمٹالھا أو شہہ رجع وبال الاستھزاء علیھم ہالاستھزاء في [صابة المکروہ المشتركة بین المشبہ 


۹۲ 


سوزة یئال ٭ گت 
اللمشاکلة اللفظیة کِما آشار زلٰ بقوله : (إما لمقابلۂ اللفظ باللفظ) اي آَلبشاکلۃ تحقیقاً اي 
ذکر جزاء الاستھزاء بلفظ الاستھزاء لوقوعه في صحبته تحقیقاً وھذا مکَلیْ:مقابلة اللفظ 
والعلافة هي تلك المشاکلة مجلی ما اختارہ البحض ولیس مندرجاً في العلاقة ال ضئطوھا 
کالتغلیب وأنواع العلاقات التیی ضبطوھا هی المشتھرۃ ة في الاستعمال فلا یلزم الإھماق قولہ _ 
(لأو لکوئە مماثلاً لہ) عطف غلی لمقابلۂ اللفظ ووجه ثان لتسمیة جزاء الاستھزاء باساطظ 
فحینثلِ تکون الاستعارة تبعیة بعلاقة المشابھة في المقدار قولە مماثلاً کالتصریح یکونه ' 
استعارة حینثذٍ فلا وج لما قیل من أنه مجاز مرسل حَینئذِ أیضاً بجعل جزاء الاستھزاء تابعٰاً 
ال مترتاً علية مناسیا له (في 'القدر) انٹھی . وھذا مع ما قبله وجه واحد من وجوہ الىَاویلٰ 
لأن قوله یجازیھم وجە من وجوہ تأویل یستھزیء والوجھان بیان لہ والبعض جعله وجھا 
ٹانیأً من تلك الوجوہ رتو الاو فو الام سس رک رع 
لا طائل تحته . ۱ ٌ 
قولہ: (أو یرجع) عطف علیٰ یجازی آباس ارس أو من الرجع ھچ ۱ 
ْ الر جوع أي معنی پستھزیء فا یجازی قبینه باثڈ وجھین و ایرجع اللہ تعالی (وبال الاستھزاء 
علیھم) ٹوله : (فیکون کالمستھزیٰء بھم) إشارۃ إلی أآن 'بسٹھزیء استعارۃ تبعیة کالوجھ 
الثاني من وجُھي معلی یجازنی لکن اعتبر المشابهة منا بوجه یغایر الوجه الڑوؤل وھي آنه 
شبه إرجاع ال تعحالی وبال الاستھزاء بالاستھزاء في أُن ما یلزم الاستھزاء یلزم الارجاع 
المذکور فکانت المشابھة فی:ترنب الأثر ھنا وھناك المشابهة في المقدار فلا وجه لمٰا قیل 
من أن العطف بأو في قوله أو یرجع لیس علی ما ینبغي لن المعظوفین واحد اللھم إِلا أن 
یحمل الأول علی الجزاء الأجروي والثاني علی الدنیوي انٹھی وفیہ خلل لا یخفی أما أولإ_ 
فلژن قوله لان المعطوفین زاحد ضعیف لان المعطوف عليه قوله یجازي فھو موجه ‏ 
جال خطع تار ان الا :لھذا المعطوف جلیة واضحة وإن سلم أن مؤدی 7 الثانيٰٴ 


المتدت رتافامل السا ےتا بالاستھزاء ما هو غایة وغرض من انزال ااوزا 
والبوار علیھم فإن الأفعال الجاریٰة علی الل تعالی التي لا تصح أن یجري علیھا مجازاۃ لأن ہلھا آثاراً 
وغایات والمراد من تلك الأفعال الآثار والغایات <٭ لأنہا قبائح لا تصدر من الل ثعالیٰ 
فللاستھزاء غرض وغایة وھو طلب الھوأن بالمستھزأ به قأطلق منا الاستھزاء وآرید طلب الھوان.. 
اطلاقاً للسبب علی المسبب قالْ صاحب الکشاف معناہ إنزال آلھوان امہ المستھزیء 
غرضے الدی یرمی هو طلب الخفة والژرایة بمن یھزأً بہ وإدخال اٹھوان والحقارۂۃ: عليه والمراد ره 
اتحقیر شأنھم وازدراء آمرھم والدلالة علی أن مذاھبھم حقیقة بان یسخر منھا الساخرون ویضحك 
منھا الضاحکون ورابعاً علی الاضتعارة المرکیة الٰمسماة ة بائنمثیل حیث شبه صنع الله معھم في الدنیا: 
من إجراء أحکام المسلمین علیْھم في الظاعر وعو مبطن بادخار العذاپب کما مر فی أحد وجوہ . 
تفسیر قوله تعالی: ٭یخادعون ال4۵ [البقرۃ: ۹] آو قي الآخرۃ من فتح باب لھم من أبواب الجنة ' 
فإذا اسرعوا إليه لیدخلوہ سد علیھم الباب بصورة صنع الھازیء مع المھزوء بە وقیّٔل هذا من قبیل:۔ 
التھکم بالفعل لا بالقول کما تھکم بنمرود بتلطیخ السھم بالدم . ۳0..٭ 


سور البقر/الأبة: ١۶‏ ہہ مہسےسےےہے.م. يہ . __۔ ۱١۹۳‏ 
من الوجھین المذکورین وعذا المعطوف واحد وقد بان مغایرتہ أیضا لوگھا ثانیاً فلان الثانی 
أیضاً محمول علی الجزاء الآخروي لظھور أثرہ لاھل الجنة فیه کما سیجیٗالإشارة إليہ من 
المصنف وقیل إنه مجاز مرسل بإطلاق اسم السبیب علی المسبب فإن اسٹھڑاھم سبب 
لرجوع وہاله علیھم وقیل إنه کنایة عن اختصاص ضرر الاستھزاء بھم کما في قوله تعبالی : 
ظإوما بخادعون إلا آنفسھم* (البقرة: ۹] وقیل إِنه تجوز في الإآسناد وما قبله فی المسٹبٍ 
فان الاستھزاء مجاڑ فيه وفی ھذا علی حقیقتہ غیر أنە إلی غیر ما هو لە تشبیهاً لمن یرہ 
وبال الاستھزاء علی المستھزیء بالاستھزاء رالغل ھلفایل نت انا الاول فلان کلام 
المصنف کالمستھزیء بھم کالئص فی الاستعارۃ وإن جار المجاز المرسل بالنظر إلی 
العلاقة الآأآخری کالسببیة مثلا کما ذکرہ وأما الثانی قلآن أداۃ الا ختصاص هنا غیر متحقفة 
بخلاف قولە تعالی : فلوما یخادعون إلا أنفسهم* [البقرۃ: ۹] وأما الثالث فلان التجوز فيی 
الإسناد یقعضي أن یکون فاعلاً یکون الإسناد إليه حقیقیاً وھنا لیس فاعلا الاستھزاء بھم 
یکون إسنادہ إليه حقیقیاً أولا ثم الإسناد إليه تعائی مجازاً والقول بأن فاعل الاستھزاء 
الرسول عليه السلام رام سرت فإنھم استھزؤوا بالمنافقین حین استھزؤوا بھم ضعیف جدا 
لا یفھم من سوق الکلام قطعاً ولذا لم یلتفت إلی ذلك الشیخان. 

قولە: (أو ینزل بھم الحقارة والھوان الذي هو لازم الاستھزاء) عطف علی یرجع أو 
یجازي ووجه ثالث من وجوہ التأویل فحینذِ یکون مجازاً مزسلا لا غیر بعلاقة اللزوم العربیة 
أر السہبیة وفائدتہ التنيه علی ان من استھزیء بمن یستحق التعظیم بنزل الله تعالی بھم الھوان 
فی کل حین وزمان للتشبیط عما یردئ من سائر الطغیان قولە: (والغرض منه) تفسیر للازم 
فیکون وجھأً واحداً وفی بعض النسخ أو الغرض مه فیکون وجھاآً آخر فالأول ناظر إلی 
الوجود فی الخارج والثاني إشارۃ إلی الوجود في التصور فعلی الأول یکون من قبیل ذکر 
السہب وإرادة المسبب وعلی الثانی بالعکس فإن قیل الظاھر إِن الغرض من الاستھزاء هو 
الھوان والحقارۃ الذي لازمه آو الع اناوت صھصر اق ناوت ھا 
الحقارة لا نفسه قلنا إنه في الحقیقة إنزال الھوان الذي هو التحقیر اللازم أو الغرض لا 
الحقارۃ والھوان نفسه بل لکونە أثر اللازم أطلق عليه اللازم او الغرض تسامحاأً فتدہر . 

قولە: (أو یعاملھم معاملة المستھزیء) عطف علی ینزل أو علی یجازي ووجه رابع 
من وجوہ التأویل وإیراد المصنف في المواضع الأربعة أفعالاً من فعله تعالی بشعر بأن 
وجوہ تأوپل یستھزیء بھم أربعة وما ذکر في الوجه الأاول من الوجھین واحد ہالنسبة إلی 
تأاویل بستھزیء وإن کانا اثنین بالنظر إلی قوله یجازي فمن عد قوله آو لکونە مماثلا وجھاً 
ٹائیاً من وجوہ التاویل لم یصیب واصل المعاملة التصرف في الأمور ومعناء هنا یفعل بھم 
مثل ما فعل بالمسلمین (أما في الدتیا فبإجراء أحکام) أي بأمرہ رسوله بإجراء أحکام 
(المسلمین) وإلا فبالإجراء المذکور فعل الرسول والمؤمنین کما صرح به في یخادعون 
اللہ ٭ [النساء: ]٣٤١‏ الایة فلو اکتفی باستدراجھم بالإمھال لکان أُسلم وأولی وہذا الجواب 


۹٤‏ تہ سس مد ش۰ سورةالبقرۂ لی ر12 


الأ'خیر إشارۃإلی ما ذکرہ ماحب الکشاف من قوله ویجوز أَنيراد بھ ما مر في ۱ 
فیخادعون 4 االبقرة: ۹م أئه یجري علیھم أحکام المسلمین فی الظٌامز وھو مبطن 
باەدخار ما یراد بھم من العذان انتھی لکن لما کان فيه شبائبة التکرار آخر الَٹْنیِخان ھذا 
الو جه الرابع وأما تقدیم الوجه الأاول فلآن المشاکلة هي المتعارفة في الاستعمال ومن 
المحسنات البدیعیة وأن تسمیة جزاء الشيٍء باسمٰه شائع بین البلغاہ قوله کما :سمخ جزلاقع 
السیئة الخ ۔ إشارة إلٰی ھذا علی ان مآل الوجە الثائيی حاصل الوجه الأول ومن هذا قدم 
الثانی علیٰ الٹالٹ وتقدیم الثالِث علی الرابع یفھم من توھین الرابع ٹم قولە و یَعاملھم الخ _ 
کالٹنص علی أبه حمل الکلامٴحینئذ علی الاستعارة التمثیلیة وأما جواز التبعیة فاب عنھا 
کلامهہ وأما صاحب الکشاف خُمل کونە استعارة تبعیة أیضاً إذ الکلام في حذ ذاته یحتملھا 
ولا یابی عنہ أیضاً کلامہ فمن تقال إنە استعارة تبعیة تمثیلیة لم یتليه لما في الکلام من الثبیه _ 
علی الاستعارة التمٹیلیة إلا أُنْ یقال إن مرادہ أن الاستعارۃ التبعیة قد جمعت مع الاستمارۂ 
التمثیلیة کما مر في قوله تعالی: : أولثك علی مدی من ربھم؟4 [البقرۃ: ]٥‏ الآیة:وھو 
النحریر التفتازانی بخلاف الشریف الجرجانی والقائل المذکور مال إلی المسك الأول وھو 
فی نفس الأمر هو المعول عليه وقد أشبع الکلام في تحفیق هذا المرام في توضیخ الایۃ 
المذکورۃ بعوت ال الملك العلام توضیح التمثیلیة أنه شبہ صورة صنع اللہ بعھم في الدنپا ' 
بإجراء احکام الإسلام واستدراجھم بإدرار النعم رااقال ہے اصرس امل. . السفل ْ 
بصورۃ صنع الخادع المستھزئ فاستعمل الکلام الموضوع لثلثانيی فی الأول . ٰ 
٣‏ قوله : (واستدراجھم) الاستدراج الإدناء 0> . م۸ٴ 
(بالإمھال) متعلق بالاستدراج (والزیادة) عطف علی الاإمھال (فئي اللغمة) متعلق رف مجازی 
مفید للمبالغة قوله (علی التمادي فی الطغیان) بمعنی مط أي التمادي کقولە تعالی: ا رن ربك 
لذو مغفرۃ للناس4 [الرعد: ]٦‏ علی ظلمھم نقل عن المرزوقي قوله علی أنه یکول کذا یجريِ 
فی کلام العرب مجری الاستدراك وھو في موضع مصب علی الحال انتھی. ولوٴقیل إنْ علیٰ 
لکونە بمعٹی مع متعلق باستدراجھم أُو بإجراء لم یبعد والتمادي في الشيء المداومة عليه وقد 
یکون مع اللجاج وأصله تماددیٰ مضاعف فنأبدل الدال الأخیرٴ سو یں المدی 
العغایة والتمادی بلوغنھا انتھی . فلا قلب حینثدٍ لکن لا یلائم هنا ۱ 
قولہ : (وأما فی الآخرۂ با بفتخ لھم وھم في التار یا إلی الحنة فیسرعون نحوه فإذا 
صاروا إلیه سد علیھم الباب) قبل وھذا حدیث ابن أبي الدئیا في. تاب الصمت عن الحسن ۱ 
۔قال قال رسول اللہ علية السلام إِن المستھزئین بالناس یفتح لأحدھم باب إلی' الجنة فیقال . 
ھلم علم فیجيء زکریم عم فإذاجاء اغلق دزن ٹم ینعع له باب آخر تیقال علع علم ٴ 
افیجیء ء بکربە وغمه فإذا أتاہ ا٘خلق دونه نما یزال كذلك حتی أن الرجل لیفتح لہ باب فیقال 
مس سو ری اوسر ۳ج اوت ہے و تج 
ذکرہ المصنف مغایرة یسیرۃ۔ ٘ نات 


سورۂالبقرة/الایة: ۱۵‏ _................._......۔ ‏ نے .۔ ...۱۹۹۵ 
قوله: (وذلك) أي ما ذکر (قولە تعالی) بتقدیر مضاف (٭٭فالیوم الْدَی ن آمنوا من الکفار 
بضحکون4 [المطففین : )]۳٣‏ أي معنی ھذہ الایة لکن علی احتمال مرجوح ما لْقلہ ھناك بقوله 
وقیل الخ اعلم أن إسناد الاستھزاء وإن صح فی حقه ہالمعنی الذي مر توضیحه لکتہ إطلاق 
المستھزء لا یصح عليه تعالی قال المصنف في سورۃ البقرۃ وإن التعلیم یصح إسنادہ''ٗ إليٰةتھإلی 
وإن لم یصح إطلاق المعلم عليه لاختصاصه بمن یحترف بةە انتھی . وھذا أولی بعدم صحهة 
اللاطلاق ولا یصح إطلاق الخادع لان صحة [طلاق الاسم عليه حین ورود إطلاقه في الشرع 
شرطھا أن لا یکون ذلك الإطلاق بالمشاکلة وإطلاق الخادع ونحوہ إنما هو ہبطریق المشاکلة أو 
الاستعارۃ فی قوله تعالی: ٭ومر خادعھم٭ [النساء: ٢۲‏ وھذا أي عدم صحة إطلاق الاسم أو 
الصفة عليه تعالی إذا أطلق عليه تعالی في الشرع بطربق المشاکلة مما بین المحفق التفتازانی فی 
شرح المقاصد فما قاله البعض فلا مائع من إطلاق المستھزئ عليه تعالی کما أطلق الخادع ونحوہ 
فی قؤلہ ٭ڑوھو خادعھم٭ [النساء: ]٤٤١‏ وعؤخیر الماکرین4 [آل عمران : ]٥٤‏ تضعیف لأنه بناء 
علی عدم التفرقة ہین الإٴطلاق بالمشاکلة وبینە بدون مشاکلة والجواز فی اللانی دون الأول ۔ 
قوله: (وإنما استؤنف پھ) أي بالاستثناف البیانی فھو جواب سؤال مقدر نشأ من 


قولہ: وإنما استؤنف ولم بیعطف لید الخ قال صاحب الکشاف وھو استتناف في غایة الجزالة 
والشخامة وفيه أن اللہ عز وجل هو الذي یستھڑیء بھم الاستھزاء الابلغ الذي لیس استھزاژھم 
بالنسبة إليه باستھزاء ولا یؤیه لە في مقابلته لما ینزل بھم من النکال وبحل بھم من الھوان وائذل 
وفیه أن الله هو الذي یتولی الاستھزاء بھم انتقاماً للمؤمئین ولا یحوج المؤمنین أن یعارضومم 
باستھزاء مثله تم کلامه إما أنه استثناف فلان حکایة حال المنافقین مما یحرك السامعین أن یسألوا ما 
مصیر أمرعم وکیف ععاملة ال إیاھم فلم یکن من الیلاغة تعریة الکلام عن الجواب وأما جزالتہ 
فلان مقتضی المقام أُن یعاملھم المؤمئون بالاستھزاء کما فی قوله تعالی: كلإن الذین أجرموا کانوا 
من الذین آمنو یضحکون٭4 [المطغفین : ۲۹] إلی قولہ : *فالیوم الذین آمنوا من الکفار بضحکون٭4 
[المطففین: ]٣٣‏ فلما نسب الاسٹھزاء إلی اللہ عز وجل آفاد جزالة وفخامة کذا ذکرہ بعض 
الشارحین لھذا المقام وفیه نظر لآأن نسبة الاستھزاء إلی الل تعالی دلت علی قوته وشدته أو دوامہ 
لأنه لا یقدر علی دفعه داقع ودلالتہ علی جزالة الاستثناف ممنوعة لأن معنی الشدۃ والدوام إنما 
یستفاد من إسناد الاستھزاء إلی اللہ تعالی لا من الاستثناف إذ لو أورد ھذا الترکیب لا علی طریق 
الاستنناف آفاد الکلام ھذا المعنی أیضاً فالوجه أن یقال فی جزالة الاستثناف أنه قد ظھر من کلام 
علی مذھبه أن الاستھزاء عھنا لیس علی حقیقته وإنما هو مجاز مرسل أو استعارۃ آو مشاکلة وکل 
ذلك مما یوجب بلاغة في الکلام فإذا انضم إلی عا عو مثله فی ذلك بطریق الامٹئثناف جواباً 
للسڑال افاد جزالة وفخامة فإن ذھبت إلی جزالته وفخامته من حیث اشتماله علی ما دل عليه بقوله 
وفیه من الفائدتین لم ینکر ذلك مع بعد لنبو الترکیب عنه ظاھراً لأن عطف قولە وفیه علی ما قبله 
یرشدك علی أن معتی الفخامة حاصل بدون هاتین المائدتین أو أنھما زائدتان علی معنی الفخامة علی 


. فعلم منە أن صحة إسناد الفعل إليه تعالی لا یفھم نہ صحة إطلاق الاسم المشتق عليه‎ )١( 


7. ے.ے_ے.مے۔ ..۔ مم کے ڈوم‎ ٔ ٰ ٦ 
حکایة حال المنافقین :واستھزائھم ہالمسلمین فکان المقام ان یسال عن مال أَمَومم زاستحقاقھم‎ 
ہما یکون جزاء لاستھزائھم فقْدر ذلك البؤال واجیب بھذا المئوال فعلم ما البیان أن‎ 
۱ 15 الحمل علی الاستثتاف الكنحوٴي ردي قول صاحب الکشاف ابتدیء قولہ اللہ پستھڑی‎ 
لا یدل عليه إذ الابتداء لا پختصن بالاستٹتاف النحوي غایتہ إنه محتمل لە لکْیْہٴلما‎ ]٤٥ : [الِقرۂ‎ 
کان تقدیر السؤال والجواب حستاً کما عرفته فالحمل عليه أولی وفي نظر البلغاء کالواجبًٔ‎ 
الأحری ولما کان علی ھذا التقذیر کمال الاتصال بینھما اختیر الفصل وإلی ھذا أشا بقوله (ولم' أ‎ 
- یعطف) من قبٔل عطف المعلؤل علی العلة أي لکونە مستاأنفاً لم یعطف أي علیٰ ھإقالرا إناٴ‎ 
آو علی انا معکم4 ولە مائم آخر من عذا العطف کما صرح بە السکاکی‎ ]١٤ : معکم*٭ (البقرۃ‎ 
. لان المعطوف:عليه إما جملة قالوا مل آنا معکم 4 آو جملة انا معکم* الایة لو عطف علی‎ 
الثاني لکان مقولاً لھم ولیس کذلك ولو عطف علی الأول لکان مقیداً بالشرط ولیس کذلك إذ‎ 
المعنی لیس وإذا خلوا ]لی شنیاطینھم الله یستھزی بھم ٹم قال ولك“'' ا:تخملہِ غلی‎ 


ان عاتین انفائدتین ایض إنما نشأتا من الڑسٹاد لا من الاسخناف ولیس'ٹھما مدخل فی جھڈ ُزالة 
الاستئناف لان فائدة الاستئناف عيٰ الجواب عن السؤال المقدر وهاتان الفائدتان خارجتان:عن الچواب 
مقصودتان تبعاً لا أضالة قال القطب في شرح قوله هو استثناف في غایة الجزالة إما إنه استتناف فلأن 
حقیقة الاستثناف ان یجعل الجعلة السابقة کالمورد للسؤال فیجابٗ بالجملۃ اللاحقة وحکایة حال 
المنافقین فیما تقدم عما یحرك السامعین ان یسألوا ما مصیر أمزھم وعقبی حالھعم وکیف مُماملة اللہ تعالی _ 
إیاھم وإما بیان جزالتہ فلان المنافقین استھزؤوا بالمؤمنین حیث ذکر أنھم ٭إذا لقوا الذِین آمنوا قالوا آمنا: . 
وإذا أخلوا إلی شیاطینھم قالوا إناا معکم إنا نحن مستھزٹون* [البقرة: ٤‏ فسیاق الایةادال غلی أن ٰ 
استھزاء المنافقین کان بالمؤمنین فمٰن مقتضی الظاعر أن ینسب الاسٹھزاء پي الجواب إلی إلمؤمنین کما ْ 
فی قوله تعالی: إن الذین أجرمٰوا کانوا من الذین آمنوا یضحکون4 [المطففین : ۹] إلی فوله: 
لفائیوم الذین آمنوا من الکفار یضحکون؟4 [المطففین : ]٤‏ لکن نسب الاستھزاء بھم إلی الله تعالی 
لفیە فخامة وجڑالة ئم فی هذہ الجملة المٰستأنفة قائدتان أخریان إخداعما أنه أطلق الاستھزاء فی فيْھا ولم 
یتقید بشيء والاظلاق للکمال والعموم فالمعنی أن الله تعالی یسٹھزیء بھم الاستھزاء الإأبلغ حتی أن 
استھزاء المنافقین في جنبە کلا اسٰتھزاء یَقال الاستھزاء صدر عنھم وعن الل تعالی ولا ُبك أن ]لفعل 
الصادر عن اللہ تعالی آبلغ وأقوی الٹالیة ان تصدیر س وی بس و یو ہد کس ۱ 
وو ریو سے سور شی بی س ےت جع 
القتال ٭ [الأحزاب : ٥‏ وفي ذلك ٹعظیم لجانب المؤمنین وھذا موضع نظر وھو أ فان تر 
ہے نت رز سی تپ ہپ و بی سی بت الحصر فإن 

قلت الترکیب إنما یفید الاختصاصٰ لو أمکن فیه نیة التقدیم والتاخیر ولیس کذلك ھھنا فنقول بل یمکن ْ 
علی وجہ البدلیة کما فی فلاسروا النجوی الذین ظلمواہ* [الأنبیاء: ]٣‏ وقد نص ۂ 800 
بے تس وس 70پ -- 004 ٰ 


)١(‏ الأولی ترك قوله ولک ان نصل الخ ان اکٹر استعمال متا للفظ فی المخترعات رع الج متا سیق 


سررۂ البقرۂ/ الایڈ: ١۱۶‏ ہ_..۔ےےسےسےسےسسس سس سس رہٌْٗ اع .. م۹۹۷ 
الاستثناف من حیث |إن حکایة الله تعالی حال المنافقین تحرك السامعین أ5 یسالوا ما بصیر 
أمرھم وعقبی حالھم وکشف ععاملة الله تعالی إیاعم فلم یکن من البلاغة أُن بعر الکلام عن 
الجواب فلزم المصیر إلی الاستثناف وکلامہ صریح فی أن المراد بالاستتٹاف الاستئنا:المعانی 
وکذا مراد الشیخین بە ذلك الاستثئناف وظھر من ھذا التقریر أن ترکە للاستثناف لیس صلاححیة 
المقام للعطف تشرطا لە حتی یقال إنە ولا یظھر ما یحسن عطفە عليه إلا قوله تعالی : ٭ ومن 
الناس من یقول 4 [البقرةۃ: ۸] وھو بعید لفظاً ومعتی علی أن في عطفه علی فا قالوا أنا معکم )4 
[البقرة: ]٤١‏ نوع صحة فإن قولھم إنه یلزم حینئڈٍ کوئە مقیداً بالشرط غیر مسلم''' إذ قید 
المعطوف عليه قد لا یعتبر فی المعطوف علی أنه یجوز العطف علی مجموع الشرط والجزاء 
کما قیل فی قولە تعالی: ٭ٛإذا جاء أجلھم لا یستأاخرون ساعة ولا یستقدمون*4 [یونس: ]٦٤‏ إن 
فوله ولا یستقدمون*4 [یونس: ]٦4‏ عطف علی مجموع الشرط فلیس في عذا الحطف بعد 
قطعاً لأنه قوله تعائی: ٭وإذا خلواہ* [البقرۃ: ]٤١‏ معطوف علی ڈ٭وإذا ٹیل لھم لا تفسدرا4 
[البقرةۃ: ]۱١‏ لا ٭بما کانوا یکذبون٭ [البقرة: ] علی ھذا التقدیر ھذا کلە إذا کان ترك الحطف 
للاستثناف مشروطاً لکون المقام صالحاً للعطف وھذا غیر مسلم کما مر فکلام السکاکي غیر 
مناف لکلام العلامة |ذ یجوز أُن یقال ترك العطف لما فیه من المانع ولجزالة الاستثٹاف وفخامتہ 
وینصرہ قول أرباب المعانی ترك العطف للاستثناف ولم یتعرضوا لوجود المائع أو عدمه . 

قوله : (لیدل علی أن الل تعالی تولی مجازاتھم) ھذا بناء علی أُن الکلام یفید الحصر 
لان تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي یفید القصر مطلقاً سواہ ولي النفي أولا وسواء 
کان المبتدأ مظھراً معرفاً أولاً فیفید قصر صفة الاستھزاء عليه تعالی أي هو المستھزیء بھم 
دون المؤمنین فالقصر إضافي والمعنی أنە تعالی یتولی الاستھزاء بالمعنی الذدي یلیق بھم 
ویتصور اتصافه تعالی به کما مر ولا حاجة إلی استھزاء المؤمنین بالمعنی الذي یتصور هي 
حقھم کما أشار إليه بقوله (ولم یحوج المؤمئنین إلی أن یعارضوھم) لکن فیہ شبھة وعي ان 
قولہ آنفاً وذلك قولە تعالی : طفالیوم الذین آمنواچ [المطففین : ]٣٣‏ الایة یفید أن المؤمنین 
یستھزئون بھم فی الآخرۃ إلا أنْ یقال الضحك غیر الاستھزاء ولا یخفی ضعفە آأو یقال إنە 
تعالی لم یحوج المؤھنین إِلی ان یعارضوھم وإن عارضوھم بالاستھزاء آو القصر بالنسبة 
إلی الدنیا وظھر من ھذا البیان أن ما دل علی ذلك تقدیم المبتداً علی الخبر الفعلی سواء 
عطف آو لم یعطف وأما قول الیعض لم یقل علی أن اللہ تعالی هو الذي تولی مجازاتھم 
کما قال فی الکشاف لآأن قصد الشتخصیص بما بني علی المبتداأ المظھر المعرف مما ینکرہ 
کثٹبر من علماء البیان فمدفوع بأن قول المصنف ولم یحوج المژمنین إشارة إلی الحصر 
ولڑغنائه عن ما قاله الکشاف لم یذکرہ المصنف ولولا الحصر لما فھم ذلك''' ولو قیل إنە 


. غیر مسلم فیه نوع خدشة ولھذا بادر إلی التسلیم فقال علی آنه پجوز العطف الخ‎ )١( 
. ألایری آن قولە تعال : لوالل یقدر الیل والٹھار 4 [المزمل : ٢۲]یفیدالا ختصاص مع أنەلیس فیه الاستثناف کذا قیل‎ )٢( 


دسلکساااشسواسگ ژ ھد ہے ٦‏ 


لم یصدر بہذکر الله وحدہ إ إلا للدلالة علی أن اہ تعالی یکفي مؤنة بای المؤمنین وََنْتَقَم 
لھم ولا یحوجھم إلی معارضة المنافقین تعظیماً لشأنھم ھکذا قررہ قدس انام فیفھم ذلكٹٰ ‏ 
بلا ملاحظة حصر قلنا إِن آرید بذکر اللہ وحدہ ذکرہ تعالی مع الحصر فھو مسلم ومفید ثنا 
ون آرید ذکرہ وحدہ دون ذکر غیرہ فتملع الدلالة المذکورۃ ؤالمسند ظاھر إذ مجرقَذکر 
الشيء بدون اعتبار الحصر لا ینفی۔ما عداہ کما هو المقرر عندھم بل لا یبعدٴ أن یقال إلة 
قاس سرہ أشار بقوله ولا یخوج المؤمنین إلی الحصر لکونە بصدد توضیح کلام الکشاف 
۔والقول بأن تخصیصالاستھزاء باللہ تعالی ونفیه من المؤمنبن یقتضیي ظامراً اتحاد معني 
'الاستھزاء ولس کذلك بل استھزاء اللہ تعالی إنزال الھوان واستھزاء المؤمنین مجرد السخریة: 
ومن اختار آلحصر احتاج ِلی التکلف فی التوجیهہ ضعیف أما ارلاآً فلأنه لا ٹُسلم اتحاد 

معنی الاستھزاء علی تقدیر التَخصیص إِذ قصر الفغل عليه تعالی خلقاً ونفیه عن غیرہ : ثعالیٰ 
کسباً شائع ذائم رتا بر الستة بس کاعشرد فٹً علہ اق رھیھا غح ضر کعائی 
ابالمعنی الآخر مڈ مشتھر ولا ریب في تفاوت الصفتین فالتخصیص لا یقتضي الائحاد من کل 
وجه ولأرباب الحواشي نراع في أن التصر هنا مطلوب والظاھر أن ۳ المصنف بت علیٰ 
ااعتبار الحصر مثل قول صاحبٔ الکشاف ورآأیه. ۱ ۱ 
٣‏ قوله: (وإن استھڑاءمم لا یؤبە به) ھذا الوجە لببان: أن )پ۶ لا 
بذکرہ:تعالی علی: آن استھزاءہ بالمنافقین هو الاستھزاء الکامل الذی لا اعتداد معة ۱ 
باستھزاٹھم لصدورہ عمن تضمحل قدرتھم وعلمھم في جنب علمه وقدرتہ تعالیٰ وھذا۔ 
معنی قولہ لا یؤبه ہضم الیاء التحیة وص اه یحو آن تہدل وارا ا أو باء موْحدة مفتوحة ٣‏ 
وھاء أي لا بعتد به لحقارته واضمحلاله وتعدیتہ :بالباء لکونە بمعنی الاعتناء وإنما قال می 
وم یر روم ویو رھت رن 
خبیر بأن ما ذکرہ فی بیان وجە الاستثناف وترڈ؛ العطف یتم أيضاً علی تقدیز العطف إذ 
مدارہ أن یصدر الاستثناف بذگِرہ تعالی وأجاب بعضہم بأن الاستخناف یدل علی أن اسہتھزاء 
اللہ تعالی بمکان بعید عن اسلتھزائھم بحیث لا مناسبة بیلھما حتی یعطف احدھما!علی ‏ 
الآخر وھذا عجیب إذ العطف لو اقتضی ذلك لما حسن العطف في قولہ تعالی: طفللہ العزة 
ولرسوله وللمؤمنین 4 [ائمنافقون: ۸[ لا مناسبة ہین عزۃ اللہ تعالی وعزة الرسولِوعزة 
المؤمنین فعزة الرسول عليه السلام والمؤمنین أیضاً کذلك لن العزة قلل جمیعاً وٰقوله. 
تعالی : لیا أیھا النبي حسبك اللہ ومن اتبعك من المژمنین4 [الأنفال : ]٤‏ وشتان ما بین 
گفارة اللہ تعالی وکفایة المؤمنین ونظائرہ لا تحصی بعد العادین وبالجملۂة ما ذکرہ الشیخان 
ات وجه اختیار الاستثناف رض طف من النکتتین لم یظھر لنا وجھه بل:النکتۃ آ الٹانیة 


قوله : یوہ لہ قال صاحب النھاة في الحدیث لا یزیہ لہ آ لا یحتفل ولا ببالي یا 
9۷" لاوۃ 


سورۃ ارڈ الاآیة :۶ ۱3 .9س٣‏ س- 989ال7٣7آا۴_ہ‏ یم ممےمم. ۱۹۹ 
بذکر اسم الجلال لتربیة المھابة من الملك المتعال والنکتة الاولی بتَةیم اللفظة الجلیلة 
علی الخبر الفعلي کما فصلناہ سابقاً واختیار الفصل علی الوصل لکونە جوابَللِسؤال مقدر 
ومواقع الاستثناف ولو استقرأت لا یحسن مثل هلہ النکتة بل لا یصح فی بعضها ولو کان 
ھذا مقتضی الاستثناف لوجب تحققھا ووجب التتبيه علیھا مع أنھما لا یتعرضان فی اکٹر 
المواضع لحسہما یقتضيه المقام والعلم عند الل الملك نے 

قوله : (ولعله لم یقل اللہ مستھزیء بھم لیطابق قولھم) تعلیل للمنفي والعلة تحصیلیة 
فوله (إیماء) نعلیل للنفی (بأن الاستھزاء یحدث حالاً فحالاً) أي بأن استھزاء ال تعالی بأي 
معنی من المعاني المذکورۃ هو اللائق ہجلال والمتصف به لکن إرادة التجدد فی الجزاء فی 
الآخرۃ منظور فیه إذ الادلة الساطعة اطقة بأن عذابھم وحجابھم لا ینقطع طرفة عین في دار 
البوار لیس لھم راحة ت تتقربھا الأبصار والحمل علی الجزاء الدنیوي فقط لا مساغ لە أصلاً 
اج ان یراد ان التجدد والحدوث حاصل فی بعض الاحتمالات وھذا کاف فی اختیار صیفٰة 
الفعل المستقبل دون اسم الفاعل وجه الإیماء بحدوث الاستھزاء أن الفعلی المضارع لکونە 
دالاً علی الزمان المستقبل والحال الذي یتجدد شیئاً بعد شيء وناسب أن یقصد بە إذا وقع 
موقع غیرہ أن معنی المقارن کذلك یحدث علی منواله مستمراً استمراراً تجدد بإلا ٹبونیاً 
کما في الجملة الاسمیة کذا نقل عنه قدس سرہ والفعل المضارع المثبت یدل علی وقوع 
الحدث فی جزء من أجزاء المستقبل وأما علی استمرارہ فلا والزمان المستقبل کونە متجدداً 
آناً فآناً لا یقتضی تجدہ ما هو مقان لذلك الزمان بل استمرار الفعل المثبت ہاستمرار!' 
سببه وھنا کذلك لأنھم لما أصروا علی استھزاء الإسلام والمسلمین عوتبوا علی ذلك 
بالاستمرار التجددي في کل حین فدلالة صیغة المستقبل علی ذلك بمعونة مثل ما ذکرناہ 
وإلا ففي بعض المواضع بدل علی الدوام کیعلم اللہ بالتعلق القدیم والحادث وفي بعضھا 
بدل علی الانقطاع ئم ما ساقه المصئف من النکتة فی اختیار المضارع بناء علی أن الجملة 
الاسمیة التی سرب جس سر سس سب تدل علی 
الاستمرار الدوامي . 


قوله: ولعله لم یل اللہ مستھزیء بھم الخ بعني کان مقتضی الظاعر فی مسند الجملة أُن یقال 

اللہ مستھزیء بھم لیطابق قولھم: نما نحن مستھزئون* [البقرة : ]۱١‏ لکن خولف وعدل عن 

الظامر إلی جعل المسند قي الجواب فعلا مضارعا لیدل علی الاستمرار التجددي وھو ابلغ من 

الاستمرار الدوامی الذي تعطيه الجملة الاسمیة التي مسندھا اسم لن النفس إذا اعتادت الشيء الفتہ 
ولا تحب عفارقته وإِن کان ذلك الشيء من قبیل المشقة والعناہ والتعب والبلاء کما قال الشاعر : 
الغفت الضنامماتطاول مکٹے _ فلوزال عن جسمي بکتے الجوارح 


(١)‏ 7 المطول و تّحمََِقه ان استمرار المدم لا یفتقر إلی سہب بخلاف استمرار الوجود یعني ان بقاء الحادك 
وھو استمرار وجودہ یحتاج إِلّی سبب موجود۔ 


۰ .سے ٥‏ ٥ثتثتےٴ‏ ےس تہ لب سورۃ لیر لا مت 


_ فولہ: (وینجدد حیناً یعد حین) أي لو قیل الله مستھزیء بھمکعتی ٹکون الجملة‎ ٣ 
اسمیة بکل من جزأیھا لزم أن یکون استھزاء اللہ تعالی بھم ثابتاً دائماً وھ و'ل:یلیق بالحکیم‎ 
العلیم لأنه علنی هذا یخف علیھم لکوتھم:مألوفین ومتمرنین علی مقاساتہ وھ مرادہ ولا‎ 
ایخفی ما فيه وقد سبق البحث عليه وبالجملۂ إن خص الاستھزاء ہما کان في الدنیاالکان‎ 
لھذا الکلام وٰجه وبیائە فیما مر بوجوہ آریعة آب عنه وفھنم من بیانه ان استھزاء المنافَعَزٰ,‎ 
'بالمؤمنین ثابٹ دائماً حیث الختارواٴالجملة الاسمیة لی کل واحد من جزأیھا'اسم وٴثبوت‎ 
'استھزاٹھم علی الدوام محل تامل:بل کون اسٹھزائھم جادثاً سالاً فحالا أظھر من کون'‎ 
سے تو یر مب وی پر س ارم سور فو پر سے‎ 


فٹشجدد ہم تقر ارس کی رات رات خی رتاوت تے بت لی 
الدوام بلا فاضلة زمان ہین اثنائه فھو فی إفادة الاستمرار کما تقول فلان بفری الضیف ویحمي 
الحریم فانك ترید به أنه اعتادہ:واستمر عليه لاٰىك تخبز عنه نہ سیفعله فکذا أنہ تغالی یخبر أن 
معاملته مع ھؤلاء القوم إنما تقع علی ھذہ الحالة وإليه أشار بقوله وھکذا نکابات اللہ فیھم تال 
صاحب الانتصاف علی الاستہٰرار رجاء قوله تعالی : ٭*إنا سخرنا الجبال معه یسبحن بالعشي 
والإشراق والطیر محشورةچ [ضَ ۱۸ ۔ ]٣۹‏ لما کان التسبیح من الوظائف المتکررة آتی فیه بالقول 
وحشر الطیر أمر دائم فذکر فیه اسم المفعول قال الإمام الرازي لو قال الله مستھزیء بھم حتی 
تکون الجملة اسمیة لزم أنْ یکوت استھزاء اللہ ثابتاً دائما ولا یلیق ہالحکیم العلیم وإِنْ 'قال یستھزیء 
الله بھم دل علی ان إلاستھزاء ینتقل عنھم وھو لیس بمراد فقال اللہ یستھزیء48 [البقرة: ٥‏ بھنم 
حتی بفیا تجذد الاہسٹھزاء بحسب الفعل ون ذلك التجدد ثابت دائمً بحسب الجملة الاسمة 
فالاستھزاء بالمنافقین یتجدد من الل دائماً وھذا لا یتم لان المسند إن, کان ا وی 
وإن کان فعلاً دل علی التجدہ نواء تقدم المسند إليه أو تاخر کقولك زید علم أ و یعلٰم ھکذا. صرح 
ائمة المعاني تال اکمل الدین فيٰ قول الرازي نظر أما أولا فلان قولہ لزم ان یکون اسُتھزاہ اللہ ثابتاً 
'دائماً مسلم وقوله وھو لا یلیق بٔالحکیم العلیم ممنوع فإن المراد بە انزال الھوان والحفارۃ بالینافقین 
وھو اللائق بالحکیم العلیم وآما!ٹانیا فلژن قوله وھ لیس بمراد غیر مفید لن کونە غیزامراد إنما علم 
بعد التعبیر بالعبارۃ المذکورة ولوعبر یقوله یستھزیء اللہ بھم لعلم أن المراد الانتقال وأما 'ثاكاً فلان قولہ: 
وھذا لا یتم لیس بصحیح فإن علماء المغاني مطبقون علی أن الخبر إذا کان فعلا مضارعاً:کما في المثال 
المشھور عندھم وھو الخطیب يٰشرب ویطرب افاد الاستمرار حالا فحالا وَوقتاً فوقتاً أقول یمکن أن 
یجاب عن الأول بأن مراد الإمام بقوله:وھو لا یلبق'ہالحکیم العلیم أن استھزاء الله بھم علی الدوام 
بحیث لا یتخلل بین أئنانه زمان لا یلیق :بہ لأن مقتضی حکمة الل تعالی وعلمه أُن لا یدیم إِنزالَ,الھوان 
والنکال عليھم دائماً حتی یألفوہ ویعتادوا بہ اعتیاداً زال معه تأڈیھم بە اللائق:بحکمتہ وعلمہ بحالھم أُن, 
ینزل الھوان علیھم زماناً بعد زمان وحالا بعد حال حتی یشتد علیهم آثر ذلك ویٹاذوا یه ؤعن الثاني بن 
مقصود الرازی أنه اختیر اللہ ٛیتھزیء بھم4 [البقرة: ٥‏ علی یستھزی الل بھم تخرزاً عن افاجۂ 
الکلام ما لیس ہمراد فإن العبارة إلثائیة تفید الانتقال وھو لیس ہمراد ففي أداء عذا المعنی بقوله وإن قال : 
میں ساب سم سس یم ہر سے می او ابوایسں می تھا 
ظہور المراد متھا ری یں ا شس بی ا ورس وب یی 
افادۂ العجدد دون 2 ان الزمام بئی قوله هذا علی ذلك المذھب. - 


سورۂ البئرة/ الأیة: ٦١‏ ۰۷ 
الاستھزاء فلا یحصل حینثلٍ غرض المنافقین وھو إیذاء المؤمنین علی سبَيلالمبالغة إلا ان 
بقال ن استھزاءھم بپصورۃة المخادعة فلا بضرہ الدوام فلیٹامل ۔ 

قولە: (وھکذڈا کانت نکایات ال تعالی) جمع نکابة یقال نکا فی العد ونکایةإذ/ قتل 
(فیھم) وجرح والمراد هنا العقوبات (کما قال) تعالی (ڈ٭ ار لا یرون4 [التوبة: )]٣۲٦١‏ یَعَییٰ 
المنافقین آنھم یفتئون*4 [التوبة:٦٢٢]‏ باصناف البلیات أر ہالجھاد مع رسول اللہ عليه 
السلام فیعاینون ما یظھر علیھم من الآیاٹ في کل عام مرۃة أو مرتین ٹم لا بتوبون“ 
[التوبة : ]٣۲٦١‏ لا ینتھون ولا یتوبون عن ئفاقھم ولا مم یذکرون4 [التوبة : ]٣۲١‏ ولا 
یعتبرون وفي إیراد هذہ إشارۃ إلی أن المراد ہاستھزاء اللہ ما وقع في الدنیا فبتم قوله بحدٹ 
حالا الخ لکن یخالف ما سبق کما مر بیانه غیر مرة ٭إویمدھم4چ [البقرة: ]٦١‏ عطف علی 
٭ایستھزیء4 [البقرةۃ: ]١‏ والتفصیل المذکور ھناك من الحدوث حالاً الخ جار ھنا أي 
یزیدھم ویقویھم ولھذا قال من مد الجیش وآمداد أي مد وآمد بمعنی واحد هنا ولذا قال 
ریؤیدە قراءة الخ ۔ 

قولە: (من مد الحیش وآمدہ إذا رادہ وقواء ومنە مدت السراج والأرض) وإنما فصلہ لأن 
التقویة فیه مغایرۃ للتقویة في الجیش کما أشار إليه بقوله (إذا استصلحتھما ہالزیت) ناظر إلی 
السراج (والسماد) ناظر إلی الأرض وھو ہفتح السین ما یصلح به الأرض من سرقین ورماد. 

قوله: (لا من المد فی العمر) لکن لا لکونە فاسداً بحسب المعنی بل لکوئە مخالفاً 
للقاعدۃ (فإنه) أی المد في العمر (یعدی باللام کأملي لھم) وھنا عدی بنفسه فلا یکون من 
المد فی العمر ولو قیل إنه من باب الحذف والإیصال لکان کونە من المد فی العمر سدیداً 
لکنە خلاف الأصل لا یصال إليه إلا لحاجة لکن نقل عن الصحاح إنە قال مد اللہ فی عمرہ 
ومدہ ٹی غيه أُمھله وطوله وھو یدل علی أنه متعد بنفسه لکن المص تبع فيه الزمخشري 
وھو أعلی کعباأً من الصحاح وقوله تعالی: لوأملی لھم٭چ [محمد: ]٤٢‏ یژید ما اختارہ 
العلامة إِذ معنی المد فی عمرہ وفی غيه الإمھال وھو متحد باللام في النظم في قول 
المصنف (کاملي لھم) إشارۃ وقد ذھل عنە من اعترض عليه بقول الصحاح . 

قولە: (ویدل عليه قراءة ابن کثیر ل٭ٛویمدھم* [البقرة: ]٦‏ من الأفعال) وجه الدلالة 


قوله : والسماد عو السرقین وتسمید الأرض ان یجعل فیھا السماد وعو سرجین ورماد کذا 
نی الصحاح . 

قوله: فإنهہ یعدی باللام یعنی لا بپساعد کون من المد فی العمر وضم اللعۂ . 

قوله: کأملی لھم الإملاء الإمھال یعنی فإن المد فی العمر یعدی باللام یقال آمد له بمعنی 
امھله کما أن الڑملاء بمعنی الإڑمھال پعدی باللام یقال أملی لە أي امھلە. 

قُولع: ویدل عليه قراءۃة ابن کثیر 9 ویمدممم4 [البقرة: ]۱١‏ من الإمداد فإنله من المدد لا 
پحتمل ان پیکون من المد بمعتی الإمھال فھذہ القراءة قد دلت علی أن القراء بیمدھم بالفتح إنما 
هي من المدد لأن القرا٭ات یتعاضد بعضھا ببعضی . 


رھ نے ےج یچ ہس تاب سورةالقرۂ لا ٠‏ 


أن الامداد لم بستعمل بمعنی :الامھال فالقرآن یفسر بعضه بعضاً فقراءة م4 ہفتخ الیاہ 
0 و" یمٔدھم4 ہمعنی یزیدھم ویقویھم بوجھین اأحدمنا )کون دنا 
بنفسه وکون المد في العمر والغقي متعدیاً باللام وقد عرفت ما فیه مع دفعہ وثانیْھکیا:بقرامة 
پر سے لیا مرک گے دعا بیع مال لاجر اه کون ترافس ای 
الافعال بمعنیٰ یزی بدھم في القي وکون قراءة ٭إویمدھم4 بفتح الیاء بمعنی یمھلھم | [ما لکویہ 
بھذا المعنی متعدیاً ہنفسهە کا فی الصحاح أو بالحذف والإیصال علی ما اختارہ العلامة . 
وتفاوت القراءتین وتغایرھما مُعنی إذا لم یکن بین المعنیین تناقض شائع کثیر غایته أنه:یقویه 
لا أنه بدل عليه نل عن الار المصون المشھور فتح الیاء من ٭یمدھم٭:وٹریء شاذاً 
بضمھا انتھی: قول الکشاف کفا؛ دلیلاً علی أنه من المدد دون المد قراءة ئن کثیر وابن 
محیض . ٭یمدھم4 انٹھی . وکلام الدر المصون محمول علی قراءۃ ابن محیض ٠‏ فآنه من _ 
الشواذ فلا منافاۃ بینه' وہین کلام المصنف غایة الأمر آ ۹۹۹ "یھی 
القراءة إلی الشواذ دوںٰ المتواثر والقول بائه لم یطلع علی قراءۃ ابن کثیر بعیل لکنة :یصلخ 
للٹوجيیه عن الجوعريی أله قالٰ بقال مددت الٴشيء فامتد والمادۃ الزیادة المتصلة ومد اللہ فنی 
عمرہ ومدہ فی غيه أي آمھلم وطؤل لە ہی وہ تہ [نما هو بکثرة آ طجی:“ 
نی المکروہ والآخر في المحبوب فمد في الشر وآمد''' في الخیر عکس وأوعد وعدِ وقیل 
مذہ زادمْ وأمذہ من غیرہ کقوله تعالٰ: ٛإنما نمدھم بە من مال وبنین4 1المومنون ئ] 
وقوله: افأتمدونٹی ہمال 4 [الٹمل: ٦‏ الابة وقولۃ تعالی: (یمدونھم في الغی. 
[الأعراف : 1 ٠‏ الاّیة وقوله تعائی : : فلٗویمدھم فی طغیانھم* [البقرة: ]٥‏ ل٦٣اپك8ة.‏ ٰ 
قولہ: نومت برسر کی وو سس سرت ای ان ھذا االإسناہ بات 


قوله: کا تس مد مقر لاظمسس حل مد رہ اس 
علی معناہ الحقیقي'لأن من مدٍھبھم أن اللہ تعالی لا یفعل القبیح والمد في الطغیان بمعنی اعطاء 
المدد والزیادة في الطغیان قبیٔح لا یجوز إسناد حقیقته إليه تعالی جعلوہ من باب الاإسباد إلی 
المسیب قإن الژمداد في الطغیان مسبب عن منع ال تعالی الإلطاف عنھم أر عز تمکینە واقدارہ لھُم 
علی الطفیان وذلك المنع أو الاقدار سُبب تزاپد الطمٰیان ومسببہ هو اللہ تعالی قال صاحب الکشاف 
فان قلت فکیف جاز أن یولیهغ الل تعالی مدداً في الطغیان وھو فعل الشیطان الا کری إِلیٰأ قوله: 
وإخوانھم یمدونھم في الحئٰ4 [الأعراف: ۷] قلت إما أن یحمل علی أنھغ لما منعھم الل 
الطافه الي یمنحھا المؤمئین وخذلھٔم بسبب کفرھم واإصرارھم عليه بقیت قلوبھم بتزاید الرین 
والظلمة فیھا تزاید الانشراح زالتور في قلوْبَ المؤمنین فسعي ذلك التزاید مدداإرآسند إلی الله 
تعالی لٛأئہ مسبب عن فعله بھم بسبب کفرھم وإما علی منع القسر والإلجاء وإما علی أن بستند. 
- فعل الشیطان إلی اللہ تعالی لأنه بتمکینە واقدارہ والتخلیة بین وبین إغواء عبادہ قال الشی اکمل 
تب سر سے وسر سثتو ج ےت 


(ے) ازم صْ الآاعذاد بمعئلی اعطاء اع 


سور البقرۂ/ الاَّیة : ٠١‏ ۰۳ 
علی ظاھرہ عندنا لما عر من أن الممکنات بأسرھا مستندۃ إليه تعالی اقعة بقدرته فلہذا 
آسند المد إليه تعالی ھھنا وأما إسنادہ فی قولە تعالی: فوإخواتھم یمدونهی فی الخی 4 
[الاعراف: ]٣٤٢‏ إلی الشیاطین فلکونھم أسباباً له والمعتزلۃ لأصلھم الفاسدوھو أن 
القبائح لا تسند إليه تعالی حقیقة اضطربت وحاولوا تأویل النظم الجلیل (وقالوا) فی توّیھہ 
ثلاثة أوجه الأآول ما أشار إليه بقوله (لما منعھم اللہ تعالی ألطافه التی یمنحھا المؤمنینٌ 
وَخْذلھم بسبب کفرھم وإصرارعم وسدھم طریق التوفیق علی أئفسھم) ترله (فتزایدت 
بسبه) فیکون المد في الطغیان مجازاً عن تزاید رین (قلوبھم) المسبب عن منع الإلطاف 
المسبب عن کفرھم (رینا وظلمة) فکما أن المسند أي المد یکون مجازاً کذلك یکون اسنادہ 
إليه تعالی بطریق الإیجاد وھم فاعلون في الحقیقة مجازاً عقلیاً بکونە مسبباً عن فعله تعالی 

بسبب إصرارھم علی الکفر وھذا التقریر موافق لما قررہ صاحب الکشاف ولبعضھم عنا 
ریس حا ئل ناس مل سی سی رس مس تی نامقل ےل 
حقیقة عقلیة انٹتھی . . والظاھر إنە بناء علی وھم ضعیف مخالف لصریح کلام الکشاف 
(تزایدت قلوب المؤمنین انشراحا ونورا). 


بعضہم یمد بالمد فی العمر وھو الاملاء والإمھال فذمعنی لیمدھم4 [البقرة: ]٥١‏ بطول عمرهہم 
لبعنہھوا وبطیعرا فما ازدادوا الا طغیانا والزمخشري جعلە من المدد دون المد واستدل علی ذلك 
بشراےة ابن کٹیر وابن محیصین ویمدھم بضم الیاء من الاآمداد وو والمد بمعنی یقال مد الٰجیش وآمدہ 
إذا زادہ وكکذلك قراءۃ ناقم في قوله تعالی: فوإخوانھم یمدونھم فی الغفی4 [الأعراف: ]٦٠٢‏ 
واستدل أیضاً بأن الذي بمعنی أمھلە یعدی باللام یقال مد لە کاملی لە واعترض عليه بأنە جاز ان 
یعدی الفعل بنفسه بعد حذف اللام والجواب أن ذلك محمل إذا لم یوجد أحسن عنه وأکمل علی عا 
لا حذف فيه أحسن لا محالة ولما اختار ذلك ورد عليه ما عرب منە فأجاب باوج الأول ما قال لما 
رر سا وم می را یر کسر ات رس و 
والڑصرار عليه ولا شك أن الکفر یں سی وی ہی فکان دوراً وأما ثانیاً فلان قولہ 
بقیت قلوبھم بتزاید الرین والظلمة فیھا منافٍ لقولءه ؛ ٔي السؤال وھو فعل الشیطان فإن تزاید الرین 
جا ۷سا سای مھ ری ا ور دا محدثه اللہ والشیطان لیس بقادر علی 
خلق شيِء في العبد وإلا لجاز أن یقال کل ما صدر من العبد من شر فھو مخلوق الشیطان دفعاً 
للتحکم وھم یسوا بقائلین بە بل الشیطان مو بوسوستہ فتعین أن یکون محدثہ العبد وھو مناقض 
لقوله وھم فعل الشیطان وأما لٹا فلان قوله فذسمي ذلك التزاید مدداً غیر صحیح لن المدد اسم ما 
یمد ہه الثيء والتزاید مصدر وکان الصحیح أن یقال فسمی ذلك التزاید مداً وما زاد من الرین مدداً 
والثاني قوله آو آسند إلی اللہ لأنہ مسیب عن فعله بھم بسبب کفرھم وھو لیس بصحیح لن فعله بھم 
إن کان منع الالطاف علی تقدیر جواز أُن یسمی المنع فعلا فھو الوجه الأول وإن کان خلق زیادة 
الطغیان فخلقھا کخلقه وعم یتکرونه وإن کان العقاب الأجل فالمد لیس مسبباأً عده وإِن کان مك 
الاستار وکشف الآسرار فکذلك وإن کان غیر ذلك لیس بمعھود فلا بد من الیبان لیظھر زیفه. 

فوله: : وآما علی منع القسر والإلجاء وھو أ٘یضاً کذلك وقد تقدم بیانه في تفسیر ٭ختم اللہ علی 
قلوبھم** [البقرۃ: ۷] بان لقائل أن یقول لما کانوا علی القطع والبت ممن لا یؤمن إلی آخر ما ذکرہ 


ف٭ه  .‏ ے..۔ ...۱ے و ووشم“ وا 
قوله: (فعزایدت) قیل الظاھر إنه ماض معطوف علی منعھم لا كَواب لما مع إلقاء 
ون کان جا؟ زا أیضاً فإن جوابھا یکون ماضیاً بلا فاء وقد یکون معھا ویکون 'تضلارعاً وجمل 
اسمیة مع إذا الفجائیة والفاء کما فصل فی شرح حم انتھی ہو و سس ۱ 
قوله آسند ذلك الخ . ۱ جچچچد 
قولہ: (أو مکن الشیطان في إغواتھم) وأنت خبیر بأنہ مما منعھم الله الطافہ اذ ا متا 
الإلطاف إما نفس التمکین آؤٴ مستلزم لە سر باعتبار تغایر المفھومین أؤ تغایر الذاتین 
ایض وَإِن تلازما والنکتة مبنیة ‏ علی الإرادة فلففظة آو لمنع الخلو . ہوا 
قوله: (فزادعم) أي الشیطانِ (طغیاناً) وفی ھذا الوجه لا مجازا''' فی المسند ان 
المراد من المد في الطفیان معناہ الحقیقي هو فعل الشیطان أسند إليه تعالی'مجازا وإِلٰیة 
اشار بقوله (اسند ذلك إلی ال تعالیٰ إسناد الفعل إلی السّب مجازا) والمسبب اسم الفعل 
بکسر الباء الأولی زجعل في ھذا الوجه آن المد فعل الشیطان والشیطان لا یقدر علیٰ۔ خلق_. 
شیء فی العید عند المعتزلة کمڈذھینا الا لزم آن یکونوا شرکین ولم بنقل عنہم إٹھم او 
الخالقیة للشیطان سوی فعل نفسه وغایة التوجیه هو أن ن الکفر مخلوٰق للعبد علی التحقیق : 
وکوئہ من فعل الشیطان مبني علی العرف الجاري فیما بیٹھٔم وقد ڈکرنا في تفسیر طتُم اللہ _ 
علی قلوبھم4 [البقرۃ : ۷] الاآیة ما یتعلق بھڈا المرام وآما القول بأنه والمراد بکوتة فعل 
.الشیطان إنه حدث من العبد بوسوسته فھو مجاز فی الإسناد فلیس ہشيء لَبْە لا إستاد إلیی 
لزان کون واتدری؟' ئن لات حلاوت سیت او ھی کن بد إليهتعالی_ 
لتمکینە تعالی إیاہ من الإغواء ولو قالوا أو مکنھم بالإصرار علی الکفر واشرب في قلوبهم 
الطغیان اور طخیاناً آسند بذلك لی ا تعالی إسناد المسبب إلیٰ السبب لکان أوقق 0-0 


رج سی ٹر بس ر ور مس ریو سو 
أن یکون بالإلجاء کان معنی ختم قسر وإلجاء وح قامت للکافر الحجة علی کفرہ وإن استحال لم یصح ٰ 
اآن یکون طریقاً یتوقف علي٭ الأمر الوجودي والرابع قوله ان یسند فعل الشیطان إلی اش تعالیٰ ور 
جو تر وس یت تقدم من الکلام علی التمکین بت 


ےت تحت 
منه صا ر کائه موجد لە حقیقة وإسنادہ إلی الله تعالی مجاز أیضاً فھو کالاول في التحْوز في المسند 
والإسناد إلا أه یغایرہ لمغایرۃ:التجوز بە فیھا انتھی ولا ریب أن المد في الطغیان ہاتی علی حاله سنواء قبل 
إنه فعل الشیطان بالتظر إلی العرف أو قیل إنه فعل الکفرۂ ہس سرت سر ٹس وہر 
ففی ھذا الوجه کوٹ المجاز فی الإإسناد فقط هو الظاھر . ا 
)٢(‏ والدغری أنه فعل الشیطان جذا بناء نغلی أن المذ آعم غیر مختص بالأجسام فیتناول الذات 7ت ۱ 
۱ کالرین وانظلمة فلا یکول في المسند مجازاً والقول ینہ وان عم لکٹہ مخصوص بالمنحسوسْ فیکوٰڈ : 

المسند أیضاً مجازا نی غایة الضعف ۔: 1 ۱ 
)رك ان مفعبھم الکفر مخلوق للعد الم فی الطنیان ی الحقیقة لا فعل الشیطان۔. 
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لمذاقھم وأنسب لمسالکھم فما الداعی إلی التعسف البعید والإعراض غ)الوجه السدید وأما 
الاعتراض بأن الکفر والإصرار عليه سبب لمنع الألطاف ومنع الألطافإذا جعل سببا 
لاصرارھم علی الکفر یکون دورأً فمدفوع بأن منع الألطاف سبب للکفر والإاصرار تخليه ثم بعد 
ذلك یکون الکفر المستمر مانعأ للحوق الالطاف الآخر وترك قول الکشاف فسمی ذلكالجزاید 
بذ لان سا ة5 النزاہد اکر سا لا کرت تتتائبق الد رن نا وید دای کا 
و کیفا آو ما ستصلح بە الشيء ھنا ما بە التزابد وھو الرین أي اعكث انان الا ولو 
آرید بالتزاید الحاصل بالمصدر فی کلام الکشاف دون المعنی النسبی لسلم من المسامحة . 
قوله: (وأضاف الطغیان) ھذا من کلام المعتزلة تایبدا لآرائھم الخالیة الفارغة ولذا 


قوله: وأضاف الطغیان إِلبھم الخ الظ أن ھذا شروع من المص إلی ما هو بصددہ من تفسیر معاي 
الألفاظ الواقعة فی الاَبة لیس بداخل في مقول قالوا والوجه عندي إنه عطف علی ما في حیز قالوا داخل 
مہ فی کونە مقولاً لقول المعتزلة لأنھم الھاربون عن إسناد حقیفة المد إلی اللہ تعائی بناۃ علی مذعبھم 
من أن القبائح لا تستند إليه تعالی آلا یری إلی صاحب الکشاف کیف بالغ في الطعن لاھل السنة في هذا 
المقام ومد اللسان إلیھم بألفاظ شنیعة حیث قال فإن قلت أي نکتة في إضافته إلیھم قلت فيه إن الطغیان 
والتمادی فی الضلالة مما اقترفته أنفسھم واجترحته أیدیھم وإن اللہ بريٍء منە رد الاعتقاد الکفرۃ القائلین 
لو شاء الله ما اشرکنا ونفیا لوھم من عسی أن یتوھم عند إسناد المد إلی ذاته لو لم یضف الطغیان إلیھم 
ان الطغیان فعله فلما آسند المد إليه علی طریق الذي ذکر أضاف الطغیان إلیھهم لیمیط الشبھة ویقلعھا 
ویرفع فيی صدر من یلحد في صفائه ومصداق ذلك أنه حین آسند المد إلی الشیاطین اطلق الخي ولم 
یقیدہ بالإاضافة في فولە: لوإخوانھم یمدونھم في الغي*4 [الأعراف: ]۲٢٢‏ فإنه جمع أھل الحق 
والکفر وتخصبص الالحاد وھو المیل عن الحق بأاھل الحق رن قب ال ار سای ا قال 
الشیخ اکمل الدین ومعنی کلامه هذا ظاھر حاصلہ أنە آزال معنی یمدھم عن حقیقته وجعل إسنادہ 
مجازیاً وجعل إضافة الطغیان إلی فعله وکل فاسد أما جعل الإسناد مجازپاً فلما تقدم وأما اللإضافة إلی 
الفاعل فمن وجوہ الاول أن غایته أن یکون مثل قولك یزید الله حسن زید وھو لا یستلزم ان یکون 
الحسن مخلوق زید الثانی إِن جعل زید الإسناد حقیقیاً والإاضافة مجازیة اظھر من عکسە لان الإسناد 
المجازي مشروط بشرط قويی ہو الشبه ا تام بالفاعل من دوران الفعل معه وجودا وعدما والاٴضافة یکفيی 
فیھا بادنی ملابتة الثالث الطغبان المضاف إلیھم إن کان فعلاً اختیاریاً داخلاً تحت قدرتھم فھو لا ینافی 
مذھب أھل السنة من أن للفعل جھتین الاختراع والکسب وإضافته إلیھم تکون من جهة الکسب وأما من 
حیث الاختراع فیکون مضافاً إلی اللہ تعالی لآن فعله اختراعاً کالمد فإن قیل لو کان ما ذکرتم صحیحاً 
لجاز أن بشتق منه أي من الطغبان اسم لفاعل لل نعالی فالجواب من أوجه الاول أن مذا السژال علی 
مذعبھم غیر موجه لأنھم یجوزون اشتقاق اسم الفاعل لغیر من قام بە الفعل لا لە وفیه نظر الثاني أن 
اسماء اللہ توقیفیة تنتھي إلی ما أنھانا الشرع إليه الثالٹ آن الطغیان اسم باعتبار أنه انفعال لا باعتبار أنە 
فعل فیقوم بالمنفعل کما في الحسن کللك ذکرہ الشیرازي قال صاحب الانتصاف فعل العبد 
الاختیاری لە اعتباران أحدھما وجودہ وحدوثہ وما هو عليه من وجوہ التخصیص وذلك مسوب إلی 
القدرۃ والإرادۃ والتاني تمیزہ عن القسري الضروري وھو منسوب من مذہ الجھة إِلی العبد وھو الکسب 
المراد فی مثله قوله : ہما کسبت أیدیھم فمدھم في الطغیان مخلوق ہ تعالی فاضافه |ليه ومن حیث 


ڈ ت ے بے نے تھے سواہ ھ2 
قالوا لثلا یتوم إسنادہ الخ أی إِن الْطعْیان من الافعال الین اکٹسبزھا َاتتبارمم استقلالاً 
ولا تعلق لھا به تعالی فحقه ان یضاف (إلیھم) لا إليه انعغازا بہذا الاختصاص لا 
بالاختصاص باعتبار المحلیة والاتصاف فإنه معلوم لا حاجة فيە إلی الإضافة ولولا قتصد 
ھذا لعری عن الفائدة ومٹل ذلك معتبر فی الخطابیات الإشارات عند أرہاب البلاغةاعلا 
یٹوھم أن إسناد الفعل إليه علٰ الحقیقة) قأل قدس سرہ الجواب من جال أھل السنة آن 
أمثال هذہ الخطابیات لا تعارض البراھین الدالة علی آنە لا خالق سواہ وأنہ لا یقع ما أرادہ 
انتھی. وقولھم إذ لولا الفائذٰۂ العي آئیٹوما نصارت الإضافة لغواً إذ لا لعُو :فی الکلام 
المعجز مردود بأن الاضافة لکوٴنھم محلا لە بحیث یکسبون ذلك الطغیان باختیارعم الجزئي: _ 
لا لمجرد د المحلیة.مثل السواد والبیاض والطول والقصر وغیر ذلّك وادعاء کون' شذہ' 

ألإضافة لغواً لغو فاحش من الترھاٹ وھذا مرادہ.قدس سرہ وإن کانت قاصرۃة ,عنہ عبارتہ 

فلا تکون إضافة الطغیان إلبھم قرینة: للمجاز سپاو اہر ایور تا نر 

الطعن علی أھل الحق أنە آرادٴ أن مذہ الإضافة تدل فطعاً علیٰ أن طغیانم إِنما مو 
نیجادھم وإلا فلا معنی لمٹل لٰذا الطعن بناء علی علی الأمر المحتمل فلا یکون قولٰ السیذ ہأنہ 
خطابي لا یعارض البرامین صواباً نسخیف جدا إ٘ذْ انتا ات والمناظرات ھکذا ا شائع بین 
العلماء الثقات فان الخصم یسوق شبھت بادعاء أنه برھان ساطع لا مجال لإنکار: والمجیب: 
المحق أبطل کونە برعاناً وإن' سلہ کرنہ خطاہبیاً ألا 0ی ت290 


کون واقعاً علی وجه لاختیار وه الکسب إضافة إلیھم س٘۲ “7٦‏ 
مجیاً عن اعتراض القوم من طرف العلامة الزمخشري وقال لم یرہ ہما ذکرہ أن مذہ الإضافةتدلٴ 
بالوضع علی ان الطغیان بإیجاد العہد لا بإیجاد اللہ وإرادتہ لبرد عليه أن الأمور المخلوقة لہ وتمشیتە 
انفاقاً إذا قامت 'ہالعباد کالحسن والقہح والسواد والبیاض یضاف إلیھم إضافة حقیقیة لا ری لادنی ۱ 
ص- 0>" لو ات ہیں سد إیاہ بل راد کا بنبثك . ۱ وا 
قولہ: أيی الکعة فی إضافتہ إلیھم أن فی هذہ الإاضافة إشارۃ لطیفة إلی أن الطغیان والتمادیٰ فی 
الضلالة من الأفعال التي اکتسبوها باختیارمم استقلالاً وآن :ال بريء منە فلیس بتعلق یه لا خلقاً ولا .' 
إرادۂ نحقه أن یضاف |لیھم لا إليہ إشعاراً بھٰذا الاختصاص لا بالاخٹتصاص باعتبار المحلیة والاتصاف' 7 
فإنه معلرم من تمادیھم فی الطغیان فلا حاجة فیە إلی الإضافة فلولا حملھا علی قصد ذِلك الاشعار 
لعریت عن الإفادۃ ومثله ذلك معتیز في الإشارات الخطابیة عند أرتاب البلاغة وأقول جعل الإضافة ردا 
القول المخالف یدفع أن یحمل معناما علی الأمر المظنون الخطابي فإن تلك النکتة التی ذکرھا لیست: 
قطعیة فی المعنیٰ الذي قصدہ علیٰ ما ذکرہ الشریف إذ للخالف أن یقول لم لا یجوز أن کون الاضافة 
باعتبار کون الطغیان بکسب العبذ فلا ینتھض دلیلاً علی بعض مذھب الخصم علی أن إلمستفاد من 
مبالِختہ فی الطعن لأھل الحق آنە راد أن مہ إضافۃ تدل قطعاً علی ان طغیانھم إنما هو إیجادهم وإالا ۳ 
فلا معنی لمثل ھِذا الطعن والتعصب بنا علی الأمر المحتمل وأجیب عن قوله ومصداق ذلِك بأن معناہ 
ہی ری ہیں ہہ ہر و لت پ ے ۱ 
9س“ 0 جس وت 3(" 


یو ا( کی و ا ہر جھھتشسوشسوسسسسرسرژسرژسسسسسویورسس اس عدس۷سیسسلفننزئیوسوش رین 


یوردون الشبھات ویدعون أُنھا من القطعیات لاہتلائھم بالجھل المرکب'الییں لنا مساغ أن 
پنبە علی موضع ذلك والأمر کذلك فإن الزمخشري ومن قبله من رؤساء المعتِزِلِة یتصدون 
لبیان مسالکھم الباطلة بالمزخرفات الفارغة زعماً منھم أنھا من البراھین الیقَیْثیقونحن 
معاشر أھل السنة نبین وھنھم وفسادھم فی تبین مدعاھم فالإشکال بمثل هذا من سوء القچم 
أو من استیلاء الوعم (ومصداق ذلك أنە لما آسند المد إلی الشیاطین) ومصداق الشيء ما 
یصدقه ویحققه ویبین أنه واقع بکسر المیم اسم فاعل بصیغة المبالغة لا اسم آلة نعم قد 
یکون مصدراً کمسعاة واسم زمان أو مکان کمیعاد ومیقات قوله (اطلق الغي) ولم یقیدہ 
بالإضافة و (قال ٭وإخواٹھم یمدوٹھم فی الغي4 [الأعراف : )]٢٢‏ إذ توھم أن [سناد 
الفعل إلی الشیطان لا بضر ھنا فعلم أن إضافة الطغیان إلیھم تفید ان إسناد الفعل إليه لیس 
علی الحقیقة وعذا لیس بشيء لآن اللام فی الغٰی عوض عن المضاف إليه أي في غیھم وقد 
اعترف بذلك الزمخشري في غیر ھذا الموضع فتعریف اللام والإضافة متقاربان ولآان 
الإأسناد إلی الشیطان لیس علی الحقیقة إذ المد فی الطغیان وھو الإصرار علی الکفر فعل 
الکفرۃ علی الحقیقة وقولھم إِته فعل الشیطان بناء علی العرف قالإسناد إلی الشیطان مجاز 
اأیضاً وقد مر ھذا البہحث علی وجە التفصیل . 

قوله: (وقیل أصله یمد لھم) عطف علی لما منعھم وجواب وجه ثالث من التأویلات 
وھو قول الجبائی وحاصلہ أُنه من عد العمر بالحذف والإیصال وإليه أآشار بقوله وأصله یمد لھم 


قوله: آو کان أصله یمد ٹھم عطف علی قوله من مد الجیش قال الزجاج ٭یمندمم*4 
[القوۃ: ٥‏ یمھلھم وکذا عن الواحدي وغیرہ قعلی عھذا یکون من باب الحذف والؤإیصال کما فيی 
ظواختار موسی قومه٭ [الأعراف: ]۱٥١‏ أي من قومهہ وبعض المعتزلة لما وافقوا المفسرین في 
جعل ڈلبمدھم* أي یمھلھم وکان ذلك یخالف ما اختارہ صاحب الکشاف من معئی المدد أوردہ 
علی طریق السؤال والجواب لیبین وجه ما عتدہ من المحمل الصحیح فقال فإن قلت فما حملھم 
علی تفسپر المد فی الطغیان ہالڑمھال وموضوع اللغة کما ڈذکرت لا بطاوع عليه قلت استجرعم إلی 
ذلك خوف الإقدام علی أن پسندوا إلی الله ما ُسند إلی الشیاطین ولکن المعنی الصحیح ما طابقه 
اللفظ وشهھد بصحته وإلا کان منە بمتزلة الأروی من النعام ومن حق مفسر کتاب الل الباھر وکلامہ 
المعجز أن یتعامد قی مذاہبه بقاء النظم علی حس والبلاغة علی کمالھا وما وفع به التحدي سلما 
من القادح قإذا لم یتعامد أوضاع اللعْة فھو من تعاعد النظم والبلاغة علی مراحل قوله ولکن 
المعنی الصحیح إشارۃ إلی ترجیح ما ذھب إليه علی ما ذھبرا إليه قال الفاضل آکمل الدین ولعمري 
إِن قولھم ارجح لآنه یتمشی بتعدیة الفعل بنفسه بعد حذف اللام وإت کان ضعیفاً وأما ما ذھب إلیە 
فلا یستقیم إلا بما علمت من رکوب الشطط ووضع الغریة والاروی جمع أرویة رھی الان من 
الوعول وثلثٹ آراوي علی وزن أفاعل فإذا کثرت قھي الاروی علی أفعل بغیر قیاس وھو مثل في 
التباین بین الأمرین فَإن الوعل سکن الجبال والنعام البوادي والأحسن في ذلك المٹل الجمع بین 
ائضب والتون ومن قی أمثال ہذا متعلق مضاف محذوف ولیس حالاً لوقوعه بعد المبتدأً مثل أنت 
مني ہمنزلة مارون من عوسی أي نسبتك أو قرابتك متی وتعاھد الشُيء وتعھدہ التحفظ . 
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(بمعی یعلي ٹھم) ویمھلہنم وھو خیر وإحسان وفعل لہ نعالی الفاقً وجذ! الگا ہکن إجزاؤہ 
علی ظامرہ عندھم کما یمکن ندنا وإنما النزاع في أنە لا حذف ولا إیصال عنلَنَالأنہ خلاف: 
الأصل ولھذا ذھب إليه الزجاج وٴتبعه البحري وغیرہ من المفسرین (ویمد في أعمارھم): ٥‏ 
ٰ قولہ: (کي یٹنبھوا) لما انت افعال الله تعالی معللة بالاغراض وجاریة علی انل کڈ ٰ 
الأصلح الواجب عليه تعالی علی زعمھم عللوا الإمھال بأنا مدہ تعالیٰ فيی غمرعم لیٹنجھواٴ 
ٰ ویٹربون عن طغیانھم فیأبون إِلا إُن بعمھون فعلم أنە علی ھذا التقدیر أن 'ئي طفیانھم4 ظرف : ۱ 
مستقر وقع حالا من المفعول وکذا بعمھون4 [البقرڈ: : ]٤١‏ معداخلعان أو مترادفتان وأما لی 
الاول فھو ظرف لغو متعد بیمذھم ویٰعمھون حال (أو یطیعوا) فما زادوا إلا طغیاناً الحصر 
مستفاد من المقام لا من حاق الکلام لن الإمھال لما ینفعھم بل اصروا علی کفرھم الماہسي, ٰ 
۱ (ف) لا جرم إنھم (ما زادوا) بالعمر المزید (إلا طغیاناً وعمھا) زائداً علی طغیانھم الخالي إما. 
ٰ بحسب الکم و بحسب الکیف قال تعالٰی : 'لآفزادتھم رجسأً إلی رجسھم4 [التوبة: ٭>7 0ء 
2ت ارس شرت لیت ورک سو گظشیرکھایو راف ضال نہیں 
وجود ما لم یشاء الله تعالیٰ وجودہ فلا ٴوؤجه لما قیل یلزم من ھذا خلاف ما آرادہ اللہ تعالیٰ لأن ' _ 
الاستصلاح إرادة الصلاح ولا خاجة إلی الجواب بأن الاستصلاح طلب الصلاح والطلب بغیر: _ 
الإرادة فإنه مع دم احتیاجه إليه کون الطلب غیر الإرادۂً 090 س ء'" والکلام فی:_ 
توجیه النظم علی مذھب المعتزلة وعندھم الطلب عین الرادۃ وأما الإشکال بقوله تعالی رما 
خلقت الجن والانس إلا لیعبدون4 ۔[الذاریات : ]٦٥‏ فدفعه المصنف في تفسیر ھذہ الایة مع آنهٴ ۱ 
اس بی توشر و ہو عٌسو وت چو ہہ کو ود ش 
ظواختار موسی قومہ [الأعرافٰ: +٠ _ ,)]٦٥١‏ 
قوله: (أو التقدیر) مذا وُجہ رابع للمعتزلة و آؤاریا رت نار ساقد فا 
ٰ في الأول لکن الإمداد في الأزل بمعنی زیادة الطفیان بسبپ کفزعم وإصرارھم لی ٰ 
الحصیان وھنا بمعنی. زیادة اسباب الصلاح قوله (استصلاحا) تمییز عن النسبة وإشازۃ اإلی: 
تقدیر ما في الکلام من المحذوف وھو ما بە الامتیاز ذا الوجه من .الوجہ الاول اي ایزید: 
سبب صلاحھم لکنھم ضیعوأ ذلك فنقوا : نی الطغیان یعمھون وفي واد الضلال یھیٔمون:' 
ولھذا قال (وھم مع ذلك یعمھون في طغیانھم) وأشار إلی ان في الطغیان متعلق بیعمھون: 
وھو خبر المہتدِأً المحڈوف ولذا قال وم مع ذلك فوله مع ذلك لاسٹیعاد ما ضدر متھم ْ 
أي :زیادۃة ارہ تعالی غمرھم وإغطاژھم المال والأزلاد والصحة والفراغ والآمان: وغیر ذلك: 
من أسہاب الصلاح سبب نجاتھم عن ظلمة الکفر ہالتامل والنظر فغکسوا الأمر وٌجعلوا:ذلك: 
سیباً لزیادة وی ری رو جو یپ تی المآخرہ ‌ 


ا اقولە: غلیمدھم4البقرة: 7 استصلاحاً أي طلباً لصلاحھم الاتصلاح طلب الطضلاح 
ری بی رس وت خلاف مات سا 
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مد الجیش فعل الل تعالی بالتقدیر المذکور وجعل بعضھم مذا رجھاگالٹاً من تأویلات 
المعتزلة بناء علی أن فوله أو مکن الخ من تتمة الوجه الأول ولا خیر فيه أَحْزف و ضعفءه إما 
لفظاً فلآن فیه احتیاجاً إلی تقدیر کثبر وکذا الوجہ الثالث أو الثانی یحتاج إلی التتتڈیر ولذا 
أخرہ عن المتقدم وقدمه علی التأاخر وإما معنی فلان المد في العمر للتبيیه والزیادة]ف 
الاستصلاح من الألطاف بأی حال کانا فلا یناسب عطف یمدھم4 بھڈا المعنی علو 
٭یستھزیء بھم 4 [البقرة: ]۱١‏ الوارد وعیدا ھذا وجه الضعف رووجه النصحة هو ان شذٰہ 
الألطاف لما لم ینتفعوا بھا کانٹ وبالا علیھم فکان وزانھا وزان الاستھزاء علی أُن التضاد 
من أُسباب صحة العطف ومعدود من الجوامع . 

قوله: (والطغیان ہالضم والکسر کلقیان ولقیان تجاوز الحد في العتو والغلو في 
الکفر) إشارۃ إلٰی أتھما کما سمعا فی مصدر اللقاء كذلك سمعا في مصدر طغی نقل عن 
الراغب أنه قال الفرق ہین الطغیان والعدوان أن العدوان تجاوز المقدار الماخوذ بالانتھاء 
إلیه والوقوف عندہ والطغیان تجاوز المکان الذي وقعت فيه ومن أخل ہما عین من المواقعف 
الشرعیة والمعارف العقلیة فلم یرعھا فیما یتعاطاء فقد طغی ومنہ طغی الماء أي تجاوز الحد 
المعروف فيه انتھی ومنە یعلم وجه اختیار الطغیان علی العدوان ھنا إِذ العدوان علی التفسیر 
المذکور لا یتناول ارتکاب المناھی ظاھراً لکن في استعمال الشرع لا فرق بینھما ولھذا قال 
المصنف (وأصله تجاوز الٹٰيء عن مکانهہ) للتنبيه علی أنە فی الشرع تجاوز حدود اللہ تعالی 
الي هي مکان معنوي واجب الوقف فيه ومنھي التجاوز عنه وکذا العدوان في الشرع وقوله 
(عن مکانه) أي متباعداً عئه لآن المتعدی بعن إنما هو بمعنی العفو والمغفرۃ قال عليه 
السلام إِن الله تجاوز عن اُمتي الحدیث أي عفا وکأنە ضمن التجاوز معنی التباعد هذا مال 
ما نقل عنه قدس سرہ ولا یبعد ان یقال إن کون التجاوز المتعدي بعن بمعنی عفا أیضاأ 
یتضمن معنی التباعد إذ معنی عفا محو الجریمة من عفا إذا درس وھو یستلزم التباعد مذا 
فی المخلوق ظاھر وأما في شأنه تعالی فھو عبارۃ عن الستر وعدم المؤاخذة (قال تعالی : 
إنا لما طغی الماء حملناکم4 [الحاقة : .)]٦٤‏ 

قوله: (والعمه فی البصیرۃ کالعمی فی البصر) آشار إلی أن المراد بالعمه ھنا العمه 
فی البصیرة قوة القلب المنور بنور القدس یری بھا حقائق الأشیاء وبواطتھا بمثابة البصر 
للنفس یری بھا صور الأشیاء وظاھرھا والمراد بالبصر ھنا القوة المودعة في العصبتین 
المجوفتین اللتین تثلاقیان ئم تتفرقان فتتآویان إلی العین یدرك بھا الأضواء والالوان 
والاشکال وقد یطلق علی إدراك العین وعلی العضو ولا یناسبان ھنا إذ العمی عبارۃ عن 
فقد القوة وإن کان العضو باقیاً فالعمہ عبارة عن فقد تلك البصیرة وھو مستلزم التحیر في 


قوله: والغلو بالرقع عطف علی تجاوز قوله وأصله تجاوز الشيء عن مکانه أي أصل معنی 
الطغیان ھذا المعنی المطلق ثم استعمل في المقید کتجاوز الحد في العتو۔ 


١١‏ کھت اد تسستتتھا ہج سورۃ لیر الا ھ9 


الام ولہذا قال (وھو التحیرُ فی الأمر) مسامحة فالعمه والعمی متلائبان علی ما:قرر 
المصنف اذ العمه مختص بالباطن والعمی''' بالظاھر وما فھم من کلام الزمخشری إن 
العمی عام مظلق والعمه خاض حیث قال. العمی عام في البصر والرأي والعمٰه فی,الرأي 
۔خاصة فبناء علی أن العمی مُجاز فی عمی القلب لکنە لکونه مشتھراً شائعاً صار تقَِیقَة 
فرترد اق قاھاضاى ا وا زی ائل زلم لان ضایر جا ایت 
وبالنظر إلی الاستعمال والحقیقة الثانیة کان الحال کما ذکرہ الزمخشري المموم: والخصوص 
بین المعنی اللغوي الحقیقي وبین المعنی العرفي الحقیقھی غیر معارف . ۱ ۰ 
قوله: (یقال رجل عامه وعمه) الأول اسم فاعل یقال للغیر الٰثابت والثانیٰ:صفة مشبھة 
ایال للثابت ولعل ھذا مرادہ وٴذلك مقتضی الوضنع ولا مائع في استعمال أحدھما في موضغ 
الآخر لأمر خطابي وبابه من باب علم (وأرض عمھاء) لا منار لھا أيٴ لا علامة لھا تدل علیٰ ۱ 
الفوز بالمطلوب جعل خفاء :العلامة عمھاً لھا بطریق الاستعارۃ والجامع عََدمْ الاھتداء إذ 
الظامر أن کون الأرض عمھاہ ٭ کون سالکەه عمھا پرشدك إليه قولھم أي التحیر والئردد ولا 
ریب ان التحیر لیس لأرض لم ینصب فیھا الأمارات التي تدل غلی المطلوب صن حجارة ا 
شجر ولبعوھما بل :ھو لسالکھا فمن ال واشار بقوله أرض عمھاء الخ إلی وصفه اللأصلي ۱ 
فمن قال إن هذا من توصیف المحل ہوصف من فیه لم یب فقد عدل عن النھج القریم إذ 
لا معنی لکون الطریق في ئفبه متحیراً عمھاء کما لا یخفی . بیو وت ۱ 
قوله: (لا متار بھا قال) أي الشاعر ہو رؤبة ول البیت : 


۱ وم أطراف ضي سم : 
(أعمی الھدی بالجاملین العمهہ) الواو بمعنی رب مفازة ارتا تل سارہ آخری 
اُخفی المنار بالقیاس إلی من لا درایة لە بالمسالك فمعنی أعمی الھدی أ٘خقی المتاز عار ٣‏ 
ان اأعمی صفة أفعل وقیل اممی صفة من عمي۔علیه الآأمر التبسن أي ملتبس الھدایة إلیٰ: 
طرفھا علی من یجھل ویتحیر فیھا وقد یقال أعمیٰ فعل ماض أي اأخفی طرق الامتداء . 

وعلی کل تقدیر إسناد الإخفاء إلیٴمھمہ مجاز عقلي لسببیتہ ذلك بالجاملین' العمٰة جمغ 


قولە: أعمی الھدی بالجاملین لوس فقو تی نے فر تی قش 
الطریق المستقیٔم علیھم أو صفة مشبھة أي خفي الطرزیق أو خفٰ المنار أي ملتیس الفلامة اللسالفٰ 
جعل خفاء العلامة عمی لە بطریق الاستعارة والعمه جمع عمه أو عامہ أي رب عفازۃ لا تنتھی_ 
أطرافھا سعة في مفازة آخری اخفی المنار وفي الکشاف والعمه مثل العمی إلا أَنْ العمی عام في 
البصر والرأي خاصۃ زھر التحیز وائتردد لا بدری آین یتوجہ ومنہ قوله بالجاخلین الوم ای اون : 
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۱ اخصاص السی ابص مالک این علي انار یپ لے 'العلماء نأ عدواہم عنم مال ا 
یحصی: 
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عامه بوزن لصضر بھ بضم العین وتشدید المیم والمراد بالعمه منا لیس اه فی البصیرۃ ة بل 
المراد لازمہ وھو التحیر والتردد وفائدۃ التوصیف به لمجرد التوضیح لا للاجتراز إذ المراد 
الجاھلون للمسالك وکم من عاقل کامل ذي بصیرة تامة یجھل یجھل ولم یدر بالمسالك وبتحیر 
ویتردد مناكد ط أْزلَيكَ ادن“ لّیة جملة مستاأنفة کان سائلاً یقول من این یقم المنانقلکیفی 
ھذہ الورطة الشدیدة حتی لا ینفعھم الابات والنذر فاجیب بأنھم ضیعوا الفطرة السلیخٰة 
والعقل الصرف فعا ربحوا في تجارئھم فبقوا خاسرین وعن الربح آیسین کما أشار إليه 
المصنف فی قولە: ٭وما کانوا مھتدین4 [البقرة: ]۱١‏ ومن هھنا اختیر الفصل علی الوصل 
وصیغة أولئك للتبعید عن ساحة الخطاب مع الإشارۃ إلی العتاب والتعبیر بالموصول للتعیین 
بمضموت الصلة مع التنبيه علی علة الحکم أي إنما جسروا علی ما مر من مثالبھم لانھم 
أبطلوا استعدادھم الفطري فاختاروا الضلالة علی الھدی وما نقل عنه قدس سرہ ممن أن الآیة 
تعلیل لاستھزائھم الأبلغ والمد في الطغیان علی سبیل الاستثناف أو جملة مقررة لقوله: 
(ویمدھم فی طفیانھم [البقرۃ: ]٤١‏ وجه آخر لکونھا مستانفة لکن التقریر الاول مو 
المعول عليه فإن تعلیل الاستھزاء الأبلغ والمد فی الطغیان إنما مو استھزاؤھم المؤمنین . 


قوله تعالی : أُڑليكَ اَأَدِنَ اَمْهَفا الصّكََهً بالهَدی کَما رحت عُنرتھُمْ وَمَا کاو 
مُھتبے تا 
قولە: (اخٹاروھا) أی الضلالة (عليه) علی الھدی أي الاھتداء (واستیدلوھا بە) ادخل 


قوله : اختارورھا عليه برید أُن الاشتراء مجاز مستعار لمعنی الاختیار والاستبدال لما یجمعھا 
معنی الاعطاء والأخذ ومعناہ الحقیقی بذل الثمن لتحصیل ما یطلب من الاعیان أو المنافع فإن کان 
أحد العوضین ناضاً أي نقد أو أھل الحجاز یسمون الدراھم والدنائیر الٹتض والناض ومنه خذ ما 
نض لك من دینك أي ما ظھر وتیسر وحصل وفی الحدیٹ خذوا صدقة ما نتض من أموالھم وفی 
الحدیث یقٹسمان ما ئض بینھما من العین أي صار ورقاً وعیناً بعد أن کان متاعاً قال أبو عبیدة وإنما 
یسمونه ناضاً إذا تحول عیناً بعد أُن کان متاعاً قال الطیبی واحصل المبالغة ہذل امن لئحصیل ما 
یطلب من الأعیان أو المنافع وھي تنقسم إلی مبایعة بتاض وإلی مبایعة سلعة بسلعة ویقال في 
الأول لأخذ السلعة المشتري ولأخذ الناض بایع والثاني یطلق علی کل واحد منھما اسم البائع 
والمشتري ولھذا عد البیع والشراء من الأضداد وما بدخلە الباء الٹمن والآخر المثمن ٹم استعیر 
للاعراض عما فی یدہ محصلا بە غیرہ سواء کان من المعاني أو الأعیان قال أکمل الدین ویمکن أن 
تکون الاستعارة مکنیاً عنھا بأن یشبە الضلالة بالمییع والھدی بالئمن بجامع الاختیار فیھما ثم ترك 
المشہہ بە وجعل الشراء قرینة لذلك . 

قولە: واستبدلوھا بە فیه نظر لآنھم لم یکونوا علی عدی لیستبدلوا الضلالة به والجواب ان 
تمکنھم منه جعل کالحصول قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف اشتروا الضلالة بالھدی وما کانوا 
علی هدی قلت جعلوا لٹمکنھم عئە واعراضھم ئھم کانه في آبدیھم فإذا ترکوہ إلی الضلالة فقد 
عطلوہ واستبدلوما بە لأن الدین القیم هو ٭إفطرۃ اللہ التي فطر الناس علیھا4 [الروم: ]٥٣‏ فکل من 


١٭...‏ _.٘.. ہک ووووو ۹ 
الباء علی المتروك الذڈي کانٴفي یدہ تمکنا أو بالفعل ولو قال استبدالیا به أو اتا ررھا ٰ 
عليه بالعکس واستعمل أو مکان الواو لکان أحسن وآلیق لما سیاتي کڈاقیل ذکز أولاً 
المعنی المجازی للاشتراء رس ٹائیً ناك لکون الفصل الواحذ أولیٰ من 
الفصلین والوار الواصلة بمعنیٰ أو الفاصلة فأشار إلیٗ أن المراد هنا المعنی المجازيٗ: احذ 
الاحتمالین ئثم حاول بیان أ صله ومعناہ الحقیقي ثم بین علی وجہ التفصیل أُنه من ن اي نےخ 
ٰ درو تر (فقال واصله بذل الٹمن لتحصیل ما یطلب من الأعبان) والأاصل ھنا 
حیمینرداج: و رز زور ارب .سب ور او کان 
المٹل المقاوم له وإن استعمٰلت ہمعناہ أیضا حیث قیل 'اشترزیت بقیمة کذا وإن لم یکن 
مماثلاً ومساویاأً لە والظاعر أن' 'ذا مجاز بعلاقة العوضیة والناض بنون رمات معجمة مشددة 
والمراد بە النقد درعماً زدیٹاراًء . ۱ ۱ ۱ 
قوله: (فان کان أحد العوضین ناضاً تعین من حیث إله) من حیث إنه الخ مٹعلق 
جار ویر جیلو سے غر ہی سورد سی یو نمو 800/0839203 
معللا فیکون لە في النفس استقرار. ْ 
فقولە' ”اتالد کرت کن او لام تو کردامسر ال ٤‏ لا نلم لا 
فی نفسە بل یتوصل به إلی تحصیل ما یکو بة قوام البدن من المأاکولات والمشروبات . 
والملبوسات وغیر ذلك وأما الانتفاع بە ہطریق التزین والتحلي فکلا انتفاع لعدممدخلیتہ نفي 
قوام البدن وہقاء الحیوان والإنسان قوله (وبلله اشتراء) تترتب عليه أحکام الاڈ شتراء والٹمن . 
فباذله مشتر سواء تصورہ بصورۃ امن أولا حتی لو قال اشتریت الذھب آو الْغضة بالعید . 
لکان الٹمن ذھباً أو غضۃة لا العبد وان تصور ذلك العبد بضورۃ الثم فیراعیٰ فی أحکائ ٴ 


الثمن من عدم شرط القبض قي مجلس العقد وعدم شرط وجودہ ۔ حین الاشتزاء فی ملك -_ 


وس یس سو سر یس سس شاو رن و 
وھذہ فاندة ت تعن تعین النقدین للثمنیة وتعیٰن الآخر لکوئە مبیعا ٠‏ ۱ . 

قوله: (وإلا) أي وإن لم یکن اأحد العوضین ناضا اي نقد شہ ا تن 
کون العوضین نقدین جمیعاً ویسمیٔ بیع الصرف وکون العوضین عرضین أؤٍ عقارین أڑ 
حیوانین أو متغایرین بأن وحم سر اآرالڈک گرا اھت اناد ہن ضا 
قایشۃ ٹول (فای الموضین تصورتہ بصورة الكن) بان ادخلت علب الباء وقلت بعت ھلا۔ 


هر 7 خلاف الفظرۃ قال الفاضل اکمل الذہن إذا کان اشتراء الضلالة اتاد اختیازما ْ 
عليه لا بحتاج إلی ھذا السؤال والجواب لن اختیار الشيء علی غیرہ لا یستلزم معنیٰ الکون عليه 
'وھذا الجواپ یشیر إلی أن اطلاق الھدی مجاز باعتبار ما:یژؤول إليه أقزل یمکن أن یجاب: غنه بان. 
الاستعارة مبنیڈا علی التشبیه والششبیه یقتضي أن یکون وجه الشبه وصفاً مشترکاً بین'المستعار منه 
والمستعار لە وھو'هھنا الأخْةِ والإتطاء ومعلی الاعطاء 80ھ ە*ه۹*, 
22 یی التفصي ہس لی الجخراب المڈکزر . 


سورڈ البقرۃ الايھ:٦١‏ سسےکئے_ےر__._۰تر...ہ۔ہےہہ.ہ۔ . لہ ےمے۔.-۔ ہٌ ۲۹٣‏ 


العبد بھذا الثوب أو بالعکس (فباذله مشتري) تجري عليیه أحکام المشتريي وتجری علی عا 
صورته بصورۃ الٹمن أحکام الثمن من علم اشتراط وجودہ في ملك المثظري في وفت 
الاشتراء (وآخذہ بائع) والعوض الذي لم تصورہ بصورۃ الئمن مبیع یشترط وجوتمِغي ملك 
البائع حین العقد مثلاً وأما البیع الصرف فلا فرق فيه بین کون أحد العوضعین غُضوراً 
بصورۃ الٹمن أولا فی اشتراط وجودھما في ملك العاقدین ووجوب قبضھما في مجلتن 
العقد احترازا عن الربا. 

قولە: (ولذلك) أي ولکون باذل أي العوضین تصورته بصورۃ الٹمن مشترباً وأآخذہ 
بائعاً (عدت الکلمنان من الأضداد) والکلمتان البیع والشراء والأضداد جمع ضد والمراد بھا 
کلمات وردت فی کلام العرب موضوعة بالاشتراك للضدین کالقرء الموضوع للحیض 
والطھر قیل وفی قوله عدت إشارۃ إلی أن بعضض أھل اللغة ذکر ذلك إلا أنه في الحقیعَة 
لیس منھا لآن کلا منھما إنما أطلق علی الطرفین باعتبار تشابھھما لا باعتبار تضادھما وفي 
المصباح إنما شاع أن یکون الشراء من الأضداد لن المتبایعین تبایعا الثمن والمٹمن فکل 
من العرضین مشتري من جانب مبیع من جانب آخر انتھی وأنت خبیر بن إطلاقھما علی 
الطرفین باعتبار تضادھما فإن لکل من الإطلاقین حکماً مغایراً للآخر فی الشرع وقول 
صاحب المصباح فکل من العوضین مشتري من جانب مبیع من جانب إن آراد بە أنه کذلك 
فی نفس الأمر فمسلم لکن لا یفید إذ الکلام فیما هو معتبر في نظر الشرع وإِن أراد بە أنه 
فی نظر أھل الشرع فھو غیر صحیح فإن لکل من المشتري بفتح التاء والمبیع حکم یغایر 
حکم الآخر کاشتراط وجود المبیع في ملك البائع دون اشتراط وجود الثمن في ملك 
المشتري فکیف یقال إله مبیع من وجه وبیتھما فرق آخر من وجوہ شتی فما یقال إنه مبیع 
لا یقال إنه مشتری في الشرع وبالعکس فإن الاشتراء مفھومه عو الجلب دون السلب وإن 
کان متحققاً فیه ومفھوم البیع هر السلب دون الجلب وإن کان متحققاً فيه أیضا وإذا اعتبر 
إطلاق البیع علی الجلب والاشتراء علی السلب لکوتھما من الأضداد فیقال إن المشتری لا 
ہد من وجودہ عند المشتري فی وقت العقد دون وجود المبیع في ملك البائع إذ المراد 
بالمہیع منا ما رید بالمشتري ھنالك وبالمشتري هنا ما آرید بالمبیع عنالك وقد صرح 
بکونھما من الأضداد کثیر من محققي الفقھاء فلا وجه لما قیل ھنا. 

توله: (ٹم استعیر للإعراض عما فی یدہ محصلا بە غیرہ سواء کان من المعاني أو 
الأعیان) أی اشتراء استعمل مجازاً فی الڑإعراض المذکورۃ والظاھر آنه مجاز مرسل لان 
الاشتراء استبدال خاص مسا تا المطلق ٹم أرید به الاشتراء المقید!'' کما 
ذکرہ المصنف فیکون مجازاً بمرتبتین بعلاقة الإطلاق والتقیید أو آرید بە المطلق مجازا ٹم 
أطلی علی المقید المذکور لکونە فرداً من ذلك المطلق فیکون مجازاً بمرتبة واحدة فیکون 


. أي استعارة الضلال والعلاقة عدم الاھتداء‎ )١( 


٦ لیئر الا‎ 7 ٤ 


بر الاستعارۃ في کلام الشیخین استعارۃ لغویة ویمکن أن تکون اسٹعازة ان بان 
شبه الاعراض المذکور بالاشتراء الحقیقي في الاستبدال المطلق فیکون 'الْتعارة تبعیة 
وجعلھا استعارة مکنیة وٹخیبلیّة بأن شبە الضلالة بالبیع والھدی بالشمن تشببھاً مغتبراً في 
النفس بجامع الاختیار فیھما:وبجعل الاء شتراء قرینة تخییلیة ضعیف لأت تشبيه الکْللالة ‏ 
بالمبیع والھدی بالٹمن لا بخلو عن کدر والاختیار لا یکوان وجه الشبه فإنە لا بد یه می 
وید و ہے ا ا سواء کان من المعانی الخ وقد اشترط: ئي المعنی 
الحقیقی الاعیان والظاھر منە أن هذا المعنی المجازي شامل للمعنی.: الحقیقي أیفاً فیکون 
من قبیل عموم العحاج تاھ ےک تی فک اط 09 ۰+ من قبیل' 
ذکر لفظ المقید وإرادۃ المطلق فلا یجري التفصیل الذي ذکرناہ آنفاً واکٹر أرباب الجؤاشی 
ڈھبرا إلٰی أُنْ مراد الشیخین الاأستعارة الاصطلاحیة وھذڈا یژید ما ذکرناہ آنفا تاحمل علی 
المجاز المرسل فلیٹامل  .‏ کت 
۱ کت (ومنە قول الشاعر) أي من الاشتراء بالممنی اقصو س طار رو 
ومنہ أي من المعئی المجازیٰ الاشتراء المُذکور فی ھذا البیت (أخذت بِالْجَمة) اج 
بالضم وثشدید شرع می (رأساً ازعر١ً)‏ بالشعبة الأازعر أفعل : من الزعرِ و 


قوله : ات امھ آذ ور ا ہاب پ الکشاف سنشھداً لی ما ذکرہ ٠‏ 
والجملة بہضم الجیم مجتمع شعرٗ الرأس وعي اکٹر من الِوفرة والوفرۃ الشعرۂ ذ لی شحمة الأدن ٹم ۱ 
الجمة ثم اللمة وھي التي المت بالمنکبین والأذعر الأاصلع الذي قل شعرہ والدردر مغرز الأستاق _ 
الساقطة الباقیة اللأاصول والجپڈر بالجیم والڈال المعجمة القصیر والمراد بالمسلم الشخص المفغھود 
وشو جبلة بن أَيھم الغساني روی الواقدي أُن عمر بن الخطاب' رضي اللہ عنه کتب کتاباً إلی اآجناد _ 
الشام أن جبلة زرہ فی سراۃ إلي وأسلم وأکرمتہ ٹم سار إلی مکة فطاف ہالببت فوطاأً [زارہ رجل من 
ہبي نزارۃ فلعلمه جبلڈ نہشم بھاإأئفہ وکسر ثثایاء فاستعدی الفزاري علی جبلة إلي فجحکمٹ علیہ 
إما بالعفو وإما القصاص فقال اتقتص مني وأناٴملك وھو سوقي فقلت شملك واباہ الإسلام نما 
تفضلہ إلا بالعاقیة فسال جبلة الاخیر إلی الغد فلما کان من اللیل رکب 'قي بتي عفه ولحق بالروم ' 
مرتدا والاستشھاد بقوله کما اشتوٰی المسلم حور کہ اکھ اختارہٗ عليه 
واستبدله بہ وروي أن جبلۂ ندم علیٰ ما فعل وأنشد: کے 

تنصرت بعد الحق عاراللطمۃة: 7 
وادرکني فیبالجاج +مة میں وت سمہر تہ 
و سید کسی رتتتی سرجچب ہب 


١)‏ 0ر 2 سد دس ھردکمر چرس 

مرسلاً لیکون المراد بالاشٹراء الموضوع لیذل الٹمن الخ المعنی المقید الآخر فیحتاج إلی ما ذکرتاہ أولاً۔ ۱ 
)٢(‏ قوله: (سواء کان) اسم کان راجِع إلی الغیر وقیل راجع ما قبله من مدلول ماہ الموصول وغیر الدالة علی 
مقابله تاویله بالمڈذکور ونحوہ لإ لکل عنھما علی البسل کما قبل انتھی ولا یخفی آنہ مما لا حاجة إليه, . 


مور البقرة/الایةق:٦۱‏ مم .رہ ًہس سسرہ... گے م...- ۱۹؟ 
معجمۂ وعین وراء مھملتین الأاضلع الأفرع (وبالٹنایا الواضحات) جمع ثبیة ومی الآأسنان 
مطلقاً راد وصفه بالھرم فقال وأخذت بالٹنایا علی أن الباء ئلمقابلة أو البدلیة کا هو الظامر 
أىی سقطت من الأآسنان وہقی بدلھا أصولھا أو مناہٹتھا وھذا معنی اأخذت بالجة وبالٹنایا 
(الدردر). بضم الدالین وسکون الراء الأولی منابت أسنان الصبي وقیل الآسنان الساقطۃ 
الباقیة الأصل ولا یخقی ضعفه. (وبالطویل العمر) والعمر عطف بیان للطویل أو بدل الال 
منہ(عمراً جیذرا). بالجیم والڈال المعجمة أو المھملة ٹم راء مھملة القصیر نقل عن أبي 
سھل الھروي أن الإعجام تصحیف والصواب الجیدر بدال مھملة لکن بعض الأفاضل اکتفی 
بالإعجام فکان الصواب الإعجام عندہ عکس ما نقل عن أبي سھل . 
قوله: (کما اشتری المسلم إذ تنصرا) والمراد باشتراء المسلم اشٹراؤہ النصرانیة 
بالإسلام بقربنة توله إذ تنصر الخ فإن الظاھر کوت |ذ للتعلیل وإِن حمل علی الظرفیة یفید 
ذلك المعنی أیضاً لکن التعلیل أقوی فی الإفادۃ واللام نی المسلم للعھد والمعھود هو 
جبلة بن صفوان الأیھم آخر ملوك غسان وقرینة العھد اشتھارہ بذلك بیٹھم وشاعت قصة 
ببن العرب وغصته أنه کان نصرانیاأً وقد وفد علی عمر رضی الل تعالٰی عنه وأسلم علی یدہ 
وکان یطوف بالبیت فوطاً إزارہ رجل فلطمه لطمة هشم بھا أنفه وکسر ثناباہ فشکی الملطوم 
إلی عمر رضي اللہ تعالی عنه فحکم عليیه بالاقتصاص فاستمھله جبلة إلی الد لبتروی في 
أمرہ فھرب من لیلته إلی الروم ولحق بقیصر وتنصر وارتد معاذ الہ تعالی ثم ندم من غیر 
إقلاع وقال فی ذلك : 
تنصرت بعد الحق عاراللطمة ولمیكفیپالو صبرتلناضرر 
وادرکني فیهھالجاج حمیية قبعت لھاالعین الصحیحۂ بالعور 
فیالیت أمی لم تلدنی ولیتني _ صبرت علی القول الٰذي قاله عمر 
وشبه الشاعر أبو النجم حاله بحاله إشارۃ إلی آنه متحسراً علی ما فاته کما کان جبلة 
متحسراً علی فوت الڑسلام فإذا کان الحال مشبھاً بھا فالکاف لم یليه المشبه بە لان المشبه بە 
مرکب لم یعبر عنه بمفرد دال عليه کمثل في قوله تعالی: ہمثل الذین حملوا التوراۃ ٹم لم 
یحملوھا کمٹل الحمار* [الجمعة: ]٥‏ الأیة فإنه مفرد دال علی مرکب وهنا لیس کذلك فلا 
جرم إِن الاشتراء لیس ہمشیه به وأکٹر المحشیین ذھیوا إلی أُن جبلة متحسر علی فوت الإسلام 
ولا بظھر لہ وجە إذا التدارك ممکن والوقت متسع ولعله متاسف علی عفارفته عن أھل الطاعة 
والإیقان وعدم خلاصہ عن أُھل الشقاوۃ والعدوان وإلا فھو متمکن بالإسلام والإیمان . 
قولە: (ئم اتسع فیە فاستعمل للرغبة عن الشيء طمعاً في غیرہ) أي ثم استعمل مجازاً 
للرغبة عن الشیء أي للإعراض عنہ سواء في یدہ أو لا وسواء کان ذلك الشيء عیناً أو لا 
قوله طمعاً فی غیرہ سواء حصل ذلك الغیر أو لا فھو أعم من المعنی المجازي الاول من 


فوله: للرغبة عن الشیە أي للڑإعراض عنهہ من رغب عنه بخلاف رغبِ فی . 


وی ۶71-.عە. ۰ 


وجھین الأول الإعراض عن الشیء ء مطلق ھنا والاول مقیدٴ بکوئە في يد وَالِنُع في غیرہٗ_ 
اعم من جحصول ذلك الغیر والأول مقید بتحصیله والمتبادر من کلامه آنہ مجاؤ عن نجاز 
وف صحته نزاع والاصح جواڑہ وضبمیر فيہ في قولە ٹم اسم فی رای للا اور 
من .الفحوی والتوسُع مناسب سات حدم بد سیف ھی 
ناك وٹم انسم ہنا للتفنن . ۱ ٥‏ 
قوله : (والمعنی أٹھم اخلوا ہالھدی الذي جعل اللہ لهُم بالفطرۃ 0-7 چ 
إشارۃ إلیٰ معئی مجازي للاشتراء مذکور اولا ولما کان فیه کون الڑإعراض عما فی ید _ 
معتبراً واللھدی لم یتحقق فیهم اقطماً أشار إلی وجھہ بآلہ جعلوا لتمکٹھم فیە وإغخراضھٔم عنم 
کأنە في أیدیھم فت رکوہ (محصلین به: الضلالة التي ذھبوا إلیھا) فالإعراض عما في یدۂٗ أعم : 
مما في یدہ حقیقة وبالفعل وہما في۔یدہ مجازاً وبالقوۃ فقوله الذي جعل اللہ لم بالقطرق ٠.‏ 
الخ تنبيه علی ذُلك نقل عن المحقق آله قالٰ جعل تمکنھم من الھدی بعد التکلیفِ به ابمتزلةاً _ 
تملکھم إیاہ فیکون النجوز في نفس الھدی حیث آرید به التمکن ملە أو في ٹسبته إلیھم“.. 
حیث استعیر لم لتمکنھم من وإذا آرید الھدی الٰذي جیبلوا عليه فلا مجاز أصلاً أو جو في 7 
الیذی فقط إن کان انتھی وجە ما قاله إن الزمخشري لما حمل الاشتراء علی التجوز وأنہ 
بمعنی الاستبدال والاختیار ورد عليه أُن استبدال شي بشيءٗ یقٹضي أُن یوجد کل منهِمَا في ٰ 
یدہ والھدی لیس فی آیدیھم فاجاب ہجواہین کما عرفتھما والمحقق: ذھب إلی:آنه ڈاانزل: . 
72 منزلة التملك یجوز إنإ یقال أن ما بالقوة جعل کان بالفعل فالتجوز فی :الھدی کماإ . 
سشمی العصیر مسکراۂ فسعي المُْمکن من الھدی ھدی بعلاقة القوۃ والفعل وھذا هو الظاھر ۱ 
ولھذا قدمہ تم قال أو في النسبة شش تو رہ تک بوقع. علی 


قولہ: جل اللہ لھم بالفطرۃ لا سام شاقرب اب اتعرات 41100ك4ھ08"تئ۵2ئە0( 
اققاف وص آر ھفرمتر سی سوہ اذ انی گال با زار لا پر لا علی ار ٹم قال ‏ 
اترژوا ٭فطرة ال التي فطر التاس علیھا4 [الروم: ۰ فابواہ یھودانه قیل مغناہ کل مولود إنما یولد: 
في عبدآً الخلقة وأصل الجبلة علی الفطر ة السلیمة والطبع المٹھي لقبول الدین فلو ترك علیھا لاستمر ۱ 
علی لزومھا ولم یقارقھا إلی تو و لان ھذا الدین حسنه موجود في اللفوس وإنما یعدل لأآفة من' 
الأآفات البشریة والتقلید وھذا یشیر إلی إثبات الھدی لھم مجازاباعتبار ما :کان بخلافِ ما ذکر فی: 
الجواب الأول المذکور في الکشاف قإنه یشبر إلی ان إثبات الھری لھم علی التجوز باعثبار ما یُوول' 
إليه قال الفاضل' أکمل الدین فیه إنْ الھدی هو الدلالة الموٴصلة إلی البغیة وعدم کونھم علليه مکشوف: 
ظامر لا یخقی علی أحد وآما إِناکل مولود یولد علی الفطرۃ فذلك شيء آخر علی أُن.المفھوم من 
الفطرۃ سلامة الإنسان علی الاعتقادات أو التھیڑ لقبول اعتقاد الحق ولیس ذلك الذین القیم لان 
عطف 'بیانه ملة إبراعیم وھي عبارٰة عن أوضاع لیست بقائمة بکل مولود وإن کان صالحاً لقیامھا به 
فحاد الجواب الثاني الأول علی أن ]ظلاق المطرة ة إنَ صح علی الدین القیم لم یصح علی الْھُدی ْ 
بالتفسیر المذکور لە وإن اصطلح إُجدیراً فمن شاء فلیلتزمہ إلٰی عنا کلامه ھذا وقم کر فی 
سے جس یت لاشتروا الضلالة بالھدی4 [البقرۃ : ٦‏ الخ 


سورۂ البشرۂ/ الآیة : ٦٦‏ ۹ر ... ے.. ٛٗہ۔ . م٢۲‏ 


الٹمکن من الھدی فأوقع علی الھدی لملابسة''' بیٹھما فالتجوز في "لإیقاع لا في الھدی 
مثل جری النھر المجاز إما في الٹھر أي المراد بە الماء فلا مجاز في الإسنا9٥ٗ‏ ار فی الإسناد 
ا ران اتور سا الساووی داماد ماع آن الجربان اح او یعظ إلی 7ئ مجاز 
عقلي فکذا ھنا إلا أنه منا مجاز''' ۂ في الإیقاع بواسطة الجار وھناك مجاز فی الإسٹادُوھذا 
مع وضوحه قیل عليه إن أول کلامه یشعر بأن الإسناد مجازي وآخرہ بأن الٹجوز لو 
وکلاھما غیر ظاھر انتھی وهنا احتمال آخر وهو کون المجاز فی الحذف أي اشتروا الضلالة 
بتمکن الھدی وقد نبه عليه الشیخان في بعض المواضع وسکتا عنہ ھنا وقولہ إنه نە إذا أرید 
ما جیلوا عليه فلا مجاز یعني أن إطلاق الھدایة علی ما في الجبلة لا الخارج'' إلی الفعل 
اُھو مجاز أو هو عدی حقیقة ففيه توقف من العلماء العظماء واختار المحقق کونه حقیقة 
لأنه یکفي فی تحقق حقیقته ثبوته في نفس الأمر ظھر أم لا ومن قال إنه مجاز ادعی أنہ لا 
بد فی تحققه من قیامه بھم بالفعل إذ لا یسمی العلم قبل وجودہ فی الذھن علماً والھدی 
لیس کذلك فھو مجاز قیل وعو الظامر فإنکارہ قدس سرہ التجوز فيه وادعاء ان کلام 
الکشاف یآباہ لا یسلم انتھی وعدھم إفاضة القوی من الھدایة یرجح ما ذھب إليه المحقق . 
قول: (أو اختاروا الضلالة واستحہوھا علی الھدی) ھذا الجواب بناء علی المعنی 
المجازي الثانی فعلی ھذا الاشتراء لیس علی اعتبار الاستبدال حتی بحتاج إلی مؤنة ذکرت 
فی الوجه الأول بل بمعنی الاختیار والٹترجیح علی غیرہ کَأنھم 9 9ظ" 
ابی فاختاروا أأحد الطریقین وھو الضلال علی الآخر وھو الھدی والجواب الآاول مبنی 
علی المعنی المجازي الأول وھو الإعراض عما بیدہ الخ ولھذا احتاج المصنف إلٰی دنع 
شبھة وھي أنھم کیف استبدلوا الضلالة بالھدی ولم یکونوا علی الھدی وحاصل الدفع أتھم 
علی الھدی لا بمعنی الاھتداء إلّی المطلوب بل علی الھدی بمعنی الفطرۃ وھي کانت 
حاصلة لھم وإطلاق الھدی عليه حقیقة لا سیما عند المص فإنه جعلھا في سورة الماتحة 
من أول مراتب الھدایة کما بیناہ سابقاً وبھذا الببان ظھر امتناع حمله علی المعنیین معاأ 
ولھذا أورد کلمة أو ھنا والعجب أُن بعض المحشیین ذھب إلی أن المصنف جعل الوجھین 
وجھاً واحد ٹم شنع علی من جعل قوله واختاروا الضلالة الخ جواباً آخر وقال ثم إنه کان 
الظاھر علی ہذا أو بدل الواو وکأنہ وقع فی نسخته کذلك کما وجدناہ انتھی والنسخ التی 
عندنا او ولو کان واواً لوجب حمله علی معنی أو کما حملوہ عليه في بعض المواضع 
والضلالة الجور عن القصد وفقد الاھتداء یقال ضل منزله فاستعیر للذھاب عن الصواب 


. إِذ تمکن الھدی سبب الھدی‎ )١( 

)٢(‏ قال المحقق هٰي شرح التلخیص المجاز العقلي اعم من أن یکون في النسہة الإسنادیة آو غیرعا فکما أن 
إسناد الفعل غیر ما حقه أُن یستد إِليه مجاز فکذا ایقاعه إلی غیر ما حقه أن یوقع عليه مجاز . 

(۳) قوله: (لا الخارج إلی الفعل) الخ فيه إشارۃ إلی الفرق بین ھذا الوجه وہین الوجە المتقدم من التمکن 
أشار إليه المحقق بقوله ثبوته فی نفس الأمر وأما التمکن فقائم بالمتمکن بالفعل کما نيه عليه بقوله إنه لا 
یوفی تحققه من قیامه بھم بالفعل تدبر . 


۱۹۸ ٰ ۱ سورة الیقرۃالآیة 490 


والمراد ہا۔ شتراء الضلالة لیس تفْسھا حتی یقال إتھا حاصلة لھم قیل بل الاو ارام عملیھا 
بحیث لم یبق لهم استعداد قبول الحق قطعاً مع زیاد عمھھم المقرون فی الظِغیان ویقائھم 
خاسرین وعن درك الصواب ایشین والحصر مت المسبند أي المزفتول:علی' 
المسند إليه ادعائي اعتبار کمالھم في ذلك الاشتراء لان المٰنافقین موھوا الکفر رخلطوٰا 7 
خداعاً واستھزاء فھم أخبث الکفرة وأبغخضھم إلی اللہ تعالی فاشتراء هعذہ الضلالۃ ودوامھا تق 
خواص المنافقین فلا [شکال في الحصر أصلاً وأما المجامرون فاشتروا الکفر فقط بلا خداع, 
ولا استھزاء ومن مذا التقریر ینکشف جواز کون الحصر حقیقیاأً وإن نوقش فیه فلا کلام في, 7۲ 
کرنه ادعائیاً کما مر علی أُن الظامر أن تعریف الموصول للعھد فإن أولئك إشازۃ :لی : 
المذکورین باعتبار اتصافھم بما ذکر من الأاوصاف الشنیعة والذین خبزہ فالظامز العھد فلا 
حصر ویژیدہ قوله تعالی الاتیٴٰ فی مذہ السورۃ الکریمة: أرلئك الذین اشکروا الضلالة 
بالھدی والعذاب بالمغفرۃ4 [البقرة : ۱۷۵] الآیة غإن أوللك هناك إشارۃ ! إلی المشٹرین بکتاب' 
تد تر ا فو وہ می مویہ نو وا وس 7 
وأسلم من ارتکاب التکلف وبھذا البیان سقط اعتراض بعض المتأاخرین علی الشیخین . ۱ 

قوله: (ترشیح للمجاز) اصل الترشیح کما نقل عن الصحاح أُنْ تد شع الام رلدما 


قوله؛ ' ترشیح للمجاز الترضیح عو ذکر خاصة من خواص المستمار مت بعد تمام لامتعارۃ 
بقرینٹھا کما في قوله: ٰ 
بے لک سے تد ات و انت ومن تو 
فان لفظ أسَد استعارۃ للرجل الشجاع بقریئة شاکي السلاح وقولە لە لبد وقوله افارہ لم کقلم 
ترشیح للاستعارۃ والترشیح من رشح الام ولدھا باللیْن القلیل تجعله في فیه شیئاً بعد شيء إِلي أن: 
یقوی وفلان ترشح للوزارۃ أي :ترنی وباھل لھا کذا وفي الصحاح وفي الأساس فلان ترشح 
للخلافة واصله ترشیح الظبیة ولدھا تعودہ المشيء فترشح وغزال راشح ورشح إذا مشیٰ وتراً . 
ومعناہ عند الہلغاء أن یقرن بالمجاز صفة أو تفریع کلام یلائم المعنی الحقیقی واکٹر ما یکن فی' 
الاستعارة کقولك حاورت بحرا ا پٰتلاطم. آمواجە ود یکون فی المجاز المرسل لہ الید الطولیٰ أي 
القدرۃ الكکاملة ۰7- الکشاف ھذاٴمن الصفة البدیعة التی تبلغ بالمجاز الذروۃ العلیا وھو ان اق 
کلمة مساف المجار ٹم یقفی باشکال لھا واخوات إذا تلاحكن لم تر کلاماً حسن دیاخة اواکٹر ماء 
ورونقاً وھو المجاز المرشح وذلك نحن قول العرب فی البلید کان آذني قلبه خطلاً وإن جعلوہ 
کالحمار ٹم رشحوا ملك روما لتعحقیق البلادۃ فادعوا لقلبہ آذنین وادعوا لھما الخطل لیمٹلوا البلادة! 
لا يَلعتھا بَلامَۃ العنار ماف معاینة ونحوہ ولما رأیت النسر البیت قال الطیبی ظاھرہ یؤذن: 
بان المشبه هو الشخص وانما المشبه قلبه في الحقیقة لکن في الحقیقة یعوہ المعنی إِليهٰ فلذلكِ قال: 
جعلوہ کالحمار وإنما ذکر القلب:وآرید الشخص لن القلب محل الفھم والڈکاء قال الفاضل اکَلَ×* 
الدین فيه نظر لآن الایڈان بذلك إنما یتحقق إن رجع الضمیر إلی البلید وأما إذا رجع إلی الأقرب: 
سی سکس رپ بہئرہ ہس رٹ تی پڑر 


: تل إشکال رف‎ ٦ واشار إلیە انت ق ضیر را تعالی: لاوما کانوا وت [البقرة:‎ )١( 


۲۱۱۹ 


سور؟ البشرۂ/ الأَبة : ٦٦١‏ 
باللبن القلیل تجعلە فیه شیئاً بعد شيء حتی یقوی علی المص ویقال فلا پرشح للوزارۃ أي 
یرہی ویژھل لھا وقیل أصل الترشیح خروج البلل والقطرات الصغار مما یشْٹمّل علی شيء 
مائع ماء کان أو لا وعاء کان أو لا کالضرع وفي المثٹل وکل إناء بالڈدي فيه یرثتى انتھی 
فالاولی ان یقال آصل الترشیح إخراج البلل والقطرات الصغار کما بفصح عنه وکل٣إناء‏ 
برشح ہما فيه وما ذکرہ هو الترشیح وقال ٹم العرب کنوا به عن تربیة الام ولدھا لأنھا 
ترشعه لبٹھا قلیلا وفیه نوع مخالفة لما في الصحاح ٹم تجوزوا بە تجوزاً مبنیاً علی الکثایة 
عن مطلق التربیة والٹھیة لآمر ما فقیل فلان یرشح للوزارۃ إذا تأھل لھا ٹم نقله أھل المعاني 
لما یلائم المعنی المجازي غیر القرینة المعینة وحاصلە أنه لفظ یذکر مع المجاز یناسب 
معناہ المراد منه وقد یستعمل الترشیح في ذکر ما یلائم المعنی المجازي کما یستعمل ئي 
لفظ یلائمه إما بالاشتراك بیٹھما أو حقیقة فی أحدھما مجاز هي الآخر واستعماله في ذکر ما 
بلائمه أوفق لأصل معناہ وھو المصدر لکن الغالب فی الاستعمال هو اللفظ الدال علی 
الملائم فھو من قبیل نقل المصدر إلی ما قام بە فإنه یرشح المجاز ویربیه ویزینه فھو مأخوذ 
من الٹرشیح بمعنی التربیة کما ذکر فی الصحاح لا إخراج البلل فإنه لا مناسبة بیٹھما وھو'' 


البلادة فأَحخذ الوھم وصورہ بصورۃ الحمار باختراغ لازمہ وھر الأذن لە : ٹم اطلق علی ذلك المخترع 
المتوھم اسم المحقق آشار إلی ذلك بقوله فادموا لقلب الاڈ فإن الفاء فيه کھي کی قوله تمالیٰ' 
(فتوبوا إلی بارئکم فاقتلوا أنفسکم4 [البقرة: ]٤٥‏ لأن قولہ : ٭انادعوا4 [غافر: ]٤١‏ عین قوله 
جعلوہ کالحمار کما أن القتل عین توتیھم وقوله خطلا رأن ترشیح لھذہ الاستعارۃ لان ذکر الخطل 
متفرع علی البات الأذنین وأشار إلی ذلك بقوله فادعوا لھما الخطل فاحش التدبر فیما ذکرت 
تخلص عن حیرة وقع فیھا الرازي پجعل الأذئین والخطل من الترشیح وقال القطب إن ذلك من 
ترشیح الاستعارة فإنھم إذا أرادوا البلاغة في الاستعارة بنوا علی المستعار منە کأھم پنسبون حدیث 
التشبیه فالأول المراتب التشبیه ٹم المبالغة قی الئشبيه ٹم الاستعارۃ ثم المبالغة فیھا بذکر خواص 
المستعار منه وھو الٹرشیح مثلا زید کالأسد ثم زید أسد ثم جانی أسد ئثم یأخذ الوعم فی تصویرہ 
بصورۃ الأسد ویخترع لە عا للأسد من خواصه ٹم أعرض بأن الاستعارۃ وترشیحھا من مباحث 
البیات فکیف قال من الصفة البدیعة واجیب بوجوہ الأاول أنە لم بقل إنه من الصفة البدیعیة بل 
البدیعة والمراد بھا مفھوم اللغة أي الغریبة الٹانی أن الاستعارۃ وإن کانت من الببان إلا أن ترشیحھا 
لیس من البیان ہل من البدیع قإن فیە تزییناً للکلام وھو المسمی بالٹتمیم فإله تابع یفید الکلام مبالغة 
وإليه آشار بقوله ثم یقفی باشکال وفیە نظر لأن ترشیح الاستعارة إنما یکون بذکر خواص المستعار 
منه فلا یخلو عن استعارات تخییلیة و تحقیقیة فھو أیضاً من البیان قطعاً ولو فرضنا أنه من البدیع 
فلیس فیه تزیین الکلام فإن اللفظ لا یتزین به بل المعنی بظھر للمبالعة في الاستعارة فھو من تبیین 
المرام لا می تزبین الکلام الثالث أن البدیع یطلق علی علم البیان أیضا . 


)١(‏ مصرحة کانت أو مکنیة فإله کما یسمی عا زاد علی قرینة المصرحة من ملائمات المثبه بہ ترشیحاً کذلك 
بعد ما زاد علی قرینة المکنیة من العلائمات ترشیحاً لھا. 


ا ات ھا مد ھن ہج سورةالبفر ال ٦:‏ 
في الاستعارة کثیرۃ وقد یوجدہ غي المجاز المرسل:کما یقال لفلان ید طاگیے أي تدرۃ:کاملۃ 
في الکرم والعلم وقد یوجد أَيٰضاً في التشبیە وقد.یکون للمجاز اقیتا ۰ 0ک نار نا 
وس مووو سے ما یں نس وس وٹُزحھا 
ومن أراد التفصیل فلیرجع إلیھا وإلی کتب المعاني وفي قوله ترشیح للمجاز إشارۃ إِلَيِأَہ 
بجوز أن.یکون ترشیحاً لە سواء کان مجازاً مرسلا أو استعارۃ اصطلاحیة ولذا لم یقیلاہ 
بالمرسل فإن الاشتراء یجوز أن یکون ھنا مچازاً مرسلاً واستعارة لغویة أو اسُتعارق “َ 
اصظلاحیٰة کما مر توضیحه وإنما کان ترشیحاً لن قرینة ااشو أي الضلالة وقذ: 
عرفت أن الترشیح غیر القرینة المعینة ولھذا قال (لما استعمل الاشترا ٍ و سیر ےج 
المفعول اتبعہ ما پشاکلہ أي ما یناسبۃ وھو عدم ربحھم في تجارتھم۔ ۱ ۱ 
فوله : (في معاملتھم) وإنما عبر بھا لیعم الوجوہ السابقة وفی معاملتھم 2۷ص00" 
ھی بمعناھا العرفيی من ملائمة البیع والشراء الحقیقبین واستعملت ھٹا بمعنی اختیار الضّلالة : 
علی الھدی أو الرغبة عن الھذی والأعراض علنه فإن الاختیار المذکور والإعرإِض المزبوز ۱ 
لا زمان للبیع والشراء ففيه من الفصاحة والبراعة ما لا یخفی . ًَََ" 
توله: ڑاتبعه ہما یشاکله) أي ذکر عقیبه ما بناسبه وھذا أي کے ت جات 
ہل اکتری ولھذا قیل الترشیح:في اصطلاحھم إنە لفظ یذکر مع المجاز یناسب معناہ المراد ٰ 
منە ظاعراً للمعنی المجازي سواہ تقدم أو تأخر انتھی والٹرشیح هھنا أطلقہ البصنف .علی 
نفس اللفظ وقد یطلق علی ذگر اللفظ أبضاً واختارہ إذا النزاع في کون الئرشیخ باقیاًٴعلی 


قولہ: اتبْعہ ما یشاکله نقلٴ الفاضل اکمل الدین عن الشیرازي أنه قال إن التعقیب بالملائم قڈ. 
یکون تیعاً لامتعارة الأصل لا وجة لۃ غیرہ کما في قولك رأیتِ آسداً وافي البرائن عظیم اللبدتین 
مہم شس ہو بت بت یىی تتے شيء کالبرائن ثن ُوشي؛ ْ 
قابید ومثه : 

وقد یکون مستقلاً مع الملائمة کما في قولە: ۲ .- 

ولما رأایٹالنسر عز اہن دایة ‏ وعششفي وکریے جاش لے صدري ‏ 
فان طرفي الرأس بمنزلة الوکرین للنسر والغراب وقیل ھما الرأس واللحیة کما ,في الایة التي 
جن فیھا فإنهٴلما استعار الشریٰ للاختیار وادخله فی جنس الشری اتبعه.ما یلائم الشری من ذکز _ 
.۔الربح والتجارة وعدم الامتداء:إلی رس المال الذي مر فالفطرۃ التي فطر اللہ الناس عليھا4 
[الروم: ٠‏ المدلول عليه بقوله:: ظٛوما کانوا مھتدین4 [البقرة: ]١٦١‏ زیادۃ فور کا وی 
تلك الصفة فان کل واحد من ذلك أمرملائم للشری ولما ذکر بعد تمام الاستعارۃ بقرینتھا التي هي 
اتعلق الشر باضلالة صار 0۷/۶" 


)١(‏ بذکر ما یلائم المٹبه بپ٭. 


سَوَرََ َ5 الات 1٦5‏ سیسسےےممےہبوؤج مم لوہ بر ۹۹ 
حقیقته آو مستعارا إنما یجري في اللفظ أعلم أنھم اختلفوا في أن الَزٌشیح من المجاز 
اللغوي أو باقیاً علی حقیقنه واإنما المجاز في إثباته للمستعار لە مثلا ئن هذانشأ 
الاختلاف في أُن الربح ھنا ھل هو مسٹعمل في معناہ الحقیقي حتی یکون الجوز ني 
(سنافہ''' إلی المستعار لە أو هو مجاز لغوي والمصنف اختار أن الترشیح ھنا اسُعَارۃ 
تمثبلیة حیث قال تمثیلاً لخسارمم فالتمٹیل حیٹما ذکر یراد به في الغالب الاکٹر امَٹعائ 
تمثٹیلیة أو تشبيه تمثیلي والثاني لیس ہمراد ھنا فتعین الأول شبھت الهیئة المنتزعة من 
(ضاعتھم الفوائد المترتبة علی الھدی التي کالربح وفوتھم الھدی التي هي کراُس المال 
وبقائھم آیسین عن الفوائد کالربح وفاقدین للأصل الذي هو راس المال بالھیئة المنتزعة من 
إضاعة التاجر الربح وإتلافه رس المال وبقائه آیسأً عن الربح لفقدہ رأس المال فاستعمل 
اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبه بھا فی الهھیئة المشبھة فکان نظیر ضیعت اللبن فی 
الصیف مبالغة فی بیان خسارتھم بحیث لا پرجی نجاتھم وھذا التمثیل مقصود أولا وبالذات 
ولیس إثبات لازم المشبه به للمشبه والترشیح بمجرد |براد لفظ معناہ الحقیقي من روادف 
المشبه بە وھکڈا في کل موضع یراد بالترشیح المعنی المجازي سواء استعارة أو لا وسواء 
بعد کونه استعارة تمثیلیة أو لا وبھذا الاعتبار أعني کون ما هو اعتبر ترشیحاً بمجرد إیراد 
لفظ معناہ الحقیقي من لوازم المشبه بە یکون ھذا الترشیح تحقیقاً لتصویر الاستبدال بصورۃ 
التجارۃ وھذا مقصود ثان وبالعرض لکن قولھم والٹرشیح أبلغ یلائمه أن یکون الترشیح باقاً 
علی معناء الحقیقي'' وأیضاً ولقائل أن یقول حینئذِ إذا اجتمع الترشیح والاستعارۃ فیکون 
أحدھما ترشیحاً للآخر والآخر استعارۃ لیس بأولی من عکسە وأیضاً اعتیار المعنی وکوئہ 
اولی من اعتبار اللفظ یقتضي آن یکون الترشیح المذکور تجریداً لأنه حینثذٍ یکون باعتبار 
معناہ من ملائمات المستعار لە ألا یری أن أثئمة المعانی صرحوا بحسن عطف الخبر لفظاً 
وأنشأً معنی علی الإنشاء وبالعکس فلو لم یکن اعتبار المعنی أصلا راجحاً علی اعتبار 
اللفظ لما ذھبوا إلٰی جوازہ فضلا عن حسنه فکذا عھنا فکون الترشیح الٰذي یراد بە ما هو 
من ملائمات المستعار له مجازاً ٹجریدا اولی من عکے''' ولعل لھذا قال النحریر التفتازانی 
فی المطول ومما یدل علی أن الترشیح لیس من المجاز والاستعارة ما ذکرہ صاحب 
الکشاف فی قولہ تعالی: ل'ٛواعتصموا بحبل اللہ جمیعاچ [آل عمران: ]٣٢۳‏ أنە بیجوز أن 
یکون الحبل استعارة لعھدہ والاعتصام للوثوق بالعھد و هو ترشیح لاستعارة الحبل ہما 


)١(‏ حتی اکتفی ہە البعض فقال الترشیح ذکر شیء یلائم المستعار عنه انتھی لكنە لم یصب لما ذکرنا من أن 
النزاع إنما یجري في اللفظ وأیضاً لا یوافق مختار المصنف . 

)٢(‏ فإن قولھم الترشیح أبلغ لاشتماله علی تناسي التشبیه یوجب أن یکون باقباً علی حقیقته إذ تناسی التشبیہ 
پلائمە . 

(۳) وقد عرفت أن الترشیح قد یکون عتقدماً علی الاستعارۃ فلم لا یجوز أن یکون قوله تعالی: ٭فما ربحت 
تجارتھم؟“ [البقرة: ]٦٦١‏ استعارۃ لڑواشٹروا الضلالٰةہ [البقرۃ: ]٦١‏ ترشیحا ولو قیل إنه متقدم أجیب أنہ 
قد عرفت جواز تقدمه علی الاستعارۃ فالمخلص کون الترشیح باقیاً علی حقیقتہ ۔ 


۲۲۲ ے_ " ۱ سوزۃ الیقرۂ الآیۃ ن٦‏ 


یناسبه انتھی. وإن قال قدس :سرہ نصرۃ لصاحب الکشف الڈیٰ ذَاْت ائی جواز المنخاز فی ۔ 


الترشیح اق لساعت العقت ٢ن‏ یارل عازة اتا با ا اذ ورای الو 
الأول مع کونہ ترشیحاً في الجملة َنَکَتَارۃ ایا رات کات تابعة لاستعارۃ الحبل للعھد 


ولھڈا ذعب قدس سرہ في بعض کتبہ إلی أنه باق علی حقیقتہ بناہ علی ظا رارق 
الکشاف وأثرٴفيی بعضن مصنفانه ما اختارہ صاحب الکشف میلا إلی الٹاویل المذکرڑ 
فالاعتراض بأنه تتحقق المخالفة بین کلامہ في غایة من السٰخافة ئم اعتراض ذلك المعترض : 


بأنه لا یجوز الاستدلال بتلك: العبارۃ کشاف وإن آجریت: علی ظاھرھا فإنه یفید أُن البژرشیح 


في الاّية المذکورۃ باق علی 'حقیقته ولا یفید أن کل ترشیح كکذلك آغرب مُما سیق لن 


لترشیح في تلك الّیة کونە باقیاً علی حقیقتہ لیس لکونە في تلك الّیة بل لکون کل:ٹرشیخ 
کكذلك وإلا فادعاء کونە باقباً علی حفقیفقته مي موضع وکونہ زاب تردق 7د تھا 


تحکم بحت إذ لا قائل بالفصل ولؤ صح ما ذکرہ المعترض لم یکن إثبات القاعدة بعہارةۃ : 


الکشاف وغیرہ ممن پسٹدل کلام مثلا استدل العلماء بقول صاخب انعتاقاش سم 


قوله تعالٰی: '٭الذین بنعضونں اعمد اللہ (البقرۃ: ]۲٢۷‏ الأآیة علی أن قریئة الاستعارة " 


یجوز أن تکون استعارة تحقیٔقیة ولم یقل أحد بأن ذلك الجواز مختص بغلك الايةإذِ لا 
اوجە لتخصیض ذلك الجواز في ذلك ما لم یکن داخلا تحت القاعدة الکلیة وکذا الاسَیْشھاد 
علی إثبات القواعد بالشوامد ولا ینافیه کونہ''' باقیاً علی حقیقته ولا یسوغ حملة علیٰ 
اسواؤاو انوکی 00ع ید اسیا سی ات کی قاع رونا پیل الس 7ر2 
تعالی : لإواغتصموا بحبل الله جمبعا [آل عمران: ]٣۰١۴‏ کما فی الرسالة اللیىيْة'''. 
قولہ: (تمثیلاً لخسارٹھم) فی إشارۃ إلی أن عدم الربح عبارۃ عن الخسران وَإِنْ کان 


اعم والمسند إِلٰی التجارۃ عدم الربح لا الربح ئم أدخل عليه النفي فإنه لیس مِنْ المَجٰاز في, 


شيء مثل ما صام الٹھار وما نام :اللیل وما ز بحت تجارتھم وما قاله النحریر في المطوؤل من 


آن معناہ لو اعتبر الکلام مجزداً عنْ النفي وأدی بصورۃ الإثبات لکان إسناداً إلی ما بھو لهە . 
لأن النفي قرع الالبات فالڑستاد في قام زید إلی ا هو لە فیکون حقیقة وکذا:إذا نفیتہ: وقلتِ . 
ما قام زید بخلاف الإسناد في نحوٴ صام نھاري فإن إسنادہ الی غیر ما هو لە فیکون مجازاً ۱ 
عراء انت ار ھی اتی کلام ظاطٰري قال في الحاشیة ھذا الجواب ظاھري ما التحقیق . 
سی بر ےہ و یہ بی وت در و 


)١(‏ فقیل وحاصل ما ذکرہ صاحبا شف إِن الٹرشیح ثلالة اقسام ما المراد بە حقیقتہ ولم پذکر لا لاج 
الترشیح وما و استعارۃ فی نفسهہ حسنة مع أنہ ترشیح وما عو استمارۂ تاہم لاستعارۃ آخری لولاھا لم ۱ 
۱ یحسن وخیر الأمور أوسطھا انتھی ومن ھذا قال في أصل الحاشیة ولا ینافیہ کونە باقیاً علی حقیفتہ الچ _ 


وما یستفاد من کلام رباب البیان أن الترشیح باقِ علی حقیقته دائماً کما عو الظار من غبارۃ الکشاف أو 


یجوز فیە الاحتمالان معاً کونە باقیاً علی حقیقثہ وکونه مجازاً ولذا قیل ة پھول و ا 


بالفصل وآما الأقسام الثلائة التي البتھا صاحب الکشف غغیر متعارقة فلیتدہر_ 
)٢( ۱‏ تم 5 صاحب الکٹاف سس الثرشیح مجازا. 


سورة البقرة الایڈ:8 ١٦‏ سے ...رر س8سس۔سسے. م.۔ مھ  ...‏ _۔_ ںی؟؟ 


إسنادہ إلی ما هو لە فحقیقة أو إلی غیرہ فمجاز مثلاً قوله تعالی  :‏ ٢َلفَما‏ رت مََرَتْهُمَ 
مضمون خسرت تجارتھم فیکون مجازاً فی الإسناد بخلاف ما إذا قلت ما ربِحتِ تجارته بل 
التاجر نفسه فإن ذلك لیس لقصد إسناد النفي ومضمونه بل لقصد نفی إسناد الڑتح انتھی 
فالمصنف طیب ا ثراہ أشار ہقوله لخسارھم إلی عذا التفصیل *٭انمارعحت َتتْهُمک 
مرو یں شس کر ود سید موہ 
معدولا فیکون مضمونه خسرت فإن عدم الربح وإن کان أعم من عدم الریح مع بقاء رأُس 
المراد عند القرینة''' وفي مقام اللوم والقرینة هنا قوله تعالی : فوَمَا گا مُهَتَييک٭ وإلی 
ہے رو سس پہ و سو کہ چھ سی رہ ہس 
الموضع لان تصریح نفي المقصود الأصلي من التجارة أبلغ غي التشتیع والتخسیر قیل فإن 
قیل [سناد الٹفی لازم للفی الاإسناد وھو المراد فتتحقی الحقیقة إذ المجاز إسٹناد النفی الذي 
بمعنی الاإالثبات تماد فی الربح سی آستاد ال خرف قیل کا قری ہین اکعدرل والسالہة 
إليه عندھم إلی آخر ما ذکرہ ھنا وھذا مما یتراءی بحسب النظر الجلیل بناء علی أن السالبة 
شور ےدوت وج جو مض رأینا من أنکر نغمة فی الطنہور 
وما رأینا من أ. نکر الحکم فی السواليه لا صریحة ولا إشارة ثم قال وھذا غیر مسٹلزم لما 
ثوهموہ من عدم الفرق بین المعدولة والسالبة انتھی. وقد حقق فی محل أنە إذا کان 

قوله: (ونحوہ: 

ونما راہت النسر عز اہن دارے وعشش فی وکریه جاش له صدري) 

النسر طائر معروف استعیر للشیب والعلاقة البیاض الکامل (عز) أيٍ غلب (وابن دایة) 
الخراب وھو علم جنس لە ولما نقل هذا اللفظ عن معناہ الإضافی جعل علم جنس علی ما 
عھد فی اللغة لا اسم جنس کذا آفادہ قدس سرہ في حاشیة شرح مختصر المنتھی مرادہ أن 


توله: رنحوہ ولما رأیت النسر الخ استعار النسر للشیب واہن دایة وھو الغراب للشعر الأسرد 
وذکر الوکر والتعشیش أخذ العش ترشیحاً للاستعارتین وعش الطائر موضعہ الذڈی یأخذہ من دقاق 
العیدان وغیرھا للتفریخ وھر فی افنان الشجر فإذا کان غي جدار أو جبل أو نحوھما فھو وکر معنی 
عز غلب ومعنی جاش اضطرب والوکر أن استعارة للرأس واللحیة أو للفودین وھما جانبا الرأس 
واستعار التعشیش للحلول وائنزول فیھما ویجوز أُن ہراد بالوکرین وکر الشتاء ووکر الصیف شيه 
أسافل الرأس ہوکر الشتاء وأعالیھا بوکر الصیف قوله ولذلك سمي شفا أي فضلاً من قولك اشف 
بعض ولدہ علی بعض إِذا فضله عليه ویقال لھذا شف 


)١(‏ وعا نقل عن شرح التأویلات أن المحل عنا لا یقیل ط إِلا الوصفین وھو الربح والخسران وھذا الدین فإنه 
ط فلا حاجة إِلی ما ذکرہ العصام من توجیە ذکر خسرت . 


. 5: وسیویللٹئٌئٹئپیپتیسئٹب ھ۶‎ 0 ْ ْ ۳ ۳ ٤ 


المتعارف عند أھل اللغۂ ان.المرکب الإضافي إذا نقل ینیخي أن جِعَل١علماً‏ لیبقی معتنی ۱ 
العھد وإنما صرفه الشاعر مع آنه ممنوؤع الصرف للضرورۃ سمي به لُأنه یقَغلیٰ دایة البعیر 
بت بر ا رپس اور اور پورشر یوار سی 
الملازمة لا کلھا ‏ ضیف إلیھا أو الدایة اسم لموضع الرحل وإذا ألقت من ظھرہ ٴفینقرھا وقد 
استعیر ھنا لایس الم الا ای سس الشافت نالشعران متحدان ذاتاً مختلفان وف 
ولیس المراد أن بعض:شعرہ''' بیاض وبعضہ الآخر سواد فغلب بیاضه لکثرته:علی سوادہ+ن: 
ا تر الشکوی من الشیبا وانصرام الشباب بقرینة قوله (جاش) أي اضطرب (صفري).. 
غشش في وکریە التعشیش اتخاذ العش وھو الوکر کذا قالوا فحینئاٍ في التعشیٰش تجزید آز 
22 .ھ72 وقیل بینھما فرق إذا عشن الطائر مرفعه الذڈی بأخذہ من ذقاق العیدان 
۱ وغیرھا للتفریخ وع في أفنان الشجر وإذا کان في جدار:ٴ اَل ار کسرعتا نوز کان 
الوکر ها یعدہ لحفُظ البیض والفراخ والتعشیش کثایة عن حلوله فيه فعلی ھذا لا تکلف فی ۱ 
جعل الوکرین مفعول عشش 'ٌأما علی الفرق الاول ففي جعل الوکرین مفعولاً لعشش خفاء 
فتأمل وللغرابٔ وکران ؤکر فی الصیف ووکر فٰي الشتاء وھما ھنا مستعاران کاللحیة والراسْ 
"و القودین أي جانبي الرأً س و جانبي اللحیة وھما مع کونھما مستعارین ترشیحان: لتلك 
الاستعارتین لا باعتبار المعنی' المقصود د بھما بل باعتبار لفظھعا ومعناھما الأضبلي قد عجرفت 
ما فی من أن. کونە حینثِذِ ترشیحاً نظراً إلی لفظه لیس باولی من کونە تجریدا وآنه ما.المائع 
من إبقائھما علی معناھما الحقیقي بادعاء الاتحاد بین المشیه والمشبه به حتی کان المشبه 
من جنس المشبه بہ فکون التزشیح بائیاً علی حقیقفتہ في کل موضع أولی کما نو الظاظر می _ 
'عہارة الکشاف ولا یظھر لي: موضع لا یمکن ۂ فیه حمل الترشیح غلی معناہ الحقیقي إِذ 
قولھم والترشیح ہلغ لنتاسی التشبیه فيه یلائم ما ذکرنا والحمل علی المجا قول جم 
صاحب الکشف حتی قیا| ''' إنه قدوۃ فی مڈا الباب-. ہ0 
ٹوله : (والتجارۃ طلب الربح بالبیع والشراء) نقل عنْ الراغب التجارۃ اصرف فی 
راس المال طلباً للریح والفضل ففي عبارة المصنف تسامح . .جج 
قوله: (والربح الفضل)إأي الزیادۃ (علی وأس المال) اي آصله والرأً رت رت 


۱ قوله: (ونذلك سحي) الفضل والربح (شفا) رھو بالکسر الریج والفضل نقل غِن اہن 
السکیت الشف أیضاً النقصان فھو من الأضداد۔ ٰ 
قولہ: (وإستادہ إلی التجٰارۃ) أي الربح مع النقي المنضم إ إلیه کما مر تفضیله قفیٰ کلانہ 
نوع تسامح (وھو) أَي الربح المنضم إليه النفی (لأرہابھا) أي أصحابھا وهمم التجاز قھو من 
المجاز العقلي وأصله فما ربٰحوا في تجارتھم والفضل بمعتی الزیادة والزیادة کما یستعمل 


)١(‏ والققول ہأنهلو قیل إلە وصف.الکھولة واختلاط اشعر الأبہضص بالآسود زا بجایہ لم یعد بعد للا 
ہر و ئک سو عس تب و یت ۱ 
)٢(‏ غنی زادء, : 


سور البقرة/ الآیة : ٦‏ ۲۵ 


متعدیاً وناقصاً کذلك بستعمل الفضل متعدیأً ولازعاً والمراد نا المعنی المکعدی أي الاإفضال 
ومو لأصحاب التجارۃ وأما الناقص فھو حال نفس التجارۃ فلا یراد منا (علی الائِہاع). 

قولہ : (لتلبسھا بالفاعل) أي لتلبیس التجارۃ بالفاعل الحقیقي وھذا مسلئکیاحب 
الکشاف لانه قال المجاز العقلی أن یسند الفعل إلٰی شيء یتلبس بالذي مو فی الحقیةّله 
کتلیس التجارۃ بالمشترین في قوله تعالی : ٭مَمَارِهَّت هترَتهُم٭ قال النحریر في المطول 
ولك أن تجعل آمثال هذا من قبیل الإستاد إلی السبب انٹھی . إذ التجارةۃ سبب للربح لکن 
لا یخالف ھذا ما ذکرہ الکشاف إذ السبب من ملاہسات الفاعل الحقیقی فلا یظھر وجہ قوله 
ولك أن تجعل الخ. وھذا علی تقدیر أن لا پشترط فی الإسناد المجازی مشابهة الفاعل 
المجازي بالفاعل الحقیقی فی ملابسة الفعل واقتصر علی تلبسە به مطلقاً سواء ئحققت تلك 
المشابهة ولم تعتبر کما فیما نحن فيه آو لم تتحقق کأن یقال خسر عبدك آر دارك وإن لم 
یکن العبد من ملابسات الخسران بمجرد ألە مملوك الفاعل''٠ٗ‏ وکذا الکلام فی الدار۔ 
قولہ: (او لمشابھتھا) أي النجارۃ (إباہ) أي الفاعل الحقیقي (من حیث إنھا سبب) 
اسم (الوبح والخسران) وإن کانٹت جھھة السببیة مختلفة وھذا علی تقدیر أن یعتبر الشرط 
المذکور والنکاٹ مبنیة علی الرادات فالمشابهة وإن کانت متحققة في التجارۃ لکٹھا لم 
یلتفتا إلیھا علی تقدیر الاول ونظر إلیھا علی تقدیر الثاني فلا إشکال نقل عن السید قدس 
سرہ أنه قال فی شرح المفتاح نقلاً عن عبد القاعر إنە لیس المراد بالمشابهة بین الفاعلین 
المشابهة التي تبتٹي علیھا الاستعارة بل الجهة التی راعاھا المتکلم حین أعطی أحدھما 
حکم الآخر والظاھر ُنھا هي الملابسة بعیٹھا ٹم قال إنە قال إذا أسند فعل الأمیر إلی بعضش 
خواصه لم یبعد أن یقصد ھناک المبالغة فی تشہیهه بالأمیر حتی کأنه هو انتھی . والفرق بین 
الطریقین أي طریق التلیس فقط أو طریق التشبيه قد أشرنا إليه من أنه یقال خسر عبدك أو 
دارك الخ . نقلا عن البعض فتدبر . (فإوما کانوا مھتدین4 [البقرة: )]٦٦‏ لدوام النئی لا 
لنفي الدوام وھي محطوفة علی جملہ ٭فما ربحت تجارتھم4 [البقرۃ: ]٣١‏ والواو لمطلق 
الجمع فلا یضر تقدم عدم الاھتداء علی عدم الریح فیکون عطف العلۃ علی المعلول علی 
أنه لدوام النفی کما عرفت ۔ 

قولہ: (لطرق التجارة فإن المقصود منھا سلامة راس المال والربح) حمل الاهتداء 
المتفي ھنا علی الاھتداء لطریق التجارة إذ عدم اھتدائھم للدین قد فھم من استبدال الضلالة 


قولە: لتلبیسھا بالفاعل أو لمشابھتھا إیاہ الأول |شارة إلی مذھعب الجمھور في الإسناد 
المجازي والثاني إلی رأي صاحب المفتاح یه فقول من حیث بیان لجھة التلبس والمشابهة معا لا 
المشابیۃ وحتلدہشا, 


)١(‏ هکذا قررہ الفاضل العصام لکن فیه تامل ۔ 


: ٦١: نت ۓ ۱ سورۃ البقرۃ/ الآَية‎ ۰۲۲٦ 
؟6 ی۶۷۷۷ , خیر من التاکید فیکون تھا للانبتعارۃ ابضا!‎ 
اق علی معناہ الحقیقي فوجه تركبھما علی اشتراء الضلائة بالھدی بالفاء ظامر لكٹوتھما لازمین‎ 
لە آما لزوم الأول فظاعر وأما الثائي فلان معنی لوا گاؤا مه یوک4 علی ما قاللاا وم اہم‎ ٰ 
بمھندین فی الحال لطرق العجارۃ آو'وما۔یکونرن مھتدین وقد کان المتفي في الملزوم أصل آلودی'‎ 
فحینثلِ یصخ الجمع والترتیب بلا تکرار کذا قیل فالأاحسن أن یقال إِن اشتراء الضلالة بالھدی وا‎ 
کان متفرعاً علیٴعدم الاھتداء نہ لکن عدم الامتداء علی سبیل الدوام والاسٹمرار متفرغ علی,‎ 

الاشتراء المذکور کما مر نظیرہ فیٰ توضیح قوله تعالی : لإختم اللہ علی قلوبھم٭ [البقرة ۷الایة 
رو روض ا کی ا ہد کت عطفٰه' 
علی ٭٭اشتروا الضلالةگ٭ [البقرۃ ٦٠ولی‏ لأن عطفه علی ما ربحٹ یوجب ترتیه مُلی مابقبله 
بالفاء فیلزم تاخرہ عدە والأمر بالعکس إِلا أن یقال إِن ترتب قوله : ز رما کاو تنک کا اعلیۃ - 
باعتبار الحکم والإخبار وھذاٴکله بناء علی عدم حمله علِی درام النفي وغفٰلۂ عن إقحام 
کانوا فإنہ للدزام لکن ان لوحظ الدوام أولاً ئم لوحظ النفي ثانیاً لا خعل 023323۵۸ 
لوحظ النفي أولاً ٹم رظ الدوام ثانیاً فالترتب بھذا المعنی واضح جلا. 


۱ قوله ؛ (ومؤلاء) آي المنافقون (تد أضاعوا) إ[ضاعۃ لیس فوقھا اضاعة لا ییقی ٴا‎ ٣ 
ٰ تداركگ (الطلہعین) بکسر اللام مو تثنیة طلبة بفتح فکسر ہوزن کلمة وجاء بتسکین اللام أي‎ 
.ےم __مہ لج سٹ سس سٹتست شس شس جب تم‎ 

قولھ: : فان المقصود بھا بیان لارتباط هذہ الجملة یما قہلھا وفي الکشاف معناہ أنْ الذی یطلبۂ 
'التجار فی متصرفاتھم لیٹان سلامة رس المال والربح وھزلاء قد اضاعوا الطلہتبن مَعْاً لأنْ راس 
مالھم کان هو الھدی قلم یبق لَهم مع الضلال وحین ام ببق في أبدیھم إلا الضلالة فلم یوصفوا ْ 
پإصابة الربخ وإن ظفٰرٴوا ہما ظفروا بە مُن الأغراض الدنیاویة لأن الضلالة خاسر دامٰر ولانه لا یقال 
لمن لم یسلم لە راس مال قد رح وما کانوا مھتذین لطرق التجارة کما یکون التجار المتصرفون. 
العالمون ہما بربح فيه وبٔخسر قال القاشاني غفي تفسیر الایة استبدلوا ہئور المطر: وقوۃة الھدایۂ - 
تھا من إخراجھا إلی الفعل ظلمة الضلالة فما حصلوا الغرض المطلرب من التجازۃ واضاموار رأس: 
مالھم ان مطلوب التجار حفظٴرأس المال وائزیادۂ عليه :وھژلاء اضاعوا الطلبتین وقال في تاویلھا 
الھدی عھنا انور الثاني في قوله تغالی: : انور علی نور٭4 [النور: ]۳٣‏ وھو النور الفطريٍ الأزلیٰ 
المراد بقول المحققین الاستعداد من فی الأقدس والضلالة ظلمة النشاۃ الحاجیة لە بسلوك: طریق 
المطالب الطبیعية الفاسد والمقاصد الھیولائیة الفاسقة:بھوی النفس وتتبع خطرات الْشیْطان × والربح ' 
ھو النور الأزلٰی المقدس الكمالي المکتسب بالتوجه إلی الحق والاتصال بعالم القدس والانقطاع . 
٠‏ والثبتل إلی الله من الخیر والتبرغ بحوله وقوته غن کل حول وثوۃ حتی یخلص رؤح: المشادة من ٌ 
اأعہاء المکابدٰة بطلوع الوجه الباقيٰ واحراق سبحاتہ کل ما في بقعة الإمکان من الرسم التائی 
وخسرانھم بإضاعة الأمرین هو الحجاب الكلي عن الحق بالرینْ کما قال تعالی: : لکلا بل ران علی_ 
قلوبھم ما کانوا یکسبون کلا إنھم عن ربھم یوملٍ لمحجوبون (المطققین' .ا 18]ء ُ 


۱ 801 اف اکر ول لصف فی سورس رسلاتر انرم لی حس شاع یکل ارب: 


سورۃ البقر/الاَیڈق:۱۷١‏ سم۔۔ ‏ مہہےے__... .سم یہ 8 ...رز ۲۹۷۰ 


المطلوبین (لأن راس مالھم) أي لأن الذي یشبه رأس المال في التادیةإلی الربح التام (کان 
الفطرة السلیمة) التي نطر الناس خلقھم علیھا وھی قبولھم للحق وتمکتهڈ*ٴ؟ٗ من إدراک آو 
ملة الإسلام نإنھم لو خلوا وما وی سس فی بت ليھا والمراد بالسلیمة'السلامة عن 
أوساخ الکفر وسوء العقائد (والعقل الصرف) أي انخالص عن شوائب الوهم زاکُٹیلاء 
الٹھوی ولم یتعرض للقوی لانھا تابعة للٹھی . 

قوله: (فلما اعتقدوا عذہ الضلالات) وأصروا علیھا واستحسٹنوما (بطل استعدادھم) أي 
بالکلیة إذ البطلان یقتضيه فالظاھر من کلامه أن المراد بھم من علم اللہ تعالی: ٢ٛأنھم‏ 
یموتون* (النساء: ۱۸] علی الکفر واإلا فأصل الاستعداد حاصل لھم ولسائر الکفار وإنما قال 
(واختل عقلھم) لآن مدار التکلیف الذي هو العقل باق وإن لم یکن کاملا لغلبة الوھم وقلة 
الفھم ولقد أجاد فی اختیار البطلان في الاستعداد والاختلال فی العقل ومعنی الاستعداد 
التھیژ والقابلیة قریباً کان أو بعیدا وھو یقبل الشد: والضعف ویجوز زواله بعد الوجود 
وحدوثء بعد أُن لم یکن لکن [ذا رید بە الفطرة لا یجوز تغیرہ کما قال اللہ تعالی: ٭٭فطرۃ اللہ 
التی فطر الناس علیھا لا تبدیل لخلق ال4 [الروم: ]٠۰‏ الایة. فحینثذٍ یکون المراد بإبطالہ 
عدم الانتفاع بھ فکكأنه معدوم کما یقال للشيء العدیم النفع إنە معدوم وھذا محمل قوله (ولم 
بق لھم راس مال بتوسلون بە) وإلا فقد عرفت أن تلك الفطرۃ التي تشيه راس المال باقیة . 

قوله: (إلی درك الحق) ہبفتحتین وسکون الراء لغة فيه أي وصوله وھذا إشارۃ إلی القوۃ 
النظریة التی خلاصتھا التوحید (وئیل الکمال) إشارۃ إلی القوۃ العملیة التی زہدتھا الاستقامة . 

قوله: (فبقوا خاسرین) فیه إشارۃ کالتصریح إلی أن المراد من یموتون کافرین قوله 
(آیسین) آى شسروشسن فالمراد لازمه إذ الیاس لیس حاصلا لھم (من الربح) المعبر عنه 
بدرك الحق الخ . (فاقدین) أي مثل فاقدین في عدم الانتفاع (للأصل) ومو الفطرة السلیمة 
وإنما قدم الربح مع أنه متآخر لانە مقصود بالذات والأاصل وسیلة إليه کما أشار إليه بقوله 
بتوسلون بە والوسائل مقصردة بالتبع وقدم رأس المال فیما مر نظراً إلی أنه موقوف عليه 
وحقه بھذا الاعتبار التقدم فنظر إلی الجھتین في الموضعین . 


کے گر ےش سس سی 


ثوله تعالی : ٭ رسس سب کیا رف َو 


قوله: لما جاء تحقیقه حالھم عقبھا إلی آخرہ ویعني أن قوله تعالی : لٗومن الناس من یقول 
)١(‏ وتمکٹھم من إدراکه الخ فیه إشارۃ إلی أن المراد برأس المال التمکن من الھدی لا الھدی لما مر من أنه 


لیس في أیدیھم ومعنی بطلانہ عدم الانتفاع بە رأن المراد من یموت علی الکفر ولا یدخل فیھم من آمن 
متھم ومات علی الإسلام ولو فرض دخوثھم لکان الکلام عاماً خص من البعض بقرینة ما أسند إِلیھم . 


۸)۔___ ست ںہ سس لگ سورہأیقو الآیة: ۱۷ 
الأیة حقیقة حالھم وصفتھم المراد بالحال الصفة!'"ٗ وقد یستعمل ؛ في القكة والخدیثٹ وھما 
مات متا آرغآقال تی تیر زم انتا من مل نا( لیر ۸ الایة ٠‏ وفَضَتھمْ ۱ 
عن آخرھا معطوفة علی قصة المصرین والمراد بالحقیقة ما یقابل المجاز والاستعَازق اي کان 
بیان صفتھم إِلُی منا علی سہیل الحقیقة ولذا اعترض بان طأَرلَبك اأْذِنَ اپ الآیة وَكِوله : 
الہ مکی ی4 تمثیل: لحالھم بحال التاجر الخاسر في تجارته وتمٹیل لمغاملته :[یاهخ 
بمعاملة المستھزکین والجواب' عنه بن مذا الاشکال اش من عدم الفرق بین الجاز والمٹلٰ ۱ 
وسیأتيك عن قریب تحقیقه والحاصل أن التعئیلین من جملة التشبیھات وشتان ما بین المَجاز .. 
والتشبيه لکن یرد عليه أنه إن کان المراد بالحقیقة ھنا ما یقابل المجاز لا یحسن علی إطلاقه 
اید سر وا طرایق المٰجاز سواء کان مرسلا أوْ استغارۃ:فإما أن یقال إن الْکلام 
وارد علی سبیل التغلیب آو المراد بالحقیقة حقیقة المنافقین قال بعض المحشیین یعتي ین 
قولہ ومن الناس من یقول ەَامَّا 4 الّیة. إلی ھنا جار مجری الصفات الکاشفة عن حقیقة 
المنافقین فلما فرغ مٹھا عقبھا ببیان تصریر تلك الحقیقة وإبرازھا في صورۃ المشاھدۃ 
انتھی. وھذا جید حسن لو لم تکن الحقیقة مضافة إلی الحال وکذا التصویر 'مضاف إلیھا 
حیث قال (عقبھا) أي الحال فالتعویل علی التخلیب!'' (بضرب المثل)ء.ْ 
قوله: (زیادة في التوضنیح والتقریر) إشارۃ إلی اختیار الفصل 00ھ۶۸۹ 
الجملة تثکمال الانصال بیٹھا وبین القصة المحکیة إلی هنا فوزانھا وزان عطف البیان و 
البدل منھا لأنھا کغیر الوافیة نتمام المراد والمقام یقتضی اعتناء کكَاتھاْ لد قالٰ: (نإنة اوقع 
فی القلب) لأنه یؤثر فیه ما لا یؤٹرہ وصف الشيء فی نفسه فیتاکد الوقوف علیٰ مامیته وإذا _ 
أخبرت عن ضعف آمر ومثلته بنسج العنکبوت کان ذلك في وقعة في القلب بالخبر مجرداً 
افأوقع اسم تفضیل من الوفع بھ ہف شتنت تقررا فيه (واقمع) من القخع ور 


آمنا بالل 4 [الیٹر: عق حامز سی است کلاس ات ضا عر مر 
المٹل زیادۃ في الکشف ونتمیماً للبیان فإن المعقول الصرف لا یساعد الوھم العقلٴفي إدراکه بل 
' یتازعه حتی یحجبه عن العقل فإذا ضرب المثل برز في معرغن المحسوسات فیساعد الوعم العقل : 
في إدراکە لأن شأن الوم في إدراك المعانی من المحسوسات والمحاکاۂ ولذلك شاغت الامثال., 

قولە: وأقیع للخصٔم الألد اي اقطع لحجة الخصم الذي عو شدید الخصومة فقال رجل الد 
ٴأي بین اللدد وھو شدۃ الخصومة وفي الکشاف وفیه تبکیت للخصم الألد وقمغ لسورة الجامح 
بی سی وو بت بر وسودتوں و بعد سج 
س سس سو : ' 


. (() وعذا حاصل ما قیل الحال ما:عليه الالسان : کس ۴ م,. 
کرو والأولی أُن یقال والمراد بحقیقة ضفتھم هي ھی أفعالھم القبیحة الأاربمة رانا کے تی تعن 
الثبن ان الحفیقة فعیل من حق بحق إذا ثیت لکن الغصام حملھا جلی ما یقایل المجاز فلا اعترض 
علہ بان ٭٭ آأوئک 4 [البقرۃ : شب و بی یت 
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صرف الرجل عما یریدہ وھو القھر والغلبة وأصله ضرب الرأس بالمتقل فکنی بە عما ذکر 
وصار حقیقة عرفیة (للخصم الأذ) أفعل من اللدد وھو شدۃ الخصومة ۔ 

ثول : (لأنه یریك) أي یعلمك والتعبیر بالإراءة للمبائغة کأنه یریك (المتخیل) والمراد 
بالمتخیل الصورۃ الوھمیة المحفۃة التی تخت رعھا القوۃ المخیلة فإذا شبھت تلك الضّورة 
بالموجود ومثلت به کأنە صار (محققاً والمعقول محسوسا) أي المعنی المتحقق فی نفس الظزْ 
إذا آرید تفھیمھما معقولة صرفة فربما ینازعه الوھم العقل في إدراکھا فیضرب الآمثال إبرازاً فی 
معرض المحسوسات فیساعد الوھم العقل فی إدراکھا کما فی مذہ الایة الکریمة فإن حال 
المنافقین وصفاتھم لما کانت معقولة صرفة ضرب لھا الأمٹال تری تلك الأوصاف محسوسة. 

قولە: (ولأمر ما) ولفظة ما صفة مؤکدۃ للتعظیم المستفاد من التلکیر وذلك الأمر أن 
المعنی الصرف إنما یدرک العقل مع منازعة الوھم لأن من شأنه المیل إلی الحس وحب 
المحاکاةۃ فإذا صور بصورة المحسوس ساعدہ الوھم وترك المنازعة والمعنی ولأمر عظیم 
بلیغ (کثٹر اللہ تعالی في کتبه) المنزلة لا سیما في الزہور والإانجیل (الأمشال) لیری 
المعقولات کالمحسوسات فیندفع بھا الخصومات ویتوصل بھا أیضاً إلی الیقبنیات من لە 
عقل سلیم وطبع مسثقیم قیل والإنجیل خمس وثلائون سورۃ منھا سورۃ الامثال (وقشت نی 
کلام الأنبیاء والحکماء). 

قوله: (والمٹل فی الأصل بمعتی النظیر) نقل عن الراغب أن أصل المثل الانتصاب 
والممٹل المصور علی مثال غیرہ یقال مثل الش٘يء أي انتصب وتصور ومنه الحدیثٹ من 
احب أن یتمثٹل لە الناس قیاماً فلیتبوأ مقعدہ من النار انتھی . فأصله الآأول ما ذکر ٹم 
استعمل ہمعنی النظیر قفي قولە والمثل فی الاأصل إشارۃ إلی أنە الأصل بالنسبة إلی القول 
السائر وغیرہ لکنہ خلاف الظاہر وما فھم من الکشاف حیث قال والمثل فی الأاصل کلامپہ 
بمعئی المٹل وھو النظیر أنە أصل لغوي ورضي بە المص وأما ما ذکر فی کلام الراغب 
فیحتمل أنه معلی آخر لہ وڑیقال مثل) بفتحتین (ومثل) بکسر فسکون (ومثیل) کقتیل (کٹبه 
وشبہ وشبیہ) والتشبیه في المبنی والمعنی ولأعرفیتہ جعل مشبھا بهہ لکن لم یعرف إطلاقہ 
علی القول السائر ونحوہ کمثل . 

قوله: (ثم قیل للقول السائر الممٹل مضربەه ہموردہ ولا یپضرب إِلا ما فيه غرابة) 
السائر الشائع المشھور ہین الفصحاء وحقیقتہ قطع المسافة فشہه تداول الألسنة بتنقل الأمکنۃ 


قوله: ثم للقول السائر معنی ثم للتراخی الزمانی أي ٹم نقل من عذا المعنی الأصیل أي 
القول ائدائر ہین الناس لە مورد ومضرب أما المورد فھو الصورۃ التی ورد فیھا ذلك القول 
والمضرب هو الصورۃ التيی شبھت بھا کقولھم فی الصیف ضبعت اللین موردہ أن امرأۃ کائٹ تحت 
رجل وکان ذلك الرجل شیخا فأبغضتہ فطلقھا ثم تزوجھا فتی واجدبت فبعثت إلی زوجھا الأول 
ثطلب منہ حلویة فقال في الصیف ضیعت اللبن فذھب مثلا ومضربه حال من یطلب شیناً فوته علی 


نمسه قی وقتھ . 
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فکما آن المسافر ینتقل من موشع من الأمکنة إلی موضع آخركذلِك بنقل القول 
ےک کا آخر وأیضاً السائر من السؤر بمعنیٰ البقطالہیقد بستعمل 
_یمغنی الجمیع والمٰعنی حینتدِ للقول السائر اي المتداول فی جمع السة الا مار 
۳ی ھ۰ ۰ الاول ؛ في المورہ بک ن]الراء 
الموضم الٰذي ورد فيه القول مزاداً په المعنی الحقیفي وفيی ار القول:.إشار: ای نہ ْ 
یججب ترکیبە إِذ القول في الرف هو اللفظ المرکب تاماً أو ناقصاً والمراد منا المٰرکپ ” 
التام وقد ذھب بعضھم إلی.أن القول هو المرکب التام لكنە غیر مشھور وکذا یعتبز فیه 
أن یکون استعماله علی سبیل الاستعارة ویسمی استعارة تمثیلیة ٴوفي کلامہ إشارة إِلیة,. 
وب سرحشت پرس سی یا ول بی یں 
التثِلیة:قیل وقد ذکر المتقددامون في تصائیفھم, المعمولۂ لبیان أمثال العرب الا کر 
مستعملة فی معناھا الحقیقي کقولھم السعید من اتعظ بغیرہ وأمثالا مصرحاً فیھا بالتشیۂ 
کقولھم لمن یخاف شرہ ویشتھي قربه کالخمر یشتھهيٰ شربھا ویخشی صداعھا وغیر 
ذلك.مما لا یحصر أمثاله فکیف یشترط فیه أن تکون استعارۃ مرکبة فاشیة آنٹھی آر۱ف: 
به الاعتراغی علی الشیخین هي اشتراطھا أن تکون الأمثال استعارة مرکبة لانتقاضٰ ذلك 
لفن اط با اسان التاتور: لیم ان یجیبا عده بأن [طلاق المٹل علی ما نقِله من 
المتقدمین علی سبیل التشبيه في الغرابة قال المصنف في قوله تعالی: طولقد ضرفیا: 
للناس من کل مثل4 [الإسرأء: ۸۹] من کل معنی هو کالمٹل في غرابته انٹھی ۔ وأیضاً 
ااقات لی سرے ھیا نب فبہ کسی یرہ یل رت یع الفیفات قل مل نیو 
استعارة تمثیلیة بل صرحا أنِ المثل یستعمٰل في ثلاثة مُعان وکل موضع صرخ فیه غنواق _ 
'المٹل فالمراد بە تشبیه تمٹیل لا استعارۃ وسیجيء من المصنف التلبيه عليه حیث قال 
والظاعر:أن التمٹیلین من جمْلة التمثیلات المؤلفة ئم قال ذلك القائل وأما ما ذکروہ فلا ْ 
یلائم أن ما نحن فيه من أبثال القرآن أیضاً لیس داخلا فيٰ تعریفھم لن اللہ تعاليٰ 
ابتدأھا ولیس لھا مورہ قبله فإن اللہ لا یستحیي آن یضرب مثلا مع أنھا تشہبھات لا 
استعارة انٹھی . فقد عرفتا اندفاعه مما ذکرنا من أن الذي عبر بعنوان 'المٹل ,تشبیه. 
'تمٹیل ومرادہ بقوله ثمْ قی لا للقول السائر الخ . ان اللفظ المرکب إذا أرید ہه المعنیٰ 
المجازیي الّذي شبه ہمعناہ اللأصلنی ثشبیه الٹمثیل کما یقال للمترددٴ'في :أمر إِني أراؤ 
تقدم رجلا وتؤخر آخری ومذا المجاز یسمی التمئیل علی سبیل الاستعارة ومتیٰ فشا 
استعماله کذلك یسمی مثلا قوله لأن الل تعالی ابتدأھا ولیس لە :الخ مدفوع بأن المراد 
بالمورد اعم من أن یکون حقیقۃ!'' آو حکماً أر تعریفھم بناء علی الأغلب آؤ ھڈا: 
اضطلاح جدید لأھل المعاني کما زعم المعترض وھذا کلە بناء علی أن عدم التفرقة 
ہین التعببر بعنوان الأمثال وبین اللفظ المرکب المستعمل فی غیر الموضوع لە بعلاقة : 


)١(_‏ ولو سلم ذلك فیراد بالمورد مإ من شأنه أن یکون مورداً کما مر. 
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المشابهة وما وقع فی القران الکریم من الاستعارۃ التمثیلیة فإطلاق؟المٹل علیھا غیر 
''' محتاج إلی البیان . 
قوله: (ولذلك) أي ولاجل آئە لا یضرب إلا ما فيه غرابة (حوفظ عليه منەالتغیبر) 


قوله: ولا یضرب إلا ما فیه غرایة قال المیداني عن النظام یجتمع في المٹل أُربعة لا تجتمع 
فی غیرہ من الکلام ایجاز اللفظ وإصابة المعنی وحسن التشبيه وجودة الکنایة فھو نهایة البلاغة قال 
الطیہي أما الڑإیجاز فکقولە: رب رمیة من غیر رام فان معثاہ رب رمیة مصیبة من رام مخطیء وأما 
إصابة المعنی فکما في قولە قٌل إن من البیان لسحرآ إذ المعنی أن بعض البیان یعمل عمل السحر 
لحدة عمله في سامعه وسرعة قیول القلب وأما حسن التشبیه فأن یکون مورد العثل مما لە صلاحیة 
التمٹل بە لحسن موفعه وندرته کما فی الحدیث المذکور ُإنه یضرب فی استحسان المنطق وزیراد 
الحجة البالغة وأما وجود الکنایة وھي أخذ الزہدة والخلاصة عنە فینبغی أُن یکو صحیحاً مشروطاً 
فیه ما شرط في وجه التشبيه کما في قولھم رب رمیة من غیر رام فإنه کالعلم لکل من أصاب فيی 
شيء ولم یکن أھلا لہ والغرابة إما أن تکون بحسب المعنی أو بحٌسب اللفظ أما الأول فان یری فیه 
آثر التناقضی آو التنافي ظاھر أمثال الأول وھو آثر التناقضس فی غیر المثٹل قوله تعالی: ڈوما رمیت 
إذ رمی ت4 [الأثفال: ۱۷] آلہت الرعهية لرسول اش اق لأن صورتٹھا وجدت مئه عليه الصلاة 
والسلام ونفاما لان أٹرما فعل ال تعالی فکان الل تعالی هر فاعل الرمیة علی الحقیقة دون النبی 
عليه الصلاة والسلام وقوله تعالی: ڈولکم فی القصاص حیا ة4 [البقرۃ: ۱۷۹] قال صاحب 
الکشاف لما فیه من الغرابة وھو أُن القصاص قتل وتفویة للحیاۃ وقد جعل ظرفاً ومکاناً للحیاۃ وفی 
المثل قول الحکم بن عبد یغوثٹ رب رمیة من غیر رام اثبت الرمی ونفی الرامی ومثال الٹانی وھو 
أثر التنافي ما روي في الحدیث إِن من البیان لسحرا ٴحکم بأن بعض البیان سحر والمشبہ مباح 
مندوب والمشبه به حرام محظور وآأما الثانی فإما أن تحصل فیه الفاظ نادرة لا تستعملھا العامة نحن 
قول الحباب بن المنذر أنا جذیلھا المحکك وعذیقھا المرجب یضرب في الجرب الذي بسعی برأیہ 
وعقله الجذیل تصغیر الجذل المحکك الذي یتحکك ہە الإبل الجربی وھو عود ینصب قي مباركه 
الإبل لتحكکك بە والعذیق تصغیر العذق بفتح العین النخلة والمرجب المعظم من النخل الذيی جعل 
لە دعامة بأنْ یہی حوله من الحجارة من الترجیب وھو التعظیم وذلك إذا کانت النخلة کریمة أو أن 
یکون فیە حذف واضمار کما في قوله: رب رمیة من غیر رام أو مراعاۃ للمشاکلة نحن کما تدین 
تدان أي کما تفعل تجازی به فسمي الاہتداء جزا٤‏ إلی غیر ذلك . 

قولە : ولذلك حافظوا عليه من التغیپر الظاھر أُن معناہ ولأجل اشتراط الغرابة فی الاأمثال 
حافظوا علیھا من وقوع التغییر فیھا إذ لو لم یحافظ عن التغییر فربہما فات في الترکیب المغیر إليه 
الدلالة علی معنی الغرابة والأظھر أن المحافظة علی الآمثال وعدم جواز طری التغیر لھا إنما ھي 
لأجل أن المٹل استعارۃ فیجب أن یکون عین اللفظ الدال علی المشبه علی ما قاله صاحب المفتاح 
فی وجه عدم تغیر الفاظ أمثال قال الفاضل أکمل الدین حوفظ عليه لأئه صار بسبب الغرابة 
واشتھارہ کالعلم لتلك الحال العجیبة الشأن والاعلام لا تتغیر . 


)١(‏ وکلام صاحب الکشاف قي قوله تعالی: ل٭ختم اللہ [البقرۂ: ۷] حیث قال وجعل الکلام استعارۃ تمثیلیة 
بناء علی تشبیہ حال قلوبھم بحال قلوب ختم اللہ علیھا محقفة أو مقدرۃ پدل علی ما ذکرنا. 


۲۲ - ۰7 92) ۱۷۰ 
أى من تغبیر لفظ الڈول قإنہ ٹو غیْر ریما سس رت وہ ہیں 
المفتاح إن المحافظة علی المٹل إنما مي بسبب کوئە استعارۃ فیجب لذلك'ن یکون مو 
عی رہ و - پ بس و یر سھ۔ہ 
فی المثل إلی. مضربه تذکیرا اُونٛانیٹاً وإفراداً وتٹنیة وجمعاً بل إنما ینظر إلی موردا المٹا لاد _ 
نا طلب زج شیئاضیفہ قبل لہ نقول لہ ضیعت اللبن بالصیف بکسر تاء لطاب لا 
زی یں ای بس رو ای ار ا تیر ا وہ غیر اللبن 
وفی وقت الربیع مثلاً وأما إذا قیل ضیعت اللین بالصیف علی لفظ التکلم أو بفتح تاء 
الخطاب فلیس بمثٹل بل مآخوٰذ من المثٹل وإشار: إليه قال النحریر في المطول فلا ایکون 
استعارۃ فلا یکو مثلا انتھیٰ ٠‏ وفیه إشکال وإذا قیل ضیعت اللبن بالصیف علی لفظ 
المتکلم والحال أن الشیء الضائع .غیر اللبن چج- وقت الشتاء ھل یکون هذا الکلام استعارة 
ام لا قال السکاکی في المفتاح [ن الاستعارة التمثیلیة قد یغیر ألفاظھا المژدیة لمعناھإ 
الحقیقی لأئھم صرحوا بجواز التجوز في مفرداتھا انتھی . ۳ 9 8 ۰+" 
الترکیب ہقی الکلام أنە إذا اعثبر التشبیه في الھیئة الترکیبیة فماذا یکون شاتھا''' ئم إطلاقِ 
المٹل علی اللفظ مغ أن المنأبة التي هي المماثلة لیست إ الا بین المعلیین من اقبیل تسیا 
الدال باسم المدلول ثم صار جقیقة عرفیة فیە. 7٠‏ 
توله: آشم استمیر) أی امن الخمنی الثاني بمعنی تال وھو کل حال ال . قول تھا 
شأن وفیھا غرابة إشارۃ إلی العلاقة وهھي الغرابة ولھڈا لم یجعل مستعاراً لھا:ٴمن الأغعنی 
اور 2أ وبین الہٰعلی الأول والثاني مناسبة ظاھرۃ ومن ھذا نقل امن المعنی. 
الأول أ ىي المنی اللغوی إلی المعنی الثاي لکن لا بد من اللکنة في التعبیر في لان نفول 
ٹم قبل للقول وفي الثالٹ بقولہ ٹم استعیر. 
قوله: (لکل حال أو قصة أو صفٰة لھا شأن وفیھا غرابة) والمراد الحال ما یترکب من 
أمور عدیدة متضامة کما شا إليه بقوله وحائھم العجیبة الخ 6لا ھاور امہ : 


قوله: ٹم استعیر لکل حال الخ لما ذکر أن المکل بمعنیٰ النظیر ٹم قیل للقول اُلسائر يَعذانِ 
لوان 0م سان یر برای مھا رج او سمل الا مراسی ااکا وک 
حفٌیقة آلمثل علی القول السائر المسٹلزم للغرابة کما ذکر والحال أو الصفة أو القصة إذا کان لھا 
'شأن وفیھا غرابة استلزمتھا أیضاً فشبھت تلك: الحال أؤ الصفۃ أو القصة لاتصانٹھا جیا بالمٹل 
فترك المشبد وذلك المثبە بە فکائٹ استفارة تصریحیة کاستعارۃ الأسد للمقدام. 


)١(‏ رالظاعر أن یکون ھذا مثلاً رت کور دارم ی7س سا ےت 
من الغرابة ما في تشییہ حاله بہْحال تلك المرأۃ من معاملتھا مع زوجھا السابق وتصویر شأنہ یصورة تل 
۱ المعاملة کذا قیل لکن لا بد فیهُ من الغرابة التی اعتبرت في حال من ضیع اللبن في الصیف نطلقاً فحیذِ 
ٰ یکون مووہ هذہ الاستعارۃ مفروضاً وھذا یزید ما ذکرناہ من أنہ إن سلم کون الاستمارۃ المثیلیة اي فی _ 
۵ 0 
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حالھم ناطق بە والمراد بالقصۃ ما یحکی عنہ (مثل قوله تعالی: فمَثل الجنة التي وعد 
المتقون [الرعد: ]٥٣‏ الإّیة) أی فیما قصصنا عليك من العجائب والْغَرَالِبٔی قصة الجنة 
العجیبة الشآن ٹم شرع في بیان عجائبھا (وقوله تعالی: ٭ول المٹل الأعلی [النخل: )]٦‏ 
أي الوصف الذي لە شأن وعظمۃ مثال للصفۂة کما أُن قوله تعالی: ٭مثل الجنۃ ال ٭4 
[الرعد: ]٥۰‏ الأیة مثال للقصة ومثال الحال هذہ الایة۔ ولڈا لم یذکر لھا مثالاً کذکٹهة 
لأخویه بل قال والمعنی حالھم ثم إن ھذہ الألفاظ متحدۃ بالذات مختلفة بالاعتبار فإطلاق 
الحال باعتبار قابلیتھا للانتقال والتحول وإطلاق القصة لکونھا محکیة حقیقة أو حکما 
وإطلاق الصفة لقیامہ بموصوفه آلا یری آأن المصئف قال فی قوله تعالی: ومن الناس 4 
[البقرة؛ ۸] وقصة المنافقین عن آخرھا معطوفة علی قصة المصرہن کما أُطلق عنا حالھم 
العجیبة وتفسیر قوله تعالی: ف٭مثل الجنة التی وعد المتقون [الرعد: ]٣٣‏ قال أي صمتھا 
التيی هي مثل في الغرابة فی سورۃ الرعد وفيی موضع آخر فسرہ بالقصة وکلامه هنا بناء علی 
تفسیرہ بالصفة کما نبە عليه بعض الأفاضل حیث قال أي فیما قصصنا عليك من العجائب 
قصة الجنة انٹھی فعلم استعمال کل منھا فی موضع الآخر وعوم إ|طلاق الحال علی صفة 
الملك المتعال لمائم آخر فجمع الشیخان بینھا بلفظة و للتغایر الاعتباري لا للتغایر الذاتي 
والمراد بالصفۂ ھنا ھی الصفات المتعددة کما هو مقتضی إطلاق المثل علیھا وتعبیرھا بھ 
قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی : ٭٭ وش المٹل الأعلی*٭ [النحل : ]٦٦‏ وھو الروجوب 
الذاتی والغنی المطلق والوجود الفائق والنزاعة عن صفات المخلوقین انتھی. والظاھر أنه تنبيه 
علی ذلك إِذ تعبیر الصفة الواحدة بالمٹل إما غیر متحقق أو نادر وأطلق أیضاً علی الصفات 
المذعمومة فی قولە تعالی: طللذین لا یؤمنون بالآخرۃ مثل السوء*٭ [النحل: ]٠٦‏ الایة فعلم 
أن الشأن والغرابة عام وإن کان شائعاً فی الأحوال الممدوحة العجیبة فتأمل وکن علی بصیرۃ 
ولبعض رباب الحواشی مقال فی توجیه العطف ہکلمة أو یتعجب منە أولو الأہصار. 

قولە: (والمعنی حالھم العجیبة الشأن) مضافة إلی الشان (کحال من استوقد ارا) أي 
سی لوا رر بل فور نے زور درب سو ےہ ہہ ا 
وذکر الأولین لتوضیح المعنی المراد وُتعمیم المرام ووجه الشبه ملتثئم من أمور عدیدةۃ 
وطرفاہ مرکبان والوجه هو أنھم لما دخلوا ذ فی الإسلام ظاھراً کادوا أن ینتفعوا بالإسلام 
والدخول فی دار السلام کما ان المستوقد تار ار سر اق بی عر تہ الھر نتنا 
اأطفیء نارہ وقع في حیرة وشدة بعد ان یکاد یجتھد فی خلاصه عن ظلمة شدیدة فشبه حال 
المنافقین من الحیرة والشدة ہما یکاہد بحال من طفثئت ثارہ بعد إیقادہ فی الظلمة والحاصل 


قولہ: ٭مثل الجنة ‏ (الرعد: ]٥٣‏ الأیڈ أي وٹیما قفصصنا عليك من العجائب قصة الجنۂ 
العجیبة ثم أخذ في بیان عجائبھا بقولہ ٭ؤتجري؟* [الرعد: ]٠٣‏ الخ . 

فولہ: وہل المٹل الأعلی٭ [الئحل: ]٠٦‏ أي الوصف الذي لە شأن من العظمۂ وائجلالة 
وفوله لا مثلھم في التوراة٭ (الفتح: ۹ اي صفتھم وشأنھم المتعجب مه. 


زی سب ٹٹٹئیفٹولوٹوٹیی‪نو‪سستر نٹفچں و 
هو أنھم عقیبٰ حصول مباشرۂ المقصود وقوۃ الرجاء وقعوا في حیرۃ اَلْكَومان :وتيه الخیبة 
بعض المحشیین لما:تعرض لەھنا شرحاً وجرحاً اشرنا إلی 'ما ھؤ الظامر من کلام ةرالاني . . 
قولہ: انی بمعی الْین) یعنی آن لفظة ال یمم رضماً للفرہ ویر ركذ .. 
القرینة یتعین المراد فھؤ نا بٰمعنی الجمع بقریلة رجوع ضمیر نورھم آشار إلية بقوٴلە إتٍ 
جعل مرجع الخ نظیرہ من وعا في الموصولات فإنه یعم المفرد رغیرہ والتعیین من القرینة 


ْ ْ ْ 
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ولو قیل آفیم المفرد مقام الجمع لورد إشکال افراد استوفد أیضاً لان المکن الممنی واللفظ 
ذریعة إليه وأما القول بأنه إن الذیي لە استعمالان نی کلام العرب اأحدھما أنیکون مفرداً 
والآخر أُن پعم المفرد وغیرہ کمن في الموصولات فمع أن ثبوته غیر مسلم یخالفب کلام 
المصنف ویستوي فيه الواحد والجمع کما أن الاحتمالین الأولین یخالفه مع أن المتبادن؟من 
کلامه ان المختار عندہ أن لیس لە جمع کأخواتھا وإن کان ما ذکر من الوجوہ یوافق بعض 
کلامهہ کما ستعرفه واختار المصنف آن المحوج إلی التوجیه عو الضمیر فی بلورھم لا تشبیه 
الجماعة بالواحد کما ذھب إليه الزمخشري فإنہ جعله منشأ للتوجیه فأشار بالعدول عنە إلٰی 
الاعتراض عليه ہأنه لا ریب فی صحة تشبيه حال الجماعة بحال الواحد ولیس ھنا تشبیه 
الذوات بالذوات حتی یتوعم الاعتراض بأنه کیف مثلت الجماعة بالواحد وأجیب بن الذي 
ہمعنی الدین ۂ فکلا الطرفین جماعة وبعد بیان المراد بشوله والمعنی حالھم الخ . لا وج 
للسؤال المذڈکور واعتذارہ قدس سرہ بأن الأاصل یقتضی رعایة المطابقة ہین الحالین فی 
کونھما للواحد أو للجماعة فإِن المماثلة حینثدٍ أقوی والتشبیه أقرب إلی القبول ضعیف إذ 
النظر إلی الحالین سواء للجماعة أو للواحد معاً أو للمخلفین ألا یری إلی قوله تعالی: ٭لمٹل 
الڈذین حملوا التوراۃ ٹم لم یحملوھا کمثل الحمار یحمل أسفارا 4 [الجمعة: ]٥‏ حیث شبہ منە 
حال الجماعۂ بحال المفرد وحمل الحمار علی الجنس المتحقق في ضمن الجمع عدول عن 
الٹھج القویم علی أنه یجوز أن یشبه جماعة بواحد لجواز أن یکون صفة واحدۃ مشترکة بین 
جماعة وواحد وذلك الواحد لکونه أعرف بتلك الصفٰة وأشھر بھا جعل مشہھأً بە والجماعة 
مشبھة وقد قدر فی محله أُن وج الشبه الذیي عي الصفة کونھا مشترکة کاف في التشبيه . 

قتوله: (کما في قوله تعالی إوخضتم کالذي خاضوا* [التوبة : )]٢۹‏ والتشبیه في 
مجرد کون الذی بمعئی الذین والداعی إلی ذلك کون الصلة جمعا فی عذہ الایة (إن جعل 
مرجع الضمیر في ٭٭نورهم* [الحدید: )]٢٢‏ وکون الضمیر الراجع إليه جمعا فیما نحن فیه 
ولا یضرہ کون صلٌیھما مختلفتین مفرداً وجمعا. 


قوله : إِن جعل مرجع الضمیر فی 9 بنورھ ہہ [البقرۃ : ۷] ٗئي جعل الذي بمعنی الذین إنما 
یحتاج إليه ان جعل الذی مرجع ضمیر الجمع في طذمب ال بنورھم4 [البقرۃ: ۱۷] لأنه هو الذی 
الجاء إلی ھذا التوجیه وأما إذا جعل مرجع الضمیر المنائقین فلا وتلخیصه ان ھذا التوجیه إنما بحتاج 
الیه لو جعل جواب لما ھب اللہ بنورھم إذ ح یتعین رجوع المنافقین في بنورمم* إلی الذي دون 
المنافقین ورجوع ضمیر الجمع إلی المفرد بستدعي تاویلاً وأما إذا کان جواب لما محذوفاً تقدیرہ 
خمدت نارہ وجملة للذھب اللہ بنورھم4 [البقرةۃ: ۱۷] استثنافاً عبیلاً لوج تشبیه حال المثافقین بحال 
من ۲ استوقد نارا4 1البقرۃ: ۷ ٹم انطفأات نارہ یکون ضمیر الجمع فیما اضیف إليه النور للمنافقین 
نج لا بحتاج إلی جعل الذي بمعنی الذین بجواڑ تمثیل حال الجماعة بحال الواحد من غیر تأویل کما 
في قوله تعالی: فمثل الذین حملوا التورا٭ [الجمعة: ]٥‏ الایة وفيی جعل موجب وضع الذي 
موضم الذین رجوع الضمیر الجمع في ۶ بنورمم* إلی الذي دون امتناع تمٹیل الجماعة بالواحد 
بحسب الظاھر إیماء إلی رد کلام الکشاف فی جعل الموجب امتناع ذلك من حیث الظاھر . 


۷سش مے سی وو وو ْ۷ 
قوله: رات جار مْٰلنك) أيی وضح الذي موضح الذین. '(و) الحال أَنه اولم: بحز وضع 
سی سب وی کی سر وی ہس 
او و رف ہہ کی اد ید ۱ : 
قول: (لأله) ذکر لە وجوھاً ٹلالة وحاصل الأول أن الذي (قیرالش اقم“ 
بالوصف) فلا یلزم مطابقتہ للمُوصوف حتی إِذا کان المرصوف جمعاً لا یلزم کون جمعاً, 
وإنما وضعه لیتوسل بە إلٰی وصف المعارف بالجمل فلما لم یقصد لذاته توسعوا فیه:دون' 
غیر: وإلی ھذا التصی آغار فرھ : (بل الجملۂ التي هي صلنه وھو وصلة إلی زصف: 
المعرفة بھا) أي ہل المقصود بالوصف الجملڈ لکن لما لم یکن الجملة معرفةتوصل بالذي:۔ 
إلٰی وصف المعارف بھا وأنت خر بأن مقتضی مذا التو جَبہ وم الادعاء بن الذيی ہمعئی: 
فرح اہ تی کی سرد راد راس تدکاردا ا او ای مل دی 
موضع الجمع إلا باتسبة إلی اللفظ فلا وجہ لقولھم ولا شاكہ ان الوصلة نا کائت اخصر' 
کان الرصل بھا إلی المقصود اُسرع فلذا لم یجب فنيه المطابقة بخلاف القائم فان مقصود' 
بالوصف فیجب رعایة مطابقتہ غع الموصوف'''. کر جج 


۱ قولہ: والذي ؛ معنی الذین ي علی الحذف والتخفیف قصح یہ مقابلة قولہ آو قد یم جنی' 
المستوقدین لە عطفاً فإن ذلك لا علیٰ الحذف . 


ثولہ: وإنما جازِالك آی., رتا جاز جعل الذي بمعنی الذین والحالٴآنه لم پ یف لٰقائی ‏ 
مقام القائمین لأن الذي لیس مقضرداً بالوصف لدلالته علی ذات مبھمة خالیة عن معنی الحدث 
القابل لأن یوصف به بل المقصود بالوصف هو مضمون جملڈ وقعت صلۂ لە ومجیئه إتما هو 
لضرورۃ وصف المعرفة باللگرة التي هي تلك الجملة لان الجمل نکرات ولما لم یکن هو نفسە 
قابلاً لأن یرصف بە والمطابقة للمُوصرفات إنما تجب فیما بین الأوصاف وموصوفاتھا الا فیما بیٹھا: 
وبین ما هو وسیلة إلی الوصف لم یراع فیه هھنا الوفاق لما أرید بە علئ آنە لما کان مو آلة الوٍصف 
لا الوصف کان أحق بالتخفیف فإن الألة کلما کانت اخف کانت أحن فجوز فيی ضمیرہ الافراد 
تارۃ فقیل لاستوقد4 نظراً إلی صورۃ لترحید فيه والجمع آخری فقیل ٭بنورهم4 نظراً إلی المعنی . 
فاندقع بە ما قیل إنه لو کان المراد بە الذین لوجب أُن یقال وو با عھا سی 2 
یقال الذین استوقد کما امتنع ٤ٰٰٰٰتٌ‏ 0" ٰ 


0ر شر ط تق سرت سو ناما ظط -ج- 
انل الایة أي أافالا وصلعهہ الجمھور وأولوا ما ورد منە وعن لا س المصنف 8 بصح وضع 22 
موضع القائمین إلی آخرہ. ٰ 

اط آہر علي وحکي عن اہن کیسإن ۔ [ ۱ 

)٢(‏ الا یری آن الجملۂ لما کانت مُقضردہۃ بالوصف روعي فیھا مطابقة یے الو تا إفراتا وجما 

سو و نت س و ْ ٰ ۱ 


سورۂ الیقر/الاَبڈ:۱۷ مس سسسےسے لںںمےممم مم ۷۹ ۳؟ 


قولہ: (ولأئه لیس باسم تام بل هو کالجزء منە فحقه أن لا بحََكع کما لم یجمع 
أخواتہ ویستوي فیه الواحد والجمع) قیل وحاصلہ آنه کالجزء ولا ہجمع جزءٴالِكلمة انتھی . 
فحینئدٍ یرد عليه ما سبق وقال بعضھم فلاستواء الواحد والجمع یجوز وضع الٰكي مقام 
الذین انٹھی. فإذا استوی الواحد والجمع فيه فما معنی وضع الذي موضع الذین آلا ری 
أن موصوفه إذا کان مفرداً لا بقال وضع الذي موضع مفرد وکذا إذا کان موصوفه جمعآ لا 
یحسن أن یقال وضع الذي موضع الذین بل یقال إنه ہمعنی الذین کما قاله المصنف تنبیھاً. 
علی عمومه قوله: (ولیس الذین جمعە المصحح بل دو زیدت لزیادة المعنی) یدل علی ما 
ذکرناہ فلما لم یکن جمعا لە فلا معنی للقول بأله وضع موضعه لکن لما کان الذین ذا زیادة 
لزیادةۃ کان المعنی مختصا بالجماعة ولم یطلق علی المفرد والذی لما عم للواحد والجمع 
فإذا آرید بە الجمع یقال إنە بمعنی الذین تنبیھأً علی عمومه ولا یحسن وضع موضعہ إِلا إذا 
ارہد بە ما ذکرنا (ولذلك جاء بالیاء أبدا) . 

قولە: (علی اللغة الفصیحة) احتراز عن لغة ھذیل فإنھم بستعملونھا بالواو حالۃ“'' 
الرفع (التی علیھا) أي نزل وفتھا (الٹنزیل) إشارة إلی وجە فصاحتھا آو إثباتھا . 

قولە: (ولکونە مستطالاً بہصلتہ) وجە ثالث للجواز المذکور ولم یقل ولأنه الخ 
باعادة حرف أُن مع اللام کما قال في أختيه للتفنن في البیان لتنشیط الأذھان والقول بأنه نبە 
بە علی ضعفە کأنه لیس علة مستقلة بل کالتتمة للأولین لیس بتام لآن التعبیر فی التعلیل بأنه 
لکونه کذا شائع في المحاورات في التعلیلات المحققات ولآن کونە کالتتمة للأولین واہ 
جداً فان هذا الوجە ینادي بأن الذي جمع مخفف والوجھان الأولان یفبدان أله لیس بجمع 
بل مفرد یفید معنی الجمع لاستواء الواحد والجمع فيه فإذا استعمل فی معنی الجمع یکون 
مثل الذین فی إفادة الجمعم لا أنە مخفف عنە ولا یبعد ان یکون وجه ضعمه ذلك من ادعاء 
التخفیف وقیل إن لکونە عطفا علی قول إنما جاز فإن المراد مله بیان مجوز التخفیف ومن 
قولہ ولکوئە مستطالاً (استحق التخفیف) بیان وجھه یعنی إنما جاز التخقیف لعدم الاهتمام 


قوله: ولأنه لیس باسم تام أي لیس بتام فی إفادۃ المعنی ہدون مقارنته الصلة فإنه لشدۃ 
احتیاجه فی الافادۃ إلی الصلة لم یقع غي کلام قط مجرداً عن الصلة فکان کالجزء من الاسم التام 
جعل مجموغ الموصول مع صلته بمنزله اسم تام ومجرد الموصول بمنزله جزثه قا وجب هذا مع ما 
قبله من التعلیل الأول ان لا پجمع ولذا فرع عليه. 

قوله : فحقه إذ لا یجمع بالفاء تفریع المسبب علی السبب ولما حکم عليه بأنه لا یجمع ورد 
عليه أنە یستعمل الذین بالیاء والنوت فی مقام الجمع کمسلمین فدفعه بقوله ولیس الذین جمعه الخ 
ولما کان مبنی عذا الوجه علی الحذف والتخفیف بین وجه ترجیح الحذف علی الاثبات بقوله 
ولکونه مستطالاً بصلتہ استحق التخفیف . 


)١(‏ کما فی قوله: تحن اللذڈون صہبحوا الصباحا. 


..۔ مہ ۔.__- ۓےےوووم* ۷۷۷ 
بذي الملامة اي لفظۃ الذي کو ہج رمسوورلم الاحتمام بالعلامة -- الباء والنون' ٣‏ 
لأنھما لیستا کالیاء والنون في جِموع السلامة في قوۃ الدلالة علی الجمعیة انتھ یا فقد, خمل' 
الوجوہ الثلائة غلی أن الذي جمع ملخفف الذین فحرف قولة فحقه أن لا بجع الخاعن 
محله إلی وعمه فإن هذا القول مع قوله کما لم یجمغ أخوانھا :ویستوي فیه الواحد الخ 
صریح تطحي علی أنه لی یجمع ولو کان جمعاً مخففاً لما صح إطلاقه علی الواحذ إلاٴ 
ٰ بتکلف وھهذاٴهٔم وضوحه ذھب بعض أرباب الخواشي أبضاً إلی أن مراد الصنف ني ْ 
الوجوہ الثلال آئہ جیع مخقفم تیم للملامةالغتازاني حیث حمل عبارۃ الکشاف علٰ ان ٠‏ 
الذي ہمعنی الذین بطریق الحذف والتخفیف وذھلوا عن قوله فحقه أن لا یجمع لاسَیما: 
ول ویستوي فيە الواحد کما مر بیائه بل نقول إن ھذا الوجه یرجع إلی الوجھین الأولین في. 
المآل فإن معناہ استحق مادۃ الّذي التخفیف بترك النون الذي فی الذین لکثرۃ انتعنالہ!گ! 
فی الواحد ورالجمع بخلاف الذین فإله قلیل الاستعمال بالنسبة ات گر سىتا ىف 


ولذا لا یرام فیه (التخقیف) بترك النون فوله استحق التخفیف لا تصریح فیه إنە ٴفي الأاضل' 


جمع فخفف بحذف 'نونه فصار الذي بل ذکرہ مطلقاً إشارۃ إلی ما ذکرنا ولو لم یکن:مزادہز : 
ما ذکرنا لورد عليه أنْ هذا التعلیل یقتضی أن لا یوجد في کلام الفصحاء الذین أصلا لکونه: 
مستطالاً بصلتہ.فتدبر وکن علیٰ بصیرۂ واستعمال الشیخین مستطالاً بشعر بأنه متعد' وفال: ٰ 
ٰ شراح المفصل استطاله عدہ طٌوبلاً والمشھور أن اسٹطال وطال لازم رفي القاموم ا طال ٰ 
طولاً بالضم کاستطال فھو طویل انتھیٰ. لکن الزمخشري من آئمة اللغة. ْ ٰ 
قولٰه: (ولقلك) أي ولاىّتحقاقہ التخفیف (ہولغ فیه) أي في التخفیف زناٰب القاعل ۲ 


توله: رنتھ یرت کاو راف نبرا فک چچور سس 
ٹم کسرتہ ثم الدال في' الصفات المشتقة من اسم الفاعل والمفعول فإن اللام فیھما بمعتی الذي بل؟. 
هو لام الذي قد بقي حذفاً بعد حِذف والتغییر یورٹ التغییر قال الفاضل اکمل الدین فيه نظ لأن' 
ما ذکرہ من الحذف لم یلزم بە التباس في المعنی لاستعماله مفرداً في موضع الإفراد وجمعاً ني: 
موضع الٰمع ولا خروج عن الأصل بخلاف ما نحن فیه للززم الالتباس ولہذا یحتاج 4 ۱ 
رر یج سے بی وف راہچ زا مہ و 
ْ ایر اقم کنا تی کرت جنائی: ۵٦‏ 0 ۹ فبین ٠‏ معنی الع وإفراد 
الضمیر تناف واحد المتنافیین وھو إفراد الضمیر ثابت قینتفی الآخر واجیب بأن إفرادہ نظر إلی ٴلفظٴ 
الذي وھو مفرہ فلا تنافي إذا أقول لا نلم أن لفظ الڈي عھنا لی عذا الثقدیر مفرد لأله مخفف, 
من.الذین والحرف المحذوف منە أعني النون مقدر منري فيه وصورۃ الإفراد فيه بعد 'کونه مخففاً 

من الذین لا یؤٹر في إفراد ضمیز الصل فال تو : فوالذدیي سس برا4 


)۱( لحٹورے استعماله ھذا 001 الزمخشری فی المفصل وسیجیء نقله نقّله 


سور البقرۃ/ الایة : ۱۷ ۹ 
لبولغ لفظة فیە (فحذف پاؤہ ثم حذف کسرتہ)'' قیل قال العلامة في التفیصل ولاستطالتھم 
إیاہ ہصلتہ مع .کثرۃ الاستعمال خففوہ من غیر وجه الذ بحذف الیاء ٹم الذ بََلِفِ الحرکة ٹم 
حذفوہ رأساً واجتزوا عله بالحرف الملتبس بە وھو لام التعریف ومن لم یقھم الْمرام حمل 
الام علی اللام التی من نفس الکلمة فأاخذ یعترض بأنه لو کان الأمر کذلك لکان اللؤم فیہ 
مشدداً فیقال اللقائم لا القائم انتھی. وھذا لا پلائم قول المصنف (ٹم اقتصر علی اللام "لن 
أسماء الفاعلین والمفعولین) فإنه صریح فی أن هذہ اللام هي بعینھا اللام الٹی تعد من 
الموصولات إِلا اُنھا حینثذٍ اسم لا حرف لکونھا بمنزلة الذي لکونە تخفیفاً کذا نقل عنه 
اسم کی وکویہ پوس و رو اس ید 
الجواب أن حذف اللام الآخری بعد " حذف ذاله نعم ھذا مخالف لما اختارہ جمھور النحاۃ 
من أن اللام المعدودۃ فی الموصولات لبست منقوصة ومخففة من الذي ہل هي اسم برأسھا إلا 
أُنھا لما شابھت حرف التعریف في الصورۃ التزم أن یکون مدخولھا اسماً مسبوكاً من الجملە 
الفعلیة فھی اسم في صورۃ الحرف وصلتھا فعل فی صورۃ الاسم فلذا کان إعرابھا ظامراً ني 
صلتھا لا مقدرأ فی محلھا ولقد أآغرب من حمل کلام المصنف علی ما اختارہ الجمھور لکن 
الاعتراض علی ما ذکر فی المفصل ہأنه مخالف لما اختارہ الجمھور لیس بيء إذ الزمخشري 
غیر مقلد لھم فی أشیاء کثیرۃ وھذا من جملة تلك الأاشیاء علی ان عذا نزاع لا طائل تحته فإئه 
ذھب إلی اسمیة نحو القائم کالجمھور والتفصیل المذکور جار فيه أیضا . 

قولەہ: (آو قصد ہبہ جنس المستوقدین) معطوف علی قوله بمعنی الذین فإذا قصد به 
جنس المستوقدین فلا یختص بالواحد حتی یلزم رجوغع ضمیر الجمع إِلی الواحد إِذ الجنس 
لاحتماله القلیل والکثیر یصح أن یرجع إليه ضمیر الجمع مراداً به الکثٹیر وأن یرجع إليه 
ضمیر الواحد قیل أقول قد صرح الفاضل الاسترآبادي بأن الذڈي لو کان في الایة بمعنی 
الذین لم یجز إفراد العائد إلیه وجزم بأنه مفرد وصف بە مقدر مفرد اللفظ مجموع المعنی 


[البقرة : : ۷] مثل ٭کالذي ضاضرا 4 لاختلاف صلتبھما مفردا وجمعا وقثرینة التخفیف في 
مرن بہ جمم الصلة قلت إِن الاّیة بحسب عود الضمیر من نورعم إلی الموصول یحتمل أمرین 
مرا آو سمل گل اضر اعتے لعل ؤاد ال بین مسدت رکا سلح مان 
الاثبیه المفرق یوجب تقدیر الجمع قال أبو البقاء ٭الذي استوقد نارا4 [البقرۃ: ۱۷] آراد الذین 
محذوف النون لطول الکلام بالصلة ومثله ووالذي جاء بالصدق وصدق بە أولئك ھم المتقرن4 
[الرعد: ]۳٣‏ اقول لا یلزم من رجوع ضمیر الجمع إليه ومن الإشارۃ بألفاظ الجمع أن یکون 
سس یہ یور سس ور قدو بیس مو رٹ مہ ور ہس 
الدین الخ اشکال وھو أنه إِن کان مرادہ بقوله والذڈی . بمعنی الذین أنه مخغف منه محذوف نونه 
یدفعه قوله وإنما جاز ذلك ولم یجز وضع القائم مقام القائمین مع ما یعقيه من العلیلین . 


(١)‏ نی زادھ۔ 


بت : ۱ : ْ سورۃالقرا ای ۷ 
انٹھی وج شود و و ا کک ان المفالشمندر ثذلك 
المقدر إما الجنس ومُو بمعنی:الجمع الذي جزم الفاضل الاسترابادي بأن المقد ره الجمع 

(أو الفوج الذ‌ي استوقذ) والمضنف عبر بالجنس ومژؤداھما واحد فمرجع الضبیر :فی کلتا 


ْ 7 العہارئین الموصروف بالذي لکن ذلك القائل بعد ما نقل کلام ذلك الفاضل اوفرع عليه ۱ 


فالوجه ان یقتصر الخ . قال والفرق: بین العبارتین ان مرجع الضمیرین علی الأولیٰ بُفس ” 
الذي وعلی الثانیة الموصوف :بالذي زوتبعہ بعض المحشیین لکن الظاعر أن مرجغ الضمیرین ' 
المضاف المقذر المورصوف بالذي غي الأولی کما ذکرناہ لسلامتہ عن التکلف الذی ازتکہد . 
ٰ ھنا وقال مرجع الضمیرین نفس الذي لکن باعتبار کونه بمعنی جنس المستوقدین فالمضاف: . 
لما کان عبارة عن المضاف إليه آفرد ضمیر استوقد ہمُلاحظة الجٹس وجمع ضمیر بنورهم _ 
بملاحظة جمغیة المسٹتوقدین انتھی فانظر کیف اعترف ہأَنٴ المضاف مقدر وھو االجسن في 
فہاۃ ارتی سا الات سی الا سم افر ھی الیک امت إلی ما تکلمہ 
وبعد اعتبار المقدر مفرد اللفظ مجموع المعنی فما المانع من إرجاع الضمیزین إلي کما _. 
صرح بە الفاضل المذکور وہما ذکرنا أ٘یضاً ظھر الفرق بین کون الذي بمعنی الذین'''ٗ وہین _ 
اعتبار المضاف المقدر لأن لوج الأول بناء علی کرت الذي اسم نس یتناول: 08922۳020" 


قولہ: حر اب مد با ئ2 07 ,+0 لان المفھوہ 
منہ آنه مفرد وضع موضع الجمع وإن آزاد بە أنه مفرد اللفظ رمجموع المعنی امتنع عطف قولہ أو 
قصد بە جنس المستوقدین عليۂ للزوم کون المعطرف عین المعحطوف عليه واقول ایض قزله ٹم ۹ 
اقتصر علی اللام في .۔أسماء الفامملین اوالمفعولین یل دلالة ظاھرۃ علی أُن اللام فیهما لام الدي _ 
حذف باژہ وذالہ فبقی اللام وحدھا فيه نظر إذ لو کان الأمر کذلك لکان اللام فھما مشدداً فیقال 
اللقائم لا القائم والحق ما حققةٴ صاحب الکشاف حیث قال في المفصل ولاستطالٹھم إیاہٰ بُصلئۃ . 
مع کثرة الاستعمال خففوہ من یر وجه فقالوا لذ بحذف الیّاء ثم الذڈ بحذف الحرکة ئم خخذغوۂ 
رأسا واچتزروا عنه بالحرف الملٹیبس به وھو لام التعریف ھذا واورد:عليه ابن الحاجبْ أن: الذدي 
بکمالھا للتعریف لان الألف واللام علی انفرادھما للتعریف وقد صرح بذلك في قولہ والذيیٴؤضع ۱ 
وصلہ إلٰی وصف کل معرفة بجملة فکیف یکون الذي بکمالھا وصلة للتعریف ویکون الألف واللام 
وحدھا للتعریف أقول یمکن أُن یجاب غن إیراد ابن الحاجب بأن العلامة الزمخشزي ثقة صاحبٰ . 
مذھب في علم العربیة وو قد ذھب إلی أن التعریفِ في الذي مستفاد من اللام لا من الکلمة ٣‏ 
برأسھا کما قالوا وکلامہ في المفصل صریح في أن اللام في الڈي حرف التعریف لآنە.قال واجنزوا ۱ 
بے الع رات الاضیمہ رعر تم ارت سرع ز لعل العمات او اضہت سی ڈالاہ 
کف رؤا [الیقرۃ: ٦‏ یجوز أن یُکون لإلعھد وأن یکرن للجنس وما للعھد أو للجنسن ھز لام : 
الثعریف وفٔي عوتی 0200 لئ الالف واللام ولا یرد عليه شيء إِلا أن دھ 


)() والحاصل ان تخریج شذا متا وتحریر دُلك اسر 2ر4 والٰڈي بمعٹی الذین لی من تہ اُبتلا ۱ 
لاسکرین والظافی من کا ھا برتاد کیا لا خی علی امت الاکي: ۱ ۱ 


وہ القرہإالایة :۱۷ ہے ہہیم ہے ہے تی شر رن آؤفاٌ۔ے ہے ب۹٤۴1‏ 
شھد عليه تنظیرہ ہما ومن وکوئە جمعاً مخففاً ضعیف کما عرفته بَمؤیدات فتفطن واللہ 
تعالی ھو الموفق . 

قولهہ: (والاستیقاد طلب الوقود والسعی فی تحصیلہ) ہالضم باعتبار أصله فإنِ سین 
الاستفعال للطلب لکن المراد بە المبالغة فی فعل الوقود فإن الفعل بعد الطلب ٢ق‏ مع 
الطلب یکون مثقناً مستحکماً کما قیل فی قولە تعالی: ٭لواستخشوا ثیابھم٭4 [نوح : ۷] قالل 
المیصنف أي تغطوا بھا ئم قال والٹعبیر بصیغة الطلبِ للمبالغة والمعنی هھنا مثلھم کمٹل 
الذی أوقد ناراً لکن عبر بصیغة الطلب للمبالغة کما عرفت ولإشارته فیما سیجيء إلی ذلك 
حیث قال فيْه من طفئت نارہ بعد إیقادہ فی ظلمة الخ. سکت عن تلك الإشارۃ واکتفی 
باصل معناہ مع الرمز إلی المراد عنە وإنما قلنا الوقرد ہضم الواو لأئه مصدر واإما ہفتحھا 
فما یوقد به قال : رقردھا اللىاس والحجارة٭ [الیقرۃ: (٢٤‏ الایة . 

قولە: (وهھو سطوع النار وارتفاع لھبھا) أي الوقود فح بکون في المستوقد تجریداً ہأن 
براد بالاستیقاد طلب الوقود بمعنی مطلق السطوع والاشتعال لا سطرع النار أو یکون نار 
نأکیداً وترك تعریف النار ہاتھا جوھر لطیف مضيء حار محرق کما فی الکشاف أما أولاً_ 
فلآن النار بدیھیة التصور غیر محتاجة إلی التعریف وأما ایا فلآنه تعریف بالأخفی لان 
کٹبراً من الناس لا یعرف معنی الجوھر مع معرفتھم النار بالحس'''' وأما ثالثاً فلأنہ لا 
یتناول النار الأصلیة التی تحت الفلك لأنھا شفافة لا لون لھا والضوء ملون فإنه مرئي اللھم 
إلا أن یقال الکلام في النار التي فیما بیننا ووضع اللفظ لە بحسب اللغة علی أن النار التي 
تحت الفلك مذھب الفلاسفة ومن تبعھم من المتفلسفة فلا نقض بھا وأما الاعتراض بأن 
الاضاءة لا تعتبر فی حقیقتھا وکا اللإإحراق فی غایة من السخافة إذ عدم اللإحراق لمائع 
کنار الخلیل عليه السلام لا یضر کون الإحراق من أخص أوصافه وکذا اللإاضاءة معتبرۃ فیھا 
وإِن کان اعم منھا والمناقشة فیه مصادمة للبدیهة والقول بأن الڑإشکال بالنسہة إلی ما تحت 
الفلك ضعیف لما عرفت من أنھا لا ثبوت لھا فی الشرع وإن سلم ٹبوتھا فلا یمکن جمعھما 


الذي لو کان للتعریف لزم اجتماع التحریفین فیيه لکن أحدعھما لفظي والآخر بتری لا سا کت 
في یاء اما قوله والذڈی وضع رصلۂ فمرادہ لی کما یقال الرجل موضوع لذکر من بۂ بئی آدم 
اید صعد کمدد پی واللام بل وحدہ بدونھما. 

قول٭: طلب الوقود بۓ بضم الوار مصبدر ورعد رھو ارتفاع لھب النار وسطوعھا ون اأخواتہ وقل 
في الجبل إذا صعد وعلا لی بالفتح اسم لما یتوقد بە. 


)١(‏ وفي شرح المواقف ألا یری إلی ما ذکرہ المحققون من أن المحسوسات لا یجوڑ تعریفھا بالأقوال 
الشارحة إذ لا ہمکن أن تعرف إلا بإاضافات واعتبارات لازمة لھا لا یفید شيء منھا معرفۃ حفائقھا عثل ما 
یفیدہ الأاحساسات بجزئیاتھا فالمقصود ذکر خواصھا وآثارھا في بیان حقائقھا مزید تمییز لھا عما عداھا لا 
تصور عامیتھا انتھی فائضح ما ذکرنا من أُن کٹیرآ منھا لا پعرف معنی الجوھر. 


فی تعریف واحدإلبتکلف ولڈا قیل فی تعریفھا لن استقص فَرق الاستقصات ۰ ۱ 
070پ89تَ؟۲عتسؤِ") 
قلنا بشوتهھ . 


قوله: (واشتقاق التار مب نار بنور نورا إنا نفر لان ڈیھا حرکۃ واضطراباً؛ ای أحَذہ ۱ 


' قوله: وی ورپ کھواری اامہسیس رت 
ضوڑھا رضوء کل یر وھو نقیضں الظلمة واشتقاقھا من نار یلور إذا نفر لأن فیھا حرکة واضطراباً 
اوالٹور مشتق منھا قال الراغپ, التار والٹور احدھما مشتق من الآخر من حیث إِنه قل ما ینفك _ 
أحدھما عن الآخر ولھذا قال نقتبس من نورکم فاستعمل فیه الاقتباس الذي ہو للنار وقد اعترض 

علی تعریفه النار بما ذکر حیث قُیل إن:الإضاءة لا تعنبر فی حقیقتھا وکذلك الإحراق' وأنه لاٴیتناول 
النار الأصلیة التی ھی کرة الآئیل لأأنھا شفافة لا لون لھا والضوء ملون فإنه مرئي وإن قولٴلطیف 
وحاد مستغنی عنه وأن الجوھر المأخوذ فی التعریف أخفی من النار لا محالة واجاب القتترازی قل ٠‏ 
الڈرل بان البحث فیما وضع اللفظ له بحسب اللغة ولا شك في اعتبار ھذا المجٰموع افيه قال.. 
الفاضل اأکمل الدین فیه نظر فإن اعلٰتززار ھذڈا المجموغ عند الوضع غیر محقق:وعن الّابٰنی بان ٴ 
الإحراق من آخص آوصانفھا التیٰ إذا زال عنھا لم یمیز بیٹھا وہین ذي ضرء تر الاب الات سی 
العلم بآن عدم الإحراق لمائع کنار الخلیل عليه الصلاۂ والسلام وفیه نظر لان زوال الإحرافی فرفل: 
مخال ولم یکن زاثلاً عن ار البُخلیل وإنما زال الاحتراق عن المحل کیاقوت وقطن وقعاً قيٍ النار 
فان الیاقزت لا بحٹرق رالقطن بحترق فلا یمکن نفي الإحراق لا یقال بجرز أن یکون مُحرقة 
بالنسبة إلی القطنٰ وغیر محرقة بالنسبة إلی الیاقوت فیصدق عليه سلب الإحراق لأن الحکم:بذلك 
لیس آولی من آلحکم بسلب القابلیة عن المحل سلمٰا ذلك لکن قوله لم یمیز بیٹھا وبین ڈی وم 
آخر لیس: بصحیح لأنه انکار المبٰحسوس وعن الثائٹ بملع وجؤد الائیر قال نان سلم فأنی لا جلاف 
العرب العلم قلنا إِنٴ الأسماء اضطلاحیۃ آو توقیفیة فلا شك أنھا لاعلام من یقصد بالخطاب 7 
االعرب توارٹھا صاغراً عنْ کابر!إلی أن انتھی إلی' ذلك الموحی إليه أو الملھم وحیث لم یعلمھم 
.بان اللفظ موضوع لذلك أیضاً أؤ للقدر المشترك دل علیٰ أنە بمعزل عن فطرۃ في ھذا الإطلاق وإن 
.کان عالماً کما هو وقال الفاضل أکمل الدین وفیە نظر فإن الدلیل العقلي قائم علیْ وجودہ وھبو 
حجة قاطحة عند المعتزل وعلی؛ تقدیر اصطلاحیة الأسسماء لیس الواضع أجلاف العربٔ فإن العلماء 
اطبقوا علی ان الواضع لا بد له من علم وحکمة وعلی تقدیر توفیفیتھا پالمتوارث هولفظ البار ولا 
اتقرقة فی دلالته بین الأصلي :وھو الاثیر وغیرہ وإنما خروج الأصلي باعتبار أخذ المضِيء فی 
الثعریف وح کان النظر عليه وجھاً والجواب عن الثالث أنە لا یجب أن یکون کل ما ذکر فی 
التعریف للاحتراز لجواز أنِ یکزن ہعضے لبیان الواٴ قع آر نقول آراد باللطیف الشفاف فلا یخرج علده 
الاأئہر ولا تنافی بینە وبین المضيء ار ےر تج رب یرت کے 
امرّتي ملون لصدق بعض المرٹيٰ لیس ہملون کالکواکب فإنھا مرثیة شفاقة ولا یتوه أُن ما عندتا: 
من النار ساثر لما وراءہ فلا بکون شفافاً لأن ذلك لھا خالطة من کثافه الدخان ألا یزی ان اصول 
النار ورحیث الشعلة قویة لا تسٹر ما وراءھا وھذا الجواب یقلم السؤال الثالث من أصله وأما. الرانع 
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یخفی أن الاشتقاق لا بختص بالمشتن ہل یجري فی الجوامد وھو مَادِ المصنف وعو 
الأخذ من أصل بنوع من التصرف فيه فالاشتقاق نا برادف الأخذ مطلقاً لأّ'فیھا''' حرکة 
الخ . بیان المناسبة بین الماخوذ والماخوذ منه المصححة للاخذ وأما اشتقاق الٹوں فینبغخي 
ان یکون من النار لا العکس بناء علی المناسبة اللغویة فإن الحرکۂة والاضطراب بو لع ان 
فی الدار أولاّ وبالذات وفي نورما ثانیاً بالعرض |ڈ النور الجوھر المضيء والنار كکذلك غی 
أنْ ضوءھا مکدر مغمور بالدخان فإذا صارت مهذبة مصفاۃ کانت محضأ نور فھما متحدان 
ھنا بالذات ومختلفان بالاعتبار فکانت النار أصلاً بالنسبة إلی النور الذی هو ضوڑھا وقیل 
وإنما لم یحکم ہاشتقاق النور من النار کما فی الکشاف إذ الظاعر اشتقاق کل منھما من 
المصدر وما قاله الأکمل من أن المراد من الاشتقاق والاشتقاق الکبیر والمعتبر فيه مجرد 
التٹاسب في اللفظ والمعنی وھو لا یستلزم التقدم والتاخر فھو إن تم یصح أن یقال إِن النار 
مشتقة من التور کعکسه کما ذھب إليه البعض وقال القطب النار مشتملة علی النور وزیادۃ 
فکیف یکوت النور مشتقاً منھا بل الواجب أن یکون الأمر بالعکس وجوابه ما مر من أن 
الحرکة توجد في النار أولا الخ . فھو متفرع علیھا فینبغی أن یکون الٹور مشتقاً مٹھا وأما 
قوله النار مشتملة علی النور الخ . فضعیف لن المراد بالاشعفاق هنا الأخذ الذڈي یجري في 
الجوامد کما عرفت ولا یشترط فيه أن یکو المشتق آمرا مشتملا علی المشتق مله مع زیادۃ 
علی ان الکوفیین اختاروا کون المشنق منە فعلا والمصدر مشتقاً مع أن المشتق منه مشتمل 
علی المشتق مع زیادةۃ وھذا عکس ما ادعاء. 

قوله: (أي النار ما حول المستوقد إن جعلتھا متعدیة وإلا امکن أن تکون مسندۃ إلی 


فالظامر فھو ضعیف فإن الصغار الممیزین أُدنی تمپیز إذا سمعوا لفظ النار یفھمون معناہ واکٹر 
العقلاء لا یتعقلون معنی الجوھر ثم قال الفاضل أکمل الدین والحق إن النار لبست بمحتاجة إلی 
تعریف أصلاً فعلی ھذا یکون قوله جوھر لطیف الخ بیانا لما یطلق عليه لفظ النار في متعارف اللغة 
لا تعریفاً للنار وما وقع في عبارة الکشاف من قولە والنور ضوڑھا وکل ضوء یر بدل علی أن النور 
والضوء مترادفان ونقل صاحب الفلك الداثر عن ابن السکیت أن النور عو الضیاء وكذلك الجوعھری 
واعترض عليه الرازي بأن هذا ینافی ما ذکرہ فی قوله: ٭٘ذھب ا بنورعم4 [البقرة: ۱۷] أن 
النضوء فيه دلالة علی الزیادة وقال الشیرازي فيه توسع وأجاب بأن المذکور ھھنا ما هو بحسب 
الوضع والتفاوت العذکور فیما بعد مأخوڈ من استعمال البلغاء کما فی قوله تعالی: هر الذي 
جعل الشمس ضغیاء والقمر نوراہ4 [یونس: ]٥‏ وفي قولھم اضوء من الشمس وانور من البدر ونقله 
عن الأساس وھو حسن وقال التحقیق إن الضوء فرع النور یقع علی الشعاع المتبسط لا أنھما واحد 
کما نقل عن اہن السکیٹ . 

قوله: إن جعلتھا أي إن جعلت الإضاءة منعدیة علی أن ضمیر المفعول فی جعلتھا لمصدر 
ات رافنانی سک الی گھمیر تار رونا اھر سراااشرلاة ۱ 


0 سک"کٌکھٰىىپى >> ہت سس ات سور الیقر/ الپ ۷۷۱۰ 


ما) الضمیر راجع لن الَضاء المدإول علیھا باضاءت تضمناً والمعنیٰ؟أنِ فاغل اضاءت 
النا ر مفعولہ!' ما حولہ إن جعل أضاء متعدیأً ولرجحانہ قدمہ ثم :اشار إلی کو أضاء, لازماً 
فح یکون ما حوله فاعله فح تانیٹ أضاء لن فاعله عہارۃ عن المتعدہ إذ قد عزفت۔أنإکلمة 
ما بستوی فیه'الواحد والجمع وأضاء من الأنعال التي تستعمٰل متعدیة تارة ولازمة اخر مع 
أنه من باب الأفعال کاظلم وابان بناء علی ان ھمزۃ الافعال إما للتعذیة أو للصیرروة لیک 
جمُلە لازماً لاحتیاجه إلی التکلف زیفە وعبر بامکن فغلی الآول لفظة ما مؤصولۂٴکما 
اختارہ المصنف أو مؤصوفة والظرف المستقر صلته أو صفنه وعلی الثانی یحتمل :کرت 
:02 أضاء وحول ظرف مِلٰتقر صلة ما وتانیث فعل حینثلِ لما ذکرہ و فاعله الناز: کما 

فی الوجہ الأول (والتأئیٹ لن ما حوله أشیاء وأماکن أو إلی ضمیر النار وما موصولۃ في 
معئی الأمکنة نصب علی الظرف آأو عزبدة وحوله ظرف) فی بابە وما ظرف منصوب مَحلا 
وی پور سو او 7 معنی أو مزیدة أي لفظة ,ما حینثِز إما ۱ 
ظرف أو مزیدۃ فإذا کانت مزیدة یکون حوله ظرف لغو لأضاءت وإذا کائت کلمة ما ظرفاً 
لأضاءت یکون حوله ظرفاً مستقراً فحینت یلزم أن.بکون للمکان مکان لکن لا باس فی أن -- 
یکون الکل''' ظرفاً لجزئە إذ الحول عبارة عن فضاء سواء کان مضیتاً أو لا والأمکنة :العي _ 
تراد ہما ما هو مضيء متھا والحاصل أن عھنا وجوہ أربعة فما علی الاول مفعول بە وھو : 
الراجح وعلی الثاني فاعل وعلی .الثالث مفعول فيه وعلی الرابع زائدة لتحسین اللفظ وھونإ . 
احتمال خامس وھو أن بکون :ما موصوفة والظرف صفتھا کذا قیل ولا یخفی آأئه في المال . 
یرجع إلی کون ما موصولة والظرف صلتھا لکن ھھنا احتمال آخر وھو کون حوله بدلا من _ 
و ہب ریت ۷4۹۶۳ 9 ٌ ە" 


رن رود ورای سٹو متیو اہی سا1 
8-0 -‌-گم"مت کروسسزعر کر ٰ 
الکائنة حول المستوقد أي فلما استضاءت الآماگکن الکائنة حوله أو إلی ضمیر الناز علی: أن ما 
پرسر0 غا افص الا وط تافص یس ساسا با چنا 
حول المستوقد أي في أمکنة کائنة حوله عغلی أن یجعل إشراق ضوہ النار حوله بمنزلة [شراق الناؤٴ 
نفسھا بإسناد الفعل إلی الأصل'والسبب ویرد علی ھذا الوجه خاصة أنه کان یجب حینئذِ |إظھار 
لفظة في ویقال فیما حوله لآن ما الموصولة معرفة ولا بد في المکان المعین من اِظھار في فإِنه لا ' 
یقال جلست المسجد بل یقال جلست في.المسجد آر مزیدة وحول ظرف لغو منصوب باضاءث أي ْ 
فلما استضاءت النار قرہ عان احاویل الاکن تی السا أیضا . ٰ 


)1( وفي تسخة أىي النار حول المسوقد فیکون حول حینت مفعرلاً بە وھو لازم .- ۱ 

' رامسا ما می مہ التيٰ ذکرت. : 

)٢(‏ وجواز کون الکل ظرناً لجزتم مما لا کلام فیہ وإنما لاشکال في کونہ حقیقة و مجازا الیل فی 
و سر جو وی 


سورۃ الیفرة/ الاآّیة : ۱۷ ٤‏ 
اس فی أن یکون الکل ظرفاً لجزته فإن هذا الاعتذار نوع خفاء وأورد عَلیالظرفیة بأنه لا 
ہد من إظھار فی لأئھم إنما جوزوا حذٰفھا من لفظ المکان حملا لە علی الظْروفِ المکانیة 
المبھمة لکثرۃة استعماله ولا کثرۃ فی الموصول المعبر بهە عن المکان فالجواضٍ آن ما 
الموصولة أر الموصوفۂ إذا جعلت ظرفاً فالمراد الأمکنة التی تحیط بالمستوقد وھی لاہ 
کے فو سی مل تاب فا اگتاواعر وُہ شی ارد ات 
اختصارا لا المکان وحدہ وھذا اللفظ هو الذي أوقعھم فیما وقعوا فیيه وھذا معنی قوله في 
الکشاف وفیه وجه آخر وھو ان یستتر فی الفعل ضمیر النار ویجعل إشراق ضوء النار حوله 
ہمنزلة إشراق النار نفسھا علی ان ما مزیدة آو موصولة فی معنی الامکنة کذا قیل وقد تقرر 
فی محله ان کون الشيء بمنزلة شيء آخر وہمعناہ لا یستلزم ان یکون في حکمہ في کل 
شيء ألا یری أُن الفعل المصدر بان مأول بالمصدر مع جواز تقدیم معمول ذلك الفعل عليه 
دون المصدر وله نظائر کثیرۃ والمعترفض أشار إلی الفرق بینھما بقوله لکثرة المکان دون 
استعمال ما المعبر بە عن المکان وعا ذکرناہ ھو الذي أوقعھم فیما وقعوا فيه لا ما زعمه 
المجیب فالأولی أن یقال إن هذا من فبیل عسل الطریق الشعلب |إذ العلامة حمل قوله في 
الأعراف 'إلأفعدن لھم صراطك المستقیم٭ [الأعراف: ]٦١‏ علی ھذا المٹال ورضي بە 
سے ہو تد ےج ہدج وک 
النظم الجلیل کیف لا وقد صرحوا بأن استعماله مثل روایتہ فما ظنك بما اختارہ في النظم 
ولعل لھذا التکلف قدم احتمال کون ما مزیدۃ فإن فٰي جعلھا موصولة تکلفاً وارتکاب 
خلاف المشھور کما عرفته فحینئذِ عدول المصنف عن مسلك الکشاف حیث آخر احتمال 
الزیادۃ لیس ہبمناسب . 

قولە : (وتألیف الحول) أي تأویل حروف حول لللدوران) وعنہ حال الشيء واستحال 
أي تغیر وحال الإنسان هي عوارضه التي تتغیر والحوالة وھي اسم من أحال عليه ہدینه 
وحول الْشيء جانبه لی بے آ6 سرت إليه والحول ہمعنی القوۃ الٹی مبداً التغیر 
والحاصل أنه لو استقریت الألفاظ وجدت کلما فاؤہ حاء وعيله واو ولامه لام دالا علی 
معنی الدوران والطواف ولہذا قال (وقیل للعام) أي السنة (حول لآنه یدور) ولما لم یشترط 
الاطراد فی وجهە التسمیة فلا إشکال بأن الشھر ہل الیوم أ٘یضاً یدور لم لم یسم بالحول 
والعام فی تقدیر فعل بفتحتین ولذا جمع علی أفعال کسبب وأسباب ونقل عن الجوالقي أنه 
قال عوام الناس لا بفرقون بین العام والسنة فیقولون لأي وقت من السنة إلی مثله عام وھو 
غلط والصواب ما قاله ثعلب من أُن السنة من أي یوم عددته إلی مثله والعام لا یکون إلا 
شتاء وصیفاً وعلی عذا فالعام أخص من السنة وکل عام سنة ولیس کل سنہ عاماً فإذا عددت 
من یوم إلی مثله فھو سنة وقد یکون في نصف الصیف ونصف الشتاء والعام لا یکون إلا 
صیفاً وشتاء متوالیین کذا نقل عن المصباح المنیر والظاھر أُن هذا الفرق عند بعض أھل 
اللغة کما فھم من قوله والصواب الخ. لکن لم یبین وجه الصواب ومٹل مذا بناء علی 
وضع اللفظ فإن وقع وضع السنة والعام علی ما قاله ثعلب ہاتفاق أھل اللغة فاعتراض 


۹ نس.-ہ ےن ےو وفقەفة ۷ :- 
الجوالقی وارد: اودوں إاته خوٴط الْمَجاد وآن کان الوضع المذکور عند بعظ أصتحابْ: اِللغة ۱ 


فلا وجه لذلك الاعتراض علی آن هذا الفرق في أحکام الشرع غیر مسلم . 


قولە: (جواب لما) والاضاءۃ المذکورة سہب لذھابه تعائی بنورھم قاتھا کر سفق 
الاضاءة لم یورجد إلا ذھاب المذکور والسببیة في الجملة''' کافیة فی ذلك ولا بفرمآن 
یکوو لاس آخر قرو ار ظر کاسیضءء رما طظرق سی اڈیٔکسل الا 
الشرط یليه فعل ماض لفظ أو معنی ومن ھذا قالِ سیبویە لما لوقوع أمر لوقوع 7 و : 


وإنما یکون مثل لو أي مثلہ في المضني واحتمالہ في عدم العمل آو في عدم الظرفیة ضَعیف 


2 ْٔ احملة گے ےس ول سخ قال ابن مال 21" راسے ابن سر 


.- (والضمیر ثلذی) قولہ (وجمعه) استئناف وتفریرہ یرہ واضح (للخمل فی الٰمٰی): 
لأن المقصود هو الجنس المحتمل للقلیل والکٹیر وھذا التوجیه ناظر إلی الوجهٴ الأول وھو ۱ 


کون الذي بمعتی الذین وأشار إلی رجحائہ باکتفاله ھنا وتقدیمه عناك وفیه إشارۃ إِلْی ما _ 


ذکزناہ فی بیان الوجه الأول مِنْ أن مرادہ بوضع الذي موضع الذین أن الذي کما:ومن چنسه 


لا أنه مخفف الذین کما أوضحناہ ھناك ولم یشر إلی تقدیر المضاف ھنا لأنه تکلف مستغنی 
عنه وإنما تعرضی لھذا مع آنہ علم مما ڈکزہ لانه مذکور استطراداً لبیان معنی الذِيٴٴوھنا ۱ 
مذکور صربحاً لبیان معنی بنورھم فلا نکرار لکن فیه شائبة الدور إذ کون الذي ؛ ہمعنی الذین 


ہب کون غمیر نورھم جمعاً واذا کان کون الضمیر جمعاً بسبب کون الذي بمعنی الین 


یلزم الدور رر ہیں سس علی اللمي رط الاني وبھذہ المادحظۃ: 


تندفع شائبة التکرار ایضا 


ٴ قوله: وعلی هن ای علٰی کونە جواب لما انا قال بنورهم وا یقل بتارج۳) وآبالی 
کونە استثنافاً فلا حاجة إلی النکتة المذکورۃ (لّأله) أي النور الحاصل من النار هو (المراذ من 
إیقادھا) فی ھذا الحصر نظر ظاھر إذ المقصود الطیخ”” فی عموم الٛأوقات والاصطلاء في : 
وقت البرودة والنور والاستیضباء ٭ فی وفت الظلمة وروصحة رہ سز کرت نیا إِذا کان : 
المقصود الاسٹتیضاء والإضاءۃ کما بشعر به قوله تعالی: فا وَََكَهُم ق لمت لا رت4 اطم 


بالنظر لی خصوص االمادة بمعُونة المقرینة اما المذول عن الضرۃ الی النور فوجھہ سْجي۔ 
سی س وت کما ستعرفه. 


)١(‏ قال المٰطول رأما قوله تعالی : : ٭قل لعبادی الڈبن آمٹوا یقیموا الصلاۃ4 آ[إبرامیم: کی ےہ فان الشرط 


وی ےر ری جس ےو ہے کس و پت 


علی شيء آخر ولا ریب فی آأن/الذھابِ المذکور پتوقف علی الإضاءة۔. 


او قوله لوفوع غیرہ اي بحیث یکون رفوع الثاني مع الاول معیة المسبب مع السبیب المقتضي دلو نی ۱ 


الحملٰة . 


(۳) ولقد اغرب من ال إن الئور اعظم منافعھا وأودمھا واشھرھا رھو لمناسب التشبیہ وجه الربة موا ۱ 


جی مخالف للِدیھة فإن ۶ جامو الطبخ کما عرفته. 


سورڈالیئرۃ الآّيیةق: :۱۷ ہہ + م۔ہےسسہ. لببےہ ہم ۷۹ء ۴۲ 
قوله؛: (أو استثٹاف أجیب بە) فصلہه لیتعین المراد به وھو استاف معاني ولیس 
ہنحوي اأُجیب بە (اعتراض سائل) مقدر والمراد بالاعتراض الاستفسار ولکوْبْه في صورۃ 
الاعتراض عبر بە ولو قال سؤال سائل لکان أحسن انتظاماً قوله (یقول ما بالھم شبھت 
حالھم بحال مستوقد انطقثت نارہ) إشارۃ إلی الجواب المحذوف ومنشأً الاستفسار العقیر 
فلو لم یلاحظ الجواب المقدر لما توجه السؤال. ومعنی ما بالھم أي حالھم وشأنهَم 
وحاصله السڑؤال عن وجهە الشبه إذ المعنی لاميی شيء شبھت حالھم الخ . فما مبتدا خبرہ 
ہالھم وشبھت حال بتقدیر قد أو بدونە فالمآل راجع إلی السؤال عن وجه الشبه فیطابق 
الجواب قولہ انطفثت نارہ وارد علی ظاھرہ. 
قولہ: (أو بدل من جملة التمثٹیل) أي کالہدل لآنھا غیر وافیة ہالمراد والمقام یقتضی 
اعتناء بشأنه لنکتة مٹل کونە فظیعاً والٹانی أوفی بتأدیة المراد ولھذا قال (علی سپیل البیال) 
فوزانه وزانذ حسنھا فی أعجبني الدار حسنھا لاشتمال التمثٹیل لە فیکون بدل اشتمال أو 
وزانه وزان وجھه فی اأعجبنی زید وجھه لدخول الذعاب المذکور فی التمثیل فیکونٹ بدل 
البعضص ومو الظاحر المختار والاحتمال الأول بناء علی ملاحظةۃ!'' إذّھاب الله تعالی والثاني 
علی ملاحظة ذعاب نورھم وھذا داخل في التمثٹیل دون الاول وفي قوله علی سبیل البیان 
تثبيه علی أن المبدل منه لیس فی حکم الساقط ھھنا کما فی قوله تعالی: ٭وجعلوا لل 
شرکاء الجن4 [الأنعام: ]٠٠١‏ الاّیة کما فی الکشاف واما القول بأنه بدل الکل من الکل 
فضعیف لان المحقق جزم فی شرح التلخیص بأن بدل الکل لا یتحقق فی الجمل لا سیما 
التی لیس لھا محل من الإعراب ووجوب الضمیر في بدل البعض آو الاشتمال إنما هو في 
المفردات دون الجمل لعدم صلاحیتھا لذلك ولآن کونھا علی التشییه والتنزیل لا علی 
الحقیقة برشدك إليه قول أئمة المعاني فوزائه وزان وجھه أو وزان حسنھا الخ. وقول 
صاحب الکشف والحمل علی الاستثناف ضعیف لآن السبب في تشبيه حالھم قد علم مما 
سبق فلا معنی للسؤال عن وجه الشبه أو تعیین المشبه مدقوع بأنه اشٹراك حال المنافقین في 
المعانی التی اعتبرت فی حال المستوقد لیس بظاہر لاحتمالھا آمورا کثیرۃ لا یعلم خصرص 
وج الشبه إِلا بتعمق النظر فکان المقام مظنة السؤال عن تعیین وج الشبه فاجیب بأن 
للمنافقین نورأ وھو کلمة التوحید أو مداعم الٰذي باعوہ وعدم انتفاعھم به بمنزلة الخمود 
والظلام فوجه الشبه فی الجانیین انطفاء نورھم وبقاؤھم فی الظلام مطلقاً غایتہ أآنە حسي في 
جانب المشبه بە ومعنوي في جانب المشبه وأما الإشکال بأن الجملة الاولی لا محل لھا 
من الإعراب والبدل تابع معرب بإعراب سابقه فلا تصح البدلیة فمدفوع بمثٹل عا مر من أنہ 


)١(‏ وعذا آوئی مما قیل من أنه بدل اشتمال لآن الخرض بیان حال المنافقین من ظھور نورمم حالاً ٹم 
سٹو ات بعادیة الخرضی من ذلٹ فٹھو بمنزلة قوله ارحل لا تقیمین عتدنا انٹھی 
فإن الظاھر من تقریرہ کوئە بدل بعض وکونه فوله ارحل الخ بدل اشتمال تکلف فيه التحریر التفتازانی 
واعتیارہ عنا تعصصسف ستغتی عنه ہما ذکرنا. 


کس ما ے کو ا ٦:‏ 


ارب رلالدت تمس افبات راخرشی را لا فی النائد والسلف اك صلی 
الجملة الثانیة تابعة للجملة الأولی التي لیس لھا محل من الإعرابِ دلیل واضح علی ھا ذکرناہ. ً 
فوله: (والضمیر علی الوجھین للمنافقین) أي مرجع ضمبر نورهم ودھبا : 


قَوله : والضمیر علی الوجھین أي علی وجھي الاستثنافٰ والبدلیة للمنافقین بخلاف الوجہٰ ‏ 
الڈول فان الضمیر ح بعحود إلی فعلي الوجھین الآخیرین یکون جوآب لما محذوفاً تقدیرہ:فلما اضاءت 
ما حول وقع ما وقع وأي وقع من سوء الحال شيء لا بدخل تحت الوصف کما قال صاحب _ 
الکشاف فی قولة تعالی: ٭٭حتی إِذا جاؤوھا وفتحت أبوابھا 4 [الزمر: ۷۳] حذف جوابِ إذا لأله ئی 
ور جات ا بے اہ وٹ 
مؤذن بآن الإیجاز استقل بمعانِ لا یستقل بھا الإطناب قال صاحب الکشاف في جواب لما'ؤوجھان ٠‏ 
احدھما أن جوابہ ٭ذھب اللہ بتورهم4 [البقرة: ۷ والٹانی آنه محذوف کما حذف في قوله: 
طفلما ذھبوا بہ٭ [یوسف: ١٣]:وإنما‏ جاز حذفه لاستطالة الکلام مع آمن إلإلباس الدال عليْه وکا . 
الحذف أولی من الإثبات لما فیه:من:الوجازۃ مع الإعراب عن الصفة التي حصل علیھا المستوقد ہما . 

هو آبلغ من اللفظ في أداء المعٹٰی کأنه قیل فلما اضاءت ما حوله خمدت فبقوا خایطین في :ظلام 
متحرین عتحسرین علی فوت الإضوء خالبین بعد الکدح في إحیاء النار مذا وأقول کلام العقاضيٰ 
:وصاحب الکشاف ھنا یدل علی ان الجواب أمر مخصوص متعین لوجود الدلیل علیٰ خصوصه وآن 
الغرض من الحذف والڑیجاز مجزد التحرز عن استطالة الکلام بذکرہ لوجود الدلیل ومز ھذہ الا 
الاستئنافیة فاإٹھا تدل علی أن الجواب شٌيء من جنس ذھاب البور کالانطفاء والخمودِ تقدیرع فلما: 
أضاءت ما حول طفیت آأو خمدت والأولی عدم اعتبار الخصوٴص فی الجواب لیکون ابلغ کا قلنا 
علی أن الجواب في الآیة المستشھد بھا أعني قولە تعالی: ٭ولما ڈھوا ب4 [یوسف : ]٥‏ یر 
مخصوص أي فعلوا بە ما فعلوا من الأذی وقول الزمخشري ہما هو أبلغ في أداء المعتی رإن کان 
مشعراً بعموم الجراب لکن قوله مع أسن الالباس الدال عليه وتقدیر خصوص خمدت يأبیٰ ذلك علیٰ 
أن من شراح الکشاف من جعل وجہ الأہلغیة ھُنا قوۃ دلالة العقل في الحذف ورجحاتھا علی دلالة _ 
اللفظ لا العموم المستفاد من الذف قالوا إن ھھنا مقامین الأول جواز حذف الجوابْ وذلك لأمن 
الإلباس الدال عليه أي لأن سیاق الکلام دال بحسب وجود قرائن أحدھا أن الکلام فی ذم المنافقین . 
فلا" پکون التمٹیل ہمجرد الاضاء: وإلا لکان الکلام فی مدحھم فلا بد مع ذلك من خمود النار والثائیة ۱ 
٠‏ أن مثل حال المنافقین بحال الذي اسٹوقد ناراً ٹم قال فلما أأضاءت ما حوله ثم قال: طوذهب اش 
بنورعے کا [البقرۃ: ۱۷] فھذہ الجملة ,لو کانت من صفة المستوقد کان الضمیر فیھا مفرداً کالضجیر نی ٰ 
استوقد وفي حوله فلما جم الضمیر هُھٹا دل ظاھر سیاق الکلام علی أنھا لا تتعلق بالمسغوٴقد بل 
اتمت قصثه عند قوله حوله فیکون جواب لما محذوفاأً الٹالكٹة ان نسبة دُعاب نور المستوقد إلی اللہ 
اتعالی لا دخل لھا فی المثل لتمامَ المثل سواء کان ذھاب النور وخمود النار من اللہ تعالی آو من عدو 
أو من ریح آو مطر إلی غیر ذلك فلا یکون من صفۂ المستوقد وا ابعة أنه لہا آأسند ڈھاب النور إل 
الله تعالی دل علی أَنه من صفات المئافقین فإن المستوقد لم یفعل شیئاً یستحق به من اللہ تعالیٰ 
إذھاب الٹور ولیت شنعري آن من حمل ھذا علی صفة المستوقد فعلی أي ٴشيء پحمل قولە تعالی: 
نس کرو پا کی 7 7 او و وھو 


سورۂ البقرۂ الایڈ: ۱۷_ےہ .. ... ...ےہ ۹ ۴۲ 


تعالی : ولیہ 4 [البقرۃ: ۷ الہة۔ لا الموصول فح لا یحتاج إِلی جعل الذي في 
موضع الذین لکن مذا الاحتمال ضعیف (و) لذا آخرہ أما أولا فالقو لان (الجواب 
محذوف) مع إمکان أن یکون المذکور جواباً خلاف الظاہر واختبار الحذف فیما ابختبر فی 
لداع ولا داعي ھنا وأما ثانباً فلأن المنافقین لیس لھم نور''' حقیقة بل ظامرا فلا یتزع ان 
یقال إِن الل تعالی ذھب بنورعم وأما ٹالئاً فلان کولە استثنافاً أو بدلاً مما یناقش فيه کثیر طط 
العلماء وإن کان مندفعا. 

قولە: (والجواب محذوف) مثل انطمأت رخمدت وقد أشرنا إليه والداعي إليه في 
الجملة کون ضمیر نورھم جمعاً فإنه قرینة وإن لم تکن قطعیة علی أنه راجع إلی المنافقین 
وھذا یقتضي أُن لا یکون جواباً ولما لم تکن تلك القرینة قطعیة لا ثنافي جواز احتمال 


تصریح ہأن ھذا الوجه أولی من الوجه الأول أما أولا فلان في الحذف وجازۃ وأما ثانیا الحذف بعرب 
أي یفصح عن صفة المستوقد ہما عو ابلغ في آداء المعتی من اللفظ إذ الحذف پدل علی أن حصل 
للستوقد بعد الإضاءة حالة وصفَة لا یمکن أن تبین وتشرح وھذا کما قال في فوله تعالی: ڈإذا 
جاؤوھا4 [الزمر : ۷۱)] الاّیة علی ما مر ذکرہ وأما تقدیرہ خمدت قبقوا خابطپن فکأنه قال سیاق 
الکلام دال علی جوابین للما فما ظنك ہجواب واحد. 

قوله: بعد الکدح أي العمل والسعي والجد في إیقاد النار وھذا المعنی مستفاد من السین في 
استوقد لکن فيه شیثان أحدھما أن هذا الجواب لما کان من صفة المستوقد کان الأنسب أن یقول 
خمدت فقبقي خابطاً متحیراً کما أفرد الضمیر في استوقد وفي حوله والثاتي الحذف دل علی أن 
الجواب لیس یدخل تحت الوصف والافتصار علی عا ذکر في الجواب ینافیه بل الجواب ان یضم إليه 
قولە إلی غیر ذلك مما لا یمکن وصفہ ونظر فيه الفاضل اکمل الدین بأن المذکور إذا کان جراباً کان 
التترین فی قوله ظوترکھم في ظلمات٭ [الیٹرۃ: ۱۷] مفیداً لما یتوھم من أنواعھا الحقیقیة والمجازیة 
وقال ویمکن أن یجاب عنه بأن فلك العبارۃ اضیق من فلك المعنی علی کل حال ولما حذف جواب 
لما دل دلالة علی أن حال المستوقد لا یحیط بە الوصف فکأن سائلا قال لما وقع للمستوقد عثیب 
الاضاءةۃ حال لا بمکن شرجھا فما حال المنافقین المشابھة لتلك الحال فقال : طؤذھب اللہ بنورعم٭4 
[البقرة: ۱۷] وھذا المعنی علی أنه استثناف ویجوز أن یکون بدلا من جملة التمٹبل علی سبیل البیان 
لە لّأنه فی قوۃ أن یقال لھم کان لھم نور فذھب ال بنورعم وھذا المعنی علی أنه استثناف ویجوز أن 
یکوت بدلاً من التمٹیل علی سبیل البیان لە لأنه في قوۃ أن یقال لھم کان لھم نور فذھب الل بنورعم 
ضرورۃة ان ذھاب النور لا یکون إلا بعد وجودہ وھو حاصل قوله عز وجل: فمٹلھم کمٹل الذي 
استوقد ناراہ4 [البقرة: ۱۷] فلمااضاءت ما حوله خمدت فیکون مدلول ٭ؤذھہب اللہ بنورمم4 
[البقرۃ: ۱۷] مدلول جملة ذلك التمثیل وھی مجموع قوله: طامثلھم کمثل الذي استوقد نارا چ4 
[البقرة: ۱۷] الخ فإن حاصل مذا التمئیل وتلخیصه ذھب ال بنور المنافقین وترکھم فی ظلمات لا 
یبصرون والبدل کما علم فی موضعه یفید فائدۃ البیان والتفسیر للمبدل منه هذا ونقل الفاضل أگمل 


)١(‏ وآما إڈا جعل إقرارھم پاللسان مخالفاً للجنان مشابھا بالٹور الذی لم ینتفع بہ صاحبہ فلا بعد فیه مثل بعد 
کوئه نورا: 


"۲ ۱ ۱ سورۃ لیر الاة: ۰۷۱ 


سے ألا یری ان لٰمص والزمخشري بجوزان أن بکون اللفْٗتجازاً بالنظر إلیٰ۔ 
القرینة الضعیفة وحقیقة لعدم الالتفات إلیھا لضعنھا (کما في قولہ تعالی: ٥اقلما‏ ذھیوا یہ4 _ 
[ژیرسف )]٣٥::‏ تایبد لما قاله لکن لا حاجة إليە لأنه کثیر شائع بمعونة القرینة وهثاِلما کان. 
المدکور یضلح أُن یکون جواباً فما الداعي إلی ارتکاب الحذف وقد عرفت أن ما ذکر من الَقوینةۃ ٰ 
الضعیفة لا یعیأً بھا والجواب المٔحذوف عناك مثل ما فعلو بیوسف ما فعلوہ من الأذی . : ۱ 
٣‏ قوله: (لاڑیجاز) ھذا سببب مصحح وقیل مرجح للحذف إذ المقام مقام الایجاز لإیْھامہ 
ان الجواب مما تقصر غنه العٰبارۃ زما قدروہ مثل انطفأات لیس بمتعین ولعل لھڈ قالٴ 
والجواب محذوف ولم یتعر رض لتقدیرہ وترکه فی مقام الڑیجاز مخل ہالفصاحۃ :قوله (وٴامن: 
الالتہاس) یه خفاء فإنه لما صخ أن یکون فذھب اللہ [البقرة: ۱۷] الأیة. جواہاً فما تعنیٴ 
نفي الالتباس والقول بأن ضمیز نورھم کونە جمعاً قریلة علی أنه راجع إلی المنافقین الخ 
ہف لان لاف اکر چتا لی اج سح ان کرت درجا اسر اہی کنا مر 
تحقیقه وبھذا یظھر ضعف ما قالہ الزمخشري وإنما جاز حذفه ومرت و 
الالباس الدال عليه وکان الحذف ارلی من الإثبات لما فيه من الوجاز؟' اذ مراذہ من الدال 
کون ضمیر ٭٭ننورھ گ4 (البقرة: ۷] جمعاً وقد عرفت حاله ولذا قال صاحب الکشفا جعلٴ 
طذحب اللہ ۴ہ [البئرۃ : ۷] جواہاً أولی لعدم الاستطالة ولان کوئە من تتمة التفٹیل الأول 
یو جب مطاہقتہ للتمثیل الٹاني لاشتمالھا علی مبالغات ومن دأب البلیغ. آن یبالغ فی المشبه بە 
لیلزم منە المبالغة فی المشبہ قنمناً انتھی وما قالہ النحریر في جوابہ من سو یت ۱ 


الدین عن الشیرازی أن قالہ فی ینار کت حتف کو تہ سز لان الأفضح رد ال 
الکلام ولآان جعل قوله: طؤذہب' اللہ بنورمم؟4 [البقرۃ : ۷] من تتمة التمثیل یطابق التمثیلِٴالاتي ۱ 
بعدہ یعني قوله: لاو کصیب من السما +٭ [البقرة: ۱۹] فان قولہ: ٭*ولو شاء الش لذغب بسُمعھم 

وأبصارعم؟4 [البقرة: ]٠‏ من تِمة التمٹیل قال وكکذلك داب البلیغ کلما بالغ في الميٍبه بع لزمت 
المبالغة في المشبه ضمناً فیضعف الاسیافٰ وکیف لا یضعف ووجہ الشبه بین یعتی أن الامشنافا - 
إنما کان بلیغاً إذا کان وجه الشبہ خفیاً لیتوجہ السؤال فحیث کان بینا لم یبق لە محل بلیغ وفي:جعله 
عو و در چب ہیمست ٹس سی و 
الحذف بل ادعاء أن ذھب اللہ بنورمم أبلغ من ذلك وإلا لم یکن من الحالة المقتضیة للبدال في 

شيء فافھم فقد لاح للمستزشد أن الوجہ أن یجعل لذھب اللہ بلورھمگ [البقرة: جرب اکر 
پ پ ‏ سرت سہي سشوت ٠‏ 


وواس اعاس رہ مس یضار من اللفظ فی آدا۔ 
المعنی کأنه قیل فلما أضاءت ما خوله خمدت فبقوا خابطین في ظلام متحبرین متحسرین علئٰ فوت ۱ 
ا الضوء خائبین بعد الکدح فی إحیاء التار انتھی فحینئلٍ ثقوت المبالة في المشبہ به التي اخصلت بإسناد 
الاذھاب إلی اللہ تعالی کعا صرح به نفضے والمشھور أن بکون العشبه بە أقری في وج الٰشْيه فإِنٰ کان 
مود سی سس ہے سو ہی الله تعالی یکون الامر بالمکس فحیتطہٰحتاج 

إلی نخلف رت ہي ترجا ۲ ٰ ٥ ٣‏ : 
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إلی ما لو لم یعتبر الحذف وأن الحذف لما کان أبلغ کانت المبالعق ھی المشبه بە آکٹر 
والتطابق بین التمئیلین أوفر فیمکن دفعه بأن کون الحذف أہلغ مقید ہکون العَقام مقام الحئلف 
وھنا لیس کذلك إذ المقام یقتضي إشہاع الکلام في بیان حال المشبه بە حتی یعزافب بە حال 

قولە: (إسناد الإذھاب إِلّی اللہ تعالی) ھذا حاصل المعنی فإنه لیس إسناد الاذمانی 


قولە: وإسناد الإذهاب إلی ال تعالی الخ یرید ان الإسناد فيه یجوز أن یکون حقیقیاً بناۃ علی 
أن جمیع ما فی العالم ذاتاً وصفة وحالاً وفعلاً إنما و بفعله أي بخلقه وإیجادہ أو مجازیاً من باب 
الإسناد إلی السہب لحو مزم الأمیر الجند والھازم أعوانه وأنصارہ بأمرہ وإرادته أو الإسناد إليه 
تہائی للعبالغۂ فإن الفعل الصادر عن الملك القوي القاھر لا بکون إلا قویاً فی غایة القوۃ وعلی 
ھذا یکون الإسناد کما في الوجه الأول حقیقیأً لکن النكثة نا غیر النکتة مناك فللتغایر فی الجھة 
جاز عطفه عليه بأو والمعتزلة لما آبوا إسناد القبائح إلی ال تعالی وذھبوا بوجوب الاأصلح للبعید 
عليه تعالی وإذھاب نور العبد قبیح لم بجوزوا جعل الإسناد ھنا حقیقیاً فجعلوہ مجازاً من باب 
الڑستاد إلی السبب إلا أن یکون المراد من النار تار الفتنة وھي نار مجازیة أو ناراً یتوصل بھا إلی 


المتوصل بھا إلی المعاصي حسن واصلح للعبد ولذا قال صاحب الکشاف فإن قلت فما معنی 
إسناد الفعل إلی اللہ تعالی فی قولہ: ٭9ذھب ال۵ بنورمم* [البقرۃ: ۱۷] قلت إڈا طفئت النار بسہب 
سماري ربح آو مطر فقد اطفأعا اللہ وذھب بئور المستوقد ووجه آخر وهو أن بکون المستوقد في 
ھذا الوجە مستوقد نار لا یرضاھا الل ثم إما أن تکون ناراً مجازیة کنار الفتنة والعداوۃ للاسلام 
وتلك انار متقاصرة مدۂ اشتعالھا قلیلة البقاء ألا تری إلی قولە تعالی : ٭لکلما أوقدوا نار للحرب 
ألنأاھا ال4 [المائدة: ]٦٦‏ واإما تار حقیقیة أوقدھا الّخواۃ لیتورصلوا بالاستضاءة بھا إلی بعض 
المعامي ویتھدوا بھا فی طرف العبث فأطفاھا الله وخیب أمانیھم قال الطیبی دلت الفاء في قوله 
فما معنی علی انکار أن یکون ۶٘ذھب ال بنورمم* [البقرۃ: ۱۷] جواب لما یعني إنما جاز إسناد 
إذھاب نور المنافقین إلی اللہ لا جزاء لفعلھم وأما إسناد إذھاب نور المستوقدین فلا یجوز لأنه 
عبث وهو قیح وھو بناء علی مذھبه وفال المقاضل اکمل الدین والظاھر أن الانکار إنما هو من 
جعل ما للاستفھام بمعنی الإنکار لن الألیق والآنسب أن یکوت للسؤال وآما دلالة القاء عليه 
فلیسٹت بمعھودة والرازي جعلھا جواہا لشرط محذوف أي إذا کان ذھب ال بنورعم جواب فما 
معنی إسناد الڑذھاب إِلی الله تعالی وعو عبث وح یکون ما للانکار وللاستفھام والطیبي لا یستغني 
عن ذکر الشرط ظاعراً عذا وإذا کان المراد بالنار نار الفتنة یتداخل التشبيیه وائلمجاز فی جملە ھذا 
العمٹیل بأن ادخل الاستعارۃ فی طرف المشبہ به وھو ٭لمثل الذي استوقد تاراًچ [البقرۃ: ۱۷] کما 
ادخل التشبيه فی الاستعارة في قولە: کان اُذنی قلبه خطلا وحیث جعل التشبيه فيه ترشیحاً 
للاستعارة أي الاستعارۃ لفظ الخمار للقلب لکن عذہ استعارۃ بالکنایة وما نحن فيه استعارۃ 
تصریحیة وذکر الاستیقاد والإضاءة ترشیح شبە الفتن والحروب بالنار وتھییجاً بالاستیقاد فاستعیر 
لفظ المشبه به وھو لفظ النار للمشبه ثم أثبت ما هو ملائم النار ولازمپاوھو الاستیقاد والاضاءة 
ترشیح للاستعارۃ کما في قوله لدي أسد شاکی السلاح مقذف لہ لید أظفارہ لم تقلم . 


ُ زم 01 ۳ ۱ 


اہ تعالی صریحاً بل عو لام راہ فإذھب ال بنورہھم4 [البقرۃ : ہے ہے 
والھمزة سواء في اصل.التعدیة وإن کان فرق بیٹھما کما سیجیء. ۱ 
ثوله: ۔(اما لان الکل) أي کل الممکنات (بفعله) أي بخلقه ران ا٣ۃ‏ ابر 
عادي لکن الخلق إذا کان بواسطة عادیة یکون الإسناد إليه تعالی مجازاً کما طّم یہ ٣‏ 
المفسرون فيٴ قوله تعالی: ف٭ائم شققنا الأرض شقا 4 [عبس: ]٢٢‏ فإن الإسناد إلی الكاملّ 
حقیقة والی الخالق مجاز فیما یوجد قيه الکسب والسبب المادي ھا مذعب أھل السنة 
بخلاف المعتزلة ولذا سکت غن ھذا الوجە الزمخشري. ۱ ا ہج 
قولە: اف مر سس شر سر ہے شی ما ول سر 
رجوع اللضمیر إلی الذي استؤقد وکون الْبب جفیا بالنسبة إلینا لعدم اطلاعنا عليه ایسبب ' 
کونە غیر عدرك ہالظاھر فأاسند إليه تعالی فإن الامور التي لا بظھر لھا فاعل تسند إِلیْه تعالی 
زط +ی ک ا وینویر یدرد در ہی جع 
بانەا'' لم نحصل بسبب خفيٰ أ و جلي بقریئة المقابلة لقوله أو لأن الإطفاء الخ ٠‏ ولذا قیل 
إن الوجه الأول علی تقدیر رجوع الضمیر إلیٰ المنافقین ولا ریب في أن ن إذھاب نورهم 
الظاعر لا مدخل لغیرہ تعالیٰ فیکون إسنادہ إليه تعالی حقیقة قطعاً ومبٹی ھذا الوجه أَنْ 
للڑذھاب سبباً إما خفیاً أ اٌَجلا لعرق الاتاہ اڑا کا ران نا 22ا الوصد علی یر 
رجوع الضعیر إلی المستوق'ٴاراً کما عرقت فانی برجع ھذا إلی الاول (او لیب سماوي _ 
۔کریج أو مطر) لفظة أو لمنع إلخلو فلا مائع لجمعھما ہل لا مائع لخلوھما فتدبر . ٴ " 
قوله: (أو للمیالغة) أي لا إذھاب ولا إطفاء بل المتحقق الطفؤ والذھاب کِما فی 
قولھم أقدمني بلدك حق لي فکما لا إقدام ھنا بل القدوم وإنما اشتق للعبالِمٰة کذلك فیما: 
نحن فیه اشتق الإذهاب للمبالغة في ذھاب النور فلا یطلب لە فاعل حقیقي وھذا مذعبْ 
احق اختارہ عبد القاھر کذا قیل فالظامر علی ھذا أنه خقیقة وقیل وأما إذا'طفٹٹٰ بامر 
سماوي کریح عبت بقدرة ال تعالی:فھو الفاعل والریح آلۃ له کالسکین للقاطعم إنتھی . امراذہ 
ن الإسناد علی ہذا التقدیر جُقیقي کإسناد القطع إلی زید في قولك قطع زید الشيء الفلاني 
فعلی هذا یکون الإسناہ إليع تعالی حقیقیاً علی کل تقدیر وقد قال البعض الإسناد علیٰ 
الو جه الاول حقیقيٴ وعلی التقادیر الثلائة الإآسناد مجازی من قبیل الاإٴسناد إل استفت وفنة 
خدشة لت الإسناد إ [لی السببٰ حینثذِ یکول حقیقیاً والمسبب مجازیاً رھو خلاف الممشھور 
إذ المعروف عکس ذلك فالصٰواب کون الإسناد علی کل تقدیر حقیقیاً فإن کون الإسناد إلی 
الخالق مجازیأً منحصر فیما! تحقق ف یه کسب العبد کما مر من قوله تعالی اٹم شقتتا 
الأرض شقاأہچ4 ا[عبس: ]٢٢‏ فُإن الشق من مکسوبات المخلوق فیکون الاسنادِ إلی اللخالقَ 
ٰ سض ےئ یں ری سرت 


. وھذا رھ نے الأول من قوله وإن کان ہراسطة 7 عادي فلا تغفل‎ )١( 
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موجودة علی بعض التقادیر والتزام اُٹھا من قبیل الکسب آو أن الإناد حیث تحقق 
الأسباب مجازاً أیضاً غیر مسلم محتاج إلی النقل عن أئمة الیلاغة بل خلاف+ذلك مصرح بہ 
فی کلامھم . 

قوله: (ولذلك) أي لأن یقصد المبالغة (عدي الفعل بالباء) الدالة علی الم اه 
والملابسة ہل المخالطة (دون الھمزٰة لما فیھا من معنی الاستصحاب والاستمساع) لعلام 
دلالتھا علی ذلك بل یفید التعدیة حین قصدت وھذا الفرق منقول عن المبرد نظرا إلی أن 
معنی الھمزة الزالة ومعنی الباء المصاحبة وأصل المعانی معتبرۃ فی الجملة فی المعانی 
الثوانی کالألقاب المنقولة فاشتراکھما في معنی التعدیة لا ینافي ملاحظة أصل المعنی بل 
اعتبارہ فیما فيه لطف وہراعة من شعب البلاغة ولذا قال صاحب الکشاف إن معنی أذھيیه 
أزاله وجعله ذاھباأً ویقال ذھب به إذا استصحبهہ ومضی بە معهہ وارتضاہ المصنف وأبو حیان 
لما فیه من البلاغة قال الأکمل الفرق بیٹھما من حیث إن الھمزۃ للإٍزالة والباء للمصاحبۃ لا 
پنازع فيه إلا مکابر وإنما التزاع فی أن الباء أبلغ ودلائتھا وضعیة والبلاغة إنما عي بالدلالة 
العقلیة وصاحب المعانی إنما ینظر من ھذہ الجهة دون الأولی ئعم إذا اقتضی الحال ذکر 
الذماب المستصحب تکون الدلالة حینثذِ عقلیة متعلقة بالبلاغة ولیس کذلك فإن معنی 
طظذھب اللہ بنورهم* [البقرةۃ: ۱۷] لا یجوز أُن یکون استصحبه ومضی معه انتھی وھذا 
یی می پیروتے سپ ور کچ و وٹ بە أحد وإن أراد أنهہ 
لا یجوز ولو کان مجازاً فمردود لأن إطلاق ما یستحیل فی حقه تعالی عليه مجازا واستعارۃ 
کٹیر شائع في النظم الجلیل لا یتکرہ إلا متعصب سقیم وقد أشار الشیخان إلی عذہ الدقیقة 
الأئیقة بقولھما وما أخذہ ال تعالی وأمسکہ فلا مرسل لە بل ھذا أشد بلاغة مما استعمل 
حقیقة علی ما یشھد بە الفطرة السلیمة ونقل عن سیبویه أنھما بمعنی وتبعه آکٹر النحاۃ 
واستدل بھذہ الاّیة لأنه تعالی لا یتصف بالذھاب فمعناہ أذھبه لا غیر انتھی . وظاھرہ فی 


قوله: تذلك عدی 5 ولأاجل المبالغة فی الوذھاب عدي بالباء دون الھمزة ة مم إمکان تعدبتھ 
بالھمزۃ لما بالباء من معنی الاستصحاب والاستمساك قال الطیہي ذھب |لی ھذا الفرق أبو العباس 
المبرد وذکرہ الجوعری فی درۃ الغواص قال صاحب المٹل السائر کل من ذھب بشيء فقد أذھبه 
ولیس کل من أذہب شیئاً ذھہب به لأن ذھب به یفھم منە أنه استصحبه معه وأسکه عن الرجوع 
إلی الأولی ولیس کذلك وقال صاحب الفلك الدائر وفیه نظر لن کلا اللفظین بدلان علی معتی 
اُرجد لأن الأفعال اللازمة تتعدی تارة بحرف الجر وآخری بالھمزۃ کما تقول أخرجت زیدا من 
الیلد وخرجت بە وئیس معنی الٹاني أُنك أآخرجت زیداً واستصحته معك وکذا عن صاحب الضوء 
أنه قال ویکون للتعدیة نحو ذھبت ہہ إذ المعنی أذھبته وهي في ساثر المواضع تفید مع معنی 
التعدیة معنی آخر وھھتا لم تفد شیتاً سواھا والجواب بأنھما وإِن اشترکا في معتی التعدیة لکن لم 
قلت إنھما مشترکان قی تأدیة معنی واحد وعل النزاع إلا في مذا فإن الھمزۃ ھھنا للازالة والباء 
للمصاحبة وصاحب المعالي لا ینظر إِلا إلی الفرق بیتھما واستعمال کل منھما في مقامه لا إلی 
التعدیة نفسھا فإن البحث عنھا وظیفة النحوي . 
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غایة الضعف إِذ قد عرفت أن کون المعنی الحقیقي ممتنعاً فی شانہ ھی لا یُقتضی کون 
ذلك المعنی: الحقیقي منتفیأ,بالکلیة لان باب المجاز مفتوح وھنا مجاز٣ن‏ :متائة الأخل _ 
بحیث لا یرجیٰ النجاۃ تشبیھا بأخذ السلطان في قولھم ذھب السلطان بماله فَإن'السلطان لم 
یذھب ولم یجعل المال ذاهیا لکن ذکر الملزوم وآأرید اللازم فکذا ھنا فھل یمکن آ۵یقال _ 
رو سیر یں سو اسب یہہ - مو ہو جو یکر 
تعالی لا یتصف به مع أنە نه أٌطلق عليه تعالی في قوله: الله یستھزیء بھمچ [البقرۃ: ]٥‏ 
وتوله ,تعالی: هإن المنافقین یخادعون اللہ وھو خادعہم )ا السا : ]١٤١‏ ونظاہر ذلك 
کثیرة فالإمام آراد یه معلی لکن لم نطلع عليه إذ علو منصبه في العلوم الأدبیة یأہی عن إرادة 
ظاعر الکلام المذکور ٹ ٹم الفرق المُذکور عام في کل مادة یمکن اعتبارہ فیه کرجع بزید 
وأرجعه وخرج بزید وأ خرج بخلاف مات ہزید وأماته فإنه لا یمکن الفرق بیٹھما بل 
معناھما جعله میتاً فتامل وکن علی:بصیرۃ فما قاله البعضس قلت: من النحاۃ من قال' إنه لا 
ایختص ہمادۃ انتھی رتس ا عق النحاة قال بأئه مختص بمادۂ وبعضھم ا والظامر ان 
مراف اض آراد ہمادۃ لا یمکن اعتبارہ فیھا ومن نفي الاختصاص أراد بمادۃیمکن 
اعتبارہ فیھا کما أوضحناہ ہالمٹال فإن قیل کیف یقال إن المہالغة جاءت مَن الإلصاقِ ٰ 
والمصاحبة وھو معنی آخراللباء غیر التعدیة مع أُن کثبراً من الٹحاۃ ذھب إلی أن باء 
'المصاحبة مع مجرورھا کجاع بٹباب السفر ظرف تر آبدً وھو مناف لما ذکر أجیب پان ۱ 
لسن لزا بالاستصحاب المٰصاحبة الٹي یعبر عٹھا بمع 'ہل الملازمة وعدم الائفکاك کما 
آشار إليہ المص بعطف الاستِمسناك بمعنی الإمساك عليه وقد نقل أھل اللة عن ابن فارس 
03810*٭ لازم شیئاً فقد استصحبه ومنە الاستصحاب عند آھل الأصول کذا قیل ولا 
یخفی ما فيه إذ المراد ہالاستضحاب ما فھم من الباء فما الفائدة فی ھڈا التطریل فالجوابْ 
الشافی أن ھذا ذھب به بمعنی اہستصحبہه فی اأُصل اللغة کما حکاہ الحریری فی درۃة 
لضف ف ک۷ا فو افل لا کات مرف ت۶ا 
الآخر ولا یبعد أن ینظر صاحب المعاني إلی معنی الھمزة والباء الأصلیین أعني الإزالة 
والمصاحبة والإلصاق ففيه لطف لا ینکر انتھی . ولا بعد في اعتبار المعنیٴالأصلي في 
المعانيی الآخر کما عرفت من اعتبار المعنی الأصلی في ألقاب الأعلام . ۱ ٣‏ 
ا قولە: آولڈلك عدل عین الضوء لی ھو مقتضی اللفظ) الارلی ولذلِك اختار الدرر 


قوله ج- عدلِ ات قي إذعاب ضوئیم۔ رأسا عدل عن لفظ کے ٰ 
مقتضی ظاعر لفظ اضاءت إلیٴ لفظ النور والحاصل ان مقتضٰی الظاھر أن یقال فلما ات 8 
حولہ اڈھب الله ضوءھم فعدل غن الَھِمَزۃ إلٰی الباء وعن الضوء إلی النور للمہائغۂ فی طمس' انورھم. 
بالکلیة والحاصل أن نفي القلیل یوجبٰ نفي الکثیر دون العکس وفی معناہ: ٭لا تقل لھما آف ولا 
تتھرھماچ [الإسراء: ]٣٢‏ وفي!الکشاف ذکر النور أبلغ لان الضوء فيه دلالة علی الزیادة لو قیل _ 
ذھب اللہ بضرٹھم لاوھم الذھاب ہالزیادة وبقاء ما یسمی نورأً والغرض إزالة الٹور عنھم رأسْاً 
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دون الضوء إِلا أنه لما کان الضوء مقتضی النار کأنە ذکر آولا ثم عدل عتَ(إلی النور) وکرر 
لفظ لذلك أي لقصد المبالغة لان وجه إفادة المبالعة فی المعطوف غیر لوج الڈی فی 
المعطوف عليه فإن الوجہ هناك إسناد الإذھاب إليه تعالی مع تعدیتہ الفعل بالباء وْهغا اختیار 
النور علی الضوء والعلة في کلیھما أنیة وعکسه دلیل لمي (فإنه لو قیل ذھب اللہ بضوثھم). 

قوله: (ہما فی الضوء من الزیادة وبقاء ما یسمی نوراً والغرض إزالة النور عنھم رأسا) 
وھذا بناء علی ما قاله فی سورۃ یونس وقیل ما بالذات ضوء کما للشمس وما بالعرض نور 
کما للقمر فإن نورہ مستفاد من الشمس ولا یخفی أن ما بالذات أقوی مما کان بالعرض 
ولذا قال منا بما فی الضوء من الزیادة أي علی النور وقال صاحب المواقف القائم 
بالمضيء لذاتہ هو الضوء''' کالشمس وما عدا القمر من الکواکب والقائم بالمضيء لغیرہ 
نور کما فی القمر ووجه الأرض قال تعالی : للجعل الشمس ضیاء والقمر نوراہ4 [یونس : 
]٥‏ انٹھی . ولا ریب فی دلالته علی ما فی الضوء من الزیادۃ لکن هذا یقتضي تباین الضوء 
والنئور وعدم اجتماعھما وما ذکرہ هنا یقتضی اجتماعھما فی مادة إذ المزید من جنس المزید 
عليه وأیضا المفروض ہو النار وفیھا اجتمع الضوء والنور والجواب أنه بالحیثیتین من حیث 


وطمسه أصلا ألا تری کیف ذکر عقیبہ وترکھم في ظلمات والظلمة عبارۃ عن عدم النور وانطماسہ 
وکیف جمعھا وکیف نکرعا وکیف اتبعھا ما یدل علی أُنھا ظلمة لا یتراءی فیھا شبحان وھو قولە: 
لا یبصروت* [البقرة: ۱۷] قال الإمام الظلمة عدم الضوء عما من شأنه الضوہ وذلك لان الشیء 
الذيی انتفی عنه الضوء صار عمظلعا فتکون الظلمة عدم ملکة النور وقال الشیرازي زیادة عما من 
شانه النور دعوی غیر مسموعة والذی ذکرہ الزمخشري هو المطابق لَلعۃ وعليه المحقموت من 
الصوفیة والاشراقیین وقال الفاضل أکمل الدین الدعوی المجردۃ عن الدلیل غیر سموعة وعدم 
السماع عند الدلیل مکابرة قائم لأنھما متقابلان قطعاً وکل متقابلین إما أن یکونا نقیضین أو العدم 
والملکة آو ضدین أو مضافین ہالاستقراہ التام ولیسا بنقیضین بالاتفاق ولا مضافین کذلك فھما إما 
ضدان آر عدم ملکة وعدم الملکة هو عدم الشيء عما من شأنه ان یکون لە وھو مذھب المتکلمین 
وذھهب الأشاعرۃ إلی أنه عرض ینائی النور یعتی أنە أآمر وجودي والتقابل بیٹھما تقابل التضاد 
الحقیفيی وھو أن یکون ہین الضدین غایة الخلاف کالسواد والبیاض واستدلوا علی ذلك بقوله 
تعالی : فرجعل الظلمات والنورہ [الأنعام: ]٤‏ فإنه یدل علی أنھما مخلوقان وأجیب بأن معناھما 
قدرھما کما قالوا فی قوله تعالی: فلخلق الموت والحیاۃ4 [الملك : ]٢‏ وھذا لأنه لو کان موجوداً 
لوجب أت یری الجالس فی الظلمة نار توقد بقریه ضرورة وجود الظلمة المائعة عن الإبصار 
واللازم باطل ثم قال وقال شیخي العلامة رحمه اللہ الظلمة التي تحبط بالمرثي هي المانعة عن 
الأبصار دون الظلمة المحیطة بائرائی ٹم قال اکمل الدین وأقول الظلمة متثشابه الطبع فلا پختلف 
الإفراد فی مقتضیاتھا. 


)١(‏ وفي شرح الموافف أي قد یختص عھذا الاسم بالکیفیة الحاصلة للجسم المضيء فی ذاته بعد إطلافہ علی 
ما پعمھا وغیرھا انتھی إِذ لا شك فی (إطلاق الضوء علی نور القمر حیث قیل ضوء القمر مضمحل عند 
ضوہ الشمس فالتخصیص اصطلاحی ۔ 
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الانعتاد یی َو وإذا زالٰ الاشتداد یشمی نوراًفلا اجتماع فی ری رح من لَھة 

واحدۃ وأما الاشکال بان النار جوھر لطیف مضَيء بالذات فلا یطلق علی إارقام بھا من 
الکیفیة نور بل یطلق ضوء فقط علی ھذا الفرق من ان الضوء ما قام بالمضيء لڈاته والنور _ 
ما قام بالمضيء لغیر وتوجٰيە کلامه ھنا مبني عليه کما عرفت وقد صرح بەٴبلض ۱ 
المحشیین فلا کلام في متانة هذا الاشکال لکن یمکن الاعتذار بان مراد المصلف :ہیا 
اشتداد الضوء وزیادته وضعف النور بالنسبة إلی الضوء من غیر نظر إلی کونه قَائماً بالِمَضيء 
لذاته و لغیرہوفیە بعد لا یخفی ویمکن توجیه کلامه بأن صاجب الکشف ذعب إلی أُن 
الضوء فرع النور یطلق علی الشعاع المنبسط والنور یطلق علی الشيء في تفسە کالنور القائم 
بالشمس والضوء أبلغ منہ وإن' کان فرعاً لأنْ الإبصار بالفعل إنما یتاتی بمدخلیة الضوء ولا 
یکفي فيه النور إذ النور القائم بالشيء إ ٭ إنما یبصر ہە نفس ذلك الشيء لا غیر وآما رؤیة ھا _ 
سواہ فھي بتسط الضوء الفائض ومن ھذا : تبین أن جعل الشمس 'سراجا أبلغ من جعل ٠>‏ 
القمر نوراٴلآن الأولی وصفت + بأٹھا: یبصر ھا الأشیاء فإن ذلك شأن السراح والثائیة بأنھإ ْ 
وصف یبصر وبھتدی به فافھم ولا یخفی أن الأصل إذا عذم یعدم ما یتفرع عليه فلذاٴقبل : 
طإذهب اللہ بنورھم4 [البقرة: ۷۰ حین أرید زوال ذلك غنھم بالکلیة کذا غيٴ السالکوتي 
وفیه خلل أما اولاً فلائه شرح لا یطابق المشروح فإن الشیخین اعتبرا الزیادة ۂ في الضوء لا 
ماذکرہ فانی یصح إ [ثہات الزیادۂ قِی الفرع وأما ثانیا فالڑنه قد سرہ آشار إلی ردہ ہقوله ۔ 
إطلاق کل واحد من الضوء والنور علی الآخر مشھور فٰيمَا ہین الجمھور فلا یتای رق 
الماخوذ من اصطلاح البلغاہٰ علی ما ذکرہ ولا المأاخوذ من اصطلاح الحکماء وغو آن _ 
الضوء ما یکون للشیء لان رالتور مایکرۃعی فیر تھی اقتار ای وا کرو مات 
لعف 7رف :شرل می ا الگکیئ سخالف الئول الاسورں لاو لناہ رات کاو ما“ 
کالمترادفین والفرق إنما نشأ من الاستعمال أو الاصطلاح لا من اصل الوضع واللغة: 
والظاھر من کلام المصنف:ھنا وصرح به في سورة یونس ان الفرق هو المأاخوٰذ من 
اصطلاح الحکماء وأما قول صاحب الکشف ولھذا یقع علی الذوات الجزھربة بخلافِ ٰ 
اض ظا لس علی أن أصْل مسمی الئور وحقیقثه جسم نوراني فھو:مخالف لما 
صرح بە الجمھور من آنه عرض قائم بالجسم وأما إطلاق الٹور عليه تعالی فلا یصح علیہ 
تعالی إلا بالتاویل کما حققه المصنف في سورۃ الئور' ' وأما ثالثاً فلان ما ذکرہ مخالف لما . 
ذکرہ المحصنف في سورۃ النور من أن النور کیفیة تدرکھا الباضرۃ أولا وبواسطتھا سائر 
ہے سی شرہ سو بر شس جج ہر .7 


ا(١‏ ولو قیل إِن الضوء یجوڑ أن بطلقٰ عليه تعالی بنحو التاریل المذکور لوت 
تعالی جوابهہ أن الاطلاق موقوف علیٰ السماع لا علی غیرہ.وأما إطلافہ علی سائر الذوات دونِ الضوء 
مجازاً فغیر مسلم ولو سلم ذلك فلا یقتضي أن یکون الئور آقوی نیو جو بت 
المذکور في کرلە آقوی۔ ٠‏ 


سورۃ القرۃ/ الأیة : ۱۷ ك۵ 

قوله: (الا ٹری کیف قرر ذلك وأکدہ بشوله) فعلی مذا الواو لَلجال بتقدیر قد اذ 
التاکید لا یلائم المطف . 

قولہ: (فذڈکر الظلمة) فذکرھا مؤکد لذھاب النور بالکلیة وبھذا التأاکید ظھر نأ المراد 
إزالة الئور رأساً قیل فالذي ینبخي أُن یقال إن هذا لکونە آوکد وأوفی بتأدیة المراد”ػپل 
بمنزلة شيء آخر مغایر لما قبله کما قررہ الفاضل المحقق في المطول فی قولە تعالیٰ' 
٭یذبحون أبناءھم4 [البقرۃ : ]٦۹‏ انتھی. وألت خبیر بأن کونە أوفی بتأدیة المراد لو کان 
سیباً لجعله بمنزلة شيء آخر مغایر لما قبله لکان البدل بل عطف البیان مغایراً لما قبله 
فیصح العطف عليه فالأآولی جعل الجملة حالاً مؤکدة وأما الاشکال بأن الحال المؤکد: لا 
بدخل فیھا الواو فمدفوع بأن ذلك مخصوص بالجملۂة الاسمیة والاعتراض بأن الجملة 
الماضویة إذا کانت حالا وقدر معھا قد یقتضی ثبوت الظلمة قبل ذھاب النور ومعه لیس 
بشیء إذ ذعاب الئور وإن کان متقلماً بالذات لکٹە عقارن للترك بحسب الزمان والافتضاء 
المذکور غیر مسلم فإن قد یقرب الماضی إلی الحال کما هو المشھور. 

قوله : (الئي هي عدم النور) ولیست عدم'*'' الضوء وغرضہ إفادة ذلك ولذلك لم 
یقیدہ ہما هو من شأنہ مع آنە المراد فإن التقابل بینھما إما تقابل العدم والملکة کما اختارہ 
المصنف آو تقابل التضاد عند من ذھب إلی أُنھا کیفیة وجودیة قال المصنف فی أوائل 
سورة الأنعام ومن زعم أن الظلمة عرض یضاد النور احتج بقوله تعالی : ٭وجعل الظلمات 
والنور٭ [الأنعام: ]١‏ ولم یعلم أُن عدم الملکة کالعمی لیس صرف العدم حتی لا یتعلق بہە 
الجعل انتھی. ومن مذا ظھر ضعف ما قیل وهھو الصحیح المطابق للغة وقول الجمھور 
وقیل عدم النور عما هو من شأنه انتھی . فإن ھذا یشعر بأن قید ما هو من شأنه لا یعتبر 
فیما ذکرہ المصنف فلا یکون التقابل تقابل العدم والملکة وقد صرح به المصنف فی السور: 
المذکورۃ واعجب مثه ما قیل وکأن المصنف إنما ارتضاہ لیصدق علی الظلمة الأصلیۂ 
السابقة علی وجود العالم کما ورد في الآثار من نحو کان الناس في ظلمة فرش علیھم من 
نورہ وما قیل من ان زیادة هذا القید دعوی غیر مسموعة لا یعول عليه لما عرفت وعلی ھذا 
نھو کما ارتضاہ بعضھم من تقابل الإیجاب والسلب ووجوہ التقابل ثلائة انتھی. وھذا کله 
ناشیء من الغفلة عن تصریح المص في تلك السورۃ وما ورد في الأثر فالمراد بە کتم العدم 
اأطلق عليه الظلمة مجازاً کما أن المراد من نورہ الوجود وأما القول بتقابل الایجاب والسلب 
فمخالف لما صرح بە المحققون برمتھم والائنطماس من طمسه |إذا محاہ وأزاله والانطماس 
الاضمحلال ہالمرۃ (وانطماسه بالْكلیة). 


قول٭: (وجمعھا) فعل ماض معطوف علی ذکر داخل فی حیز الفاء العی للتعلیل 


)3 وأما قرول صاحب المواقفف الللمه عدم الضوء الخ فہناء نی ان النور والضوء کالمترادغین وکلام 
المصنف میني علی الفرق بینھما فلا مناقاۃ بیٹھعا. 


ےس سس موک وع لات سور؟ة البفر/ لاب ۰۷۰ 


والتفصیل لقوله اید بقولہ (ومنکرھا) فولہ (ووصفھم) راد به الوصف نالا لأن الظاھز أُن 
قولہ: لا یبصرون 4 [البقرۃ :: ۷] حال من المقعول الأول والحال من الْمْلِ وصف وإن 
کان فرق بیٹھما في الجملۂ لو حمل کلامه علی ظامرہ لاحتاج إلی تقدیر طائدِ أي لا ْ 
یبصرون میھا ولاهم أن بعضی الظلمة لیس کذلك یلائم قوله الظلمة هي عدمالیور 
وانطماسە بالکلیة إلا ان یقال إن الوصف لیس للاحتراز بل لمجرد التاکید وبھذا یاول قوله 
(ہانھا ظلمۃ خألصة) ولو ترك قول وانطماسە بالکلیة لکان ذلك الوصف احترازیاً کما هوٴ 
الأصل فی الأوصافٰ وأیضاً إِن للظلمة مرانب کثیرۃ کما نطق بھا قوله تعالی : ٭ظلمات 
بحضھا فوق بعض 4 [التور: ]٠٤٤‏ الاَیة کما أن للأضواء مراتب کثیرة ولو قیل منهُم من 
جعل الظلمة شرطاً لرؤیة بعض الأشیاء کالتي تلمع ویری باللیل من الکواکب والشٍعل ۱ 
البعیدة ولا یری فی التھار وما ذلك إلا لکوت الظلمة ظا لرؤیتهہ فیکون دی وت : 
قلٹا إِن ھذا مردود'' کما فصل ۂ في الٰمواقف وشرحه. ۱ 0+03“ 
قوله: (لا یتراءی) أي ىٔحیث لا یری (فیھا) شيء والتعبیر بالتفاعل تھغالت رای" 
(شبحان) مثنی شبح بشین مغجمة وباء موحدة مفتوحتین وحاء نھملة الشخصٰ الذي پری 
ولا یدرك تشخصاتہ لبعدہ کِما إذا قیل متی رأیت شبحاً من بعید فکذا لان إلمراد بھما 
الرائی والمرثي من شأنھما ان ٴیری أُحدھما الاخر لکن فيه نوع خلل إذ القیحاتاعل زان 
أحذھما الآخر لبعدھما لا لکوْن الظلمة ظلمة خالصة وھذا ینافی غرض المصیِف فالإولی 
سی ہو برہ ہیں نس ہیں ۲ ٰ ُ 
قوله: (وتر في الأصل) احتراز عما أرید هنا والفرق بین (یمعنی طرج وخلی) هو 
آن الطرح القاء او ار وش وہ ا اعم منەٴلأنه یصدق 
علی عدم التفات الشيء ء وإن لم یکن في یدہ سواء کان محسوساً کترك دیارہ:آو غیرہ کتراٍ 
ادینه ونقل عن الراغب ترك الشيء رفضه قصداً واختیاراً أو قھرً واضطراراً انتھی . والترك 
الذدي یترتب عليه المدح والٔذم ما هو اختیاري وآن المتعارف في الاستعمال ما یکون 
بالقصد وما هو بالاضطرار والڑکراہ تبخي أن یقید بە والنسیان داخل فی الاصطرار وإلا فیرد 
النقض بە وما نقل عن المصٔباح ترکت المنزل ترک رحلت عثه وترك الرحل فارقٹه ٹم 
سی سی پ رہد یسیو ہو مچور سی چا ۱ 
جح پ ہو یو سش عشت 


عو س موی رج یتر ہی 
فینفعل أي الحس عن الضوہء ٭ الضعیف ویدرکە ولما کان فی الٹھار منفعلاً عن ضرہ قويٰ لم بنفعل عن 
۱ الضعیف فلم یحس بە وذلك کالھباء الذي یری في البیت ولا یری في الشسن إذ الضوء تو جا 
تج بج 


سورة الِقرۂ/ الآیڈ : ۱۷ ۲۱۹ 


قوله: (غضمن معنی صیر) فيه إشارۃ إلی ان ھذا المعنی لیس بوضٛنھی بل طار عليه 
في الاستعمال کما بشعر یە قوله وترك في الأصل الخ وتوله (فجری مجری أَفعالِ القلوب) 

وحمل کلام علی کون وضعیاً کما اختارہ ابن مالك في الٹسھیل بعید إذ کلام اكیصنف 
کالصریح فیما ذکرناہ أولاً قولہ فجری الخ آي فی الدخول علی المبتدأ والخبر والتعدیة]ل 
المفعولین لكنه لیس بوضعي علی ما اختارہ الشیخان ووضعي علی ما اختارہ ابن مالك 
وفي قوله (کقوله تعالی: وََكهْم ظُلّتِ4) إشارۃ إلی أن الآیة محمولة علی المعنی الثاني 
دون الآول وإن أمکنە بأن جعل هم مفعوله و فظُل لا بَرژوۃً4 حالان مترادفان من 
المفعول کما تقل عن ابن الحاجب لن فيە تکلفاً وأیضاً فی معنی التصییر والجعل التضمین 
فیفید المبالغة کما صرح بە في أوائل سورۃ الأنعام فالحمل عليه أُولی فعلی ہذا ہم مفعوله 
الأول والثانيی في للظلمات4 ڈ٭ڑولا یبصرون4 صفة أو حال من الضمیر المسٹٹر فیه أو من 
ھم أو خبر بعد خبر وفي اللباب ولا یجوز أن یکون طلفی ظلمات44 حالا ولا یبصرون4 
ھو المفعول الثاني لان المفعول الثانی قي الأصل خبر والخبر لا یؤتی للتاکید إذ التاکید من 
شأن الأحوال لأنھا فضلات وأما الخبر فھو العمدۃ فالتاکہد لیس من شأنه. 

قوله: (وقول الشاعر: 

فسرکتے جزرالسباعبنشٹنے) 
ھو عنترة بن شداد والبیت من قصیددته المعدودۃ من المعلقات السبع تمامہ : 


یغقضمن حسن بنانه والممعصم 


واحد کقولھم ترکته ترك ظبي ظله أي کناسه التي یستظل بھا فی شدۂہ الحر وھو مٹل پبضرب بە 
للرجل التفور لان الظبِي إِذا نفرہ الصائد منھا لا یعود إلپھا أبداً ٹم ضمن معنی التصییر الذی هو 
من أفعال القلوب فعدي إلی مفعولین فإذا حمل معناہ ھھنا علی الأصل یکون ففي ظلمات 4 
[البقرۃ: ۱۷] ٭ولا یبصرون4 [البقرۃ : ۱۷] حائین من المقعول عترادفین أو متداخلین وإذا حمل 
علی معنی التضمین بکونان مفعولین بعد المفعول الأول علی سنن الأخبار المتتابعة للمخبر عنه 
الواحد قال ابن الحاجب فی الأمالي للٗترکھم في ظلمات لا یبصرون** [البقرة: ۱۷] کقولك 
صیرت زیداً عالماً فاضلا لأنھا فی معنی الأخبار فلما جاز تعدد الاخبار جاز تعددھا. 
قوله : 
فترگکئنے جزرالسايبہنمہتەه 
تمامهہ : 
مابین لے راسے والمعصےم 
وفي روایة بقغضمن حسن بئاله والمعصم والبیت لعنترۃ الجزر جمع الجزرۃ وھي الشاۃ التی أعدت 
تلذبح یعني أن السباع تجزرہ بأنیابھا جزر القصاب بالحدید والنوش التناول والقضم هو الاکل بمقدم 
الإسناد من قضم بالکسر یقضم بالفتح والمعصم موضع السوار من الساعد ومعناہ قتلته وصیرته طعمة 
للسباع یأکلئہ بمقدم الأسنان والبیت ئص ۂ في ان ترك بمعتی صیر لأن جزر السباغ معرفة لا یحتمل 
الحال لأن الحال تکرة ور ور سر کہ 


۱۷ سورة الیقر/ الأیڈ:‎ ۱ ۱ ۱ ۱ ٠ 
“ ۱ وفيی روایة: کو‎ 

9ٍ٢ ٰ‏ ھ۸" 0077 مج" 

۱ جزر السباع اللحم الذي تأکله لأله تجزرہ بأنیابھا جزر القصاب بالحدید وََوراہفٹم 
الجیم وسکون الزاء المعجمة وبعدھا راء مھملة کما ثقل عنْ شراح المعلقات وقیل :و قْعل 
علی وزن حجر وعلیٰ التقدیرین مو :بمعنی المفعول ینشنه علی وزن یقلن أصلە بنوشنہ من“ 
التوش وھو التناول السھل والقضم الأکل ہمقدم الإسناد والمعصم بکسر المیم موضع السوار 
من الساعد والمعنی قتلتہ فجعلتہ طعمة للسباع حتی أکلته والبیت لیس بنص في العمل کون 
ترك بمعنی صیر کالاآیة لاختمال کون جزر السباع حالاً أبضاً بالتاویل الذي ذکروہ في ارسلھا: 
العر اه ومعناہ ترکتہ مأکولاً أوٴ عرضة للسباع ویقربِ منە ما قیل إن اللام للعھد الذمتي فلا ْ 
مائع للحالیة ولقد أجاد حبثِ عدل عن قول الکشاف کقول عنئرۃ فترکتہ الخ ثم قالِ ومنہ 
'٭اوٹرکھم فی ظلمات4 [البقرۃ : ۷ فقالوا إنما فصله لان البیت نص فی المعدی إلیٰ 
سی شس سی وب شس ست موم نتتو لوت 
جوایہ, ۱ 
قوله: والظلمة ماخوذۂ مس توٹھم ما للمك ان تفعل کڈا ي ما منعك) زقي الأاسٰ 
ما ظلمك أن تفعل کذا أي ما:منعك ومنه الظلمة الخ أشار إلی ان اصل معناہ العنع والظلمة. 
ہمعنی عدم النور مأاخوذ من لأنھا تسد البصر وتمنع الرژیة من النفوْ فظلم الثلائی کاظلم 
فعل للظلمة زإن لم یشتھر”' استعماله استعمال أظلم لکن أصل معناہ المنع وھذا المعنیٰ 
ماخوذ منه فعلم أنِ المزید أصل في ھذا المعنی ولما لم یکن الظلمة عدم صرف بل عدم _ 
ملکة یجوز أن یکون مانعاً کا جاز سر شاو دن پا 
الْظلمة شرط لرژیة بعض الأشٛیاء کما نقلنا: عن المواقف. .٭. 
قوله: (وظلماتھم) تراٰجبہ لجمع الظلمة بالممنی المجازي وإشارة إلٰ ان ضمیں۔ 
١‏ ات رکھم٭ راجع إلی المنافقین فح یکون ذمب نل4 [البقرۃ: ۱۷] استثنافا آ .او دلا 
وجواب لما محذوفاً وھو اْختمال مرجوح عندہ ولك أن تقول إن مرادہ بیان ظلِاتھم 

المفھومة من جملة التمٹیل فیننظم کون ٗذھب اللہ 4 جواب لما انتظاماً راجحا کما یشھد لە 


یبصرون4 [الیقرۃ: ۱۷] حالین علی ما ذکر اَنفاً لکن المفھوم من قوله کقولہ: طوترکھم في ظلمات 1 _ 
[البقرۂ : ۷] ومن عطف البیٹ علة أن الایة لص کالبیت في أُن ترك بمعنی صیر وکذا یفھم هذا المعتی 
من عبارة الکشاف أیضاً حیث قال بعد ذکر البیٹت ومنە قوله : 'ڈوٹرکھم فی ظلمات٤٭‏ [البفرۃ ةژك 
معنی التنصیص في عبارۃ الکشاف أظھر مما هو في عبارۃ القاضي . ٰ ۱ 
۱ قوله: ما ظلمك أن تفعل کذا وفي الأساس ومن المجاز ما ظلمك أن تفعل کذا اي ما منعك 
ور سی وو پ ‏ ہجرد رت اے 


ْ ز١(‏ والمشھور حشرع سے جت والعصرف فی حق الغیر أو وَقیغ لشيہ فی غیر محل۔ 


سورۂالیقرۂ الایڈ: ۱۷ _- ےم ل8 ___....ےے.......... ‏ لںلیوع۹ہٌہ...- ۹۹۹ 
سیاق کلامه وسیاقہ (ظلمة الکفر) أي الکفر المبطن (وظلمة النفاق)ەای ظلمة الخداع 
المترتب علی النفاق إذ ظاعرہ یؤدي إلی التکرار ویخل إیراد الجمع (وظلمقیوم القیامة 
۶ٛیوم تری المؤمٹین والمؤمنات یسعی نورھم بین أیدیھم وبإیماتھم4 [الحدید:17]) بدل 
من یوم القیامة وھو اقتباس لطیف فإضافة الظلمة في المواضع الثلاثة ہل في الم وطلکین 
إضافة المشبه بە إلی المشبه والظاھر أن الظلمة حقیقة في الثالث مع آأٹھا مجاز فی الأولیرنڑ 
فیلزم الجمع بین الحقیقۂ والمجاز وھذا وإن کان جائزاً عند المص لکنە خلاف مذاق الکلام 
إذ جمع ظلمة الدنیا وظلمة الآخرۃ فی إطلاق واحد مما لا یناسب جزالة النظم الجلیل 
وأیضاً لا یلائم التمٹیل فإنه من أحوال الدنیا والاعتذار بأنه لما تقرر في حقھم أن یکونوا 
یوم القیامة فيی ظلمة صار کأنە واقع بھم بعید في مثل عذا المقام وقیل إن المراد بظلمة یوم 
القیامة ظلمة کانت لھم في الدنیا لکٹھا ظھرت ئی یرم القیامة والمراد إقرارعھم اللسانی 
واحکام الإسلام التي آظھروها في الدنیا ولا یخفی عليك أن ھذا حینئدٍ یرجع إلی الأولین 
فان ما ذکرہ عین اللفاق والکفر فالوجه الأول بالنسبة إليه آرجے!'٭. 

قوله: (أو ظلمة الضلال) توجیه آخر لجمع الظلمة والمراد بظلمة الضلال ظلمة الکفر 
وظلمة الخداع وھیجان الفتنة وغیرھا عدھا واحداً لاشتراکھا فی الانحراف عن الطریق 
القویم (وظلمة سخط اش) التابعة للاولی (وظلمة العقابٍ السرمدي) التابعة للٹانیة فلذا قدم 
الڈولی علی الثانیة المتقدمة علی الثالئة فالظلمة مجاز فی الافراد کلھا والإاضافة من قبیل 
لئ لاس رکز لد الات اسرتلی الکاناائ الا ور سصعل عامق 

قولە : (أو ظلمة شدیدۃ کأتھا ظلمة متراکمة) أي المراد ظلمة راحدة وھی ظلمة الکفر 
الخفي لکنھا لشدتھا استعیر صیغة الجمع لھا للمبالغة فی شدتھا وکمالھا فی ہابھا فشہه تعدد 
الکیفیة بتعدہ الافراد کما أشار إليه کما أُنھا ظلمات الخ فاستعمل ما هو موضوع للثانی في 
الأول ونقدیر المضاف یخرج الکلام عن البلاغة . 

قولهہ: (ومفعول لا یبصرون* [البقرة: ۱۷] من قبیل المطروح والمتروك) الأولی 
اکتفاء بأحدھما أي نزل منزلة اللازم بمعنی لا بتأتی منھم الإبصار لأنھم فاقدین الأبصار'' 
وإن جعل الضمیر راجعا إلی المستوقد فجمع الظلمات باعتبار انضمام ظلمة اللیل ہبظلمتی 


قولہ: ومفعول لا یبصرون** [البقرة: ۱۷] من قبیل المطروح المتروك أي لا من قبیل 
المقدر المنوي کان الفعل غیر عتعد کأنه قیل ترکوا في ظلمات متراکمۃة بحیث لا یتیسر منھم 
الإبصار قطعاً ریجوز أن یکون حذف المفعول للعموم والمبالغة لیفید أنھم لا یبصرون شیثاً ما. 


)١(‏ والأحسن عدم التعرض لھا والاکتفاء بالأولین بناة علی أن آقل الجمع اثنان عند البعض آو الحاق ظلمة 
ظھور حالھم ٹی مآلھم بھما ۱ 

)٢(‏ فيه إشارۃ إلی أن جعلە منزلا منزلة اللازم آولی من تقدیر المفعول عاماً أي لا بہبصرون شیتاً لأن الأول 
یفید ان لیس لھم حاسة البصر بخلاف الثاني . 


٭چ... _... >> کچ وممہ* ۷ 
الخمام وثطبیقه بقرینة رك لا تیژ 4 نإن ظلمة اللیل وحذمَالارینائی الأبصار - 
بالکواکب المضیئة فمن قال إنه.لیس فی الَآبَٰة إشارۃ إلی الغمام وإلی تطبیْقفف:یرد عليه نہ . 
لیس في الایة إشارۃ أیضاً إلی :اللیل فإن اجاب بأان قوله فی ظلمات٭4 یدل علية:اُجبنا بأن 
قوله : لا رو یدل علی الغمام وتطبیقه لما عرفت وأ ما الجواب بأن الہراد الطِلمةُ 
الشدیدة کأنھا:ظلمات متراكکمة کما صرح بە المصنف آخراً فراجغ 7 000َگگ""09ھ" 
للجواب المذکور فی التحقیق (نکان 'الفقعل غیر منعد) . 
قوله: (رالا تو ات ساس راس سرت سر یقت 

بل عام لکل من أتاہ ضرباً من الھدی والمنافقون بدخلون تحت عمٰومه دخولا أولیا.قوله 
مثل إشارة إلی أُن المختار عند المصنف حمل الاّیة علی التشییة التمثٹیلي أي تشبیه الهیئة 
بالھہئة فعلی ھذا یکون الحكِم المستفاد من الاّیة عاماً لا خاصأً بالمنافقین وم ان حمل ٰ 
علی التشبیە المفرق کان الحکم مختصاً بھم وتوٴضیح التشبیه النمثیلي والتشبيه الٰغفرقٰ 
سیجيء من المضئف في تفسیر قوله تعالی: لن اللہ علی کل شيء قدی ر4 [البقرۃ: گودہ 
فانتظر أو ارجع إ لیه وھذا العموم من دلالة النص لا من منطوقہ لآنە مخصوصن المافقین ْ 
لکون ضمیر مثلھم راجعًإليهٔم فلا إشکال بأن الضمیر راجع إلی المتافقین یف الغموم 
قوله (ضربه اللہ تعالی) وضرب المٹل اعتماله من ضرب الخاتم وأصله وقع شيء علیٰ آخز 
(لمن آتاہ) أي اُعطاء (ضربا) أی نوع (من الھدی) من الھدایة ار من الاھتداء قد عرفت فی 
۶۹9706 ھ0 أنواعاً لا یحصیھا عد لکٹھا تنحصر في اُچناس مترتبة الأول إقاضة. 
القوی والثاني نصب الدلائل والثالث إرسال الرسل وإنزال الکتب والرابع الکشف:علیٰ ْ 
القلوب السرائر إذا عرفت عذا فاعلم أنە لا یخلو أحد عن أن یعطيه اللہ تعالی ضرَباً من 
الھدایة لا سیما إقاضة القوٰی وإرسال الرسل فمن اضاع ذلك یِخل تحت عموم مذل 
االتمٹیل ومن ھذا القبیل قوله اتعالی: غارأما ئمود فھدیناھم4 [فصلت : ۷ إي فدئلئاهم 
علی الحق ہنصب الحجچ وإ وا سال الرسل ٭٭فاستحبوا العمی علی الھدی4 [فصلت! ك۷) 
فاختاروا الضلالة علی الھدیٰ کما اختارہ المصنف فی تفسیر الایة المذکورۃ فالھدی فی 
اق لف با من الھدی عام للدلالة غلی ما یوصل إلی المطلوب غیر مختص بالإیصال إلی 
البخیة فیسم جمع الکفار وغیزهم من الڈین آتاهم الله تعالی نوعاً من الھنایۃ (فاضاعب) وإن 
لم یضر تصدیقه وإذعانه کالعلمٰاء ء المرزوقین بالعلم ولم یعملوا بمقتضاہ فأضاعوہ فبقوا ۱ 
متحسرین ومن ھذا القبیل الإمارۃ والغناء وسائر النعم العظمی فمن أضاع تلك النعم بین لہ 
الغین فی البیع والسٰلم ای ہج یسوی جو تو 
بە إلی نعیم الأبد أصلا کالکفار آ و لم یتوصل به إلی نعیم الأہد المترتب علی العمل ۔بٔالعلم . 
والعدالة بالآمارۃ وا ھا الحلال وغیر ذلك (فبقی بعر اق ا اتضیرا) 


قولہ: لی ٹل ضریہ لآ لس اہ شزباً من الھدی منی علی ان عشبہ فی الایة من قل 
"نے یت وقوله 02 الخ علی آنہ من التشیہ المرق . ْ ْ 


سورۃ البقرة/ الاّیة : ۱۷ ۲۳ 
على ما فات منه من الانتفاع بھدایته والعمل بعمله والعدالة بسلطنته وَفْن الحدیث لیس 
یتحسر أُھل الجنة إلا علی ساعة مرت بھم ولم یذکروا الل تعالی فیھا کعَاافی الحصن 
الحصین فاتضح منه أن الأوقات والساعات من جملة النعم والھدایة فإنھا من الأبائب العی 
یتوصل بھا إلی نعیم الآبد فمن أضاعھا في الھوی فیبقی متحسراً علی الآہد فما ظنکمما 
ذکرناہ من النعم التي یتوصل بھا إلی الروضات فی دار الخلد (تقرھراً) مفعول لە لقولہ 


مرج ےم 


ضربه لما تضمنتہ الأولٰی وھي فو اك ان اَشْلهْا اصََلَلَه بإألْهُدَك ہہ ال٦ّیة‏ ورجە کونە تقریراً 


قوله: تقریراً وتوضیحاً لما تضمنتۃ الاَیة الأولی وھی قوئہ تعالی : طٗأرلتك الذین اشتروا 
الضلالة بالھدی فما ربحت تجارتھم وما کانوا مھتدین 4 [البقرۃ : ]٣١‏ فإن مضمونھا اختیارھم العمی 
علی الھدی وہقاؤھم علی عدم الاهتداء وھذا أمر عقلي ومعنی معقول فصور ھذا المعقول بالتمٹیل 
فيی صورة المحسوس فمعنی التقریر والتوضیح استفید من تشبیه المعقول بالمحسوس وتصویرہ 
بصورۃ الأمر المشامد علی ما قال صاحب الکشاف لما جاہ بحقیقة صفتھم عقبھا بضرب المثل زیادۃ 
في الکشف ونئمیعاً للبیان ثم قال بعد البیانات الشافیة فإن قلت فبم شبھت حالھم بحال المستوقد 
قلت في أنھم غب الاضاءة خبطوا في ظلمة وتورطوا في حیرة ثم قال فإن قلت وآین الإضاءة في 
حال المنافق وھل هو أبدا إلا حائر خابط فی ظلماء الکفر قلت المراد ما استضاؤوا به قلیلاً من 
الانتفاع بالکلمة المجراۃ علی ألسنتھم ووراء استضاءتھم بنور ھذہ الکلمة ظلمة التفاق التی ترمی بھم 
إلی ظلمة سخط اللہ وظلمة العقاب السرمدی ویجوز أن یشيه بذھاب الله بنور المستوقد اطلاع اللہ 
علی أسرارھم وما افتضحوا بە بین المؤعنین أو اتنسموا به من سمة النفاق والأوجه أن یراد بە الطبع 
لقولہ: فإصم بکم عمي** [الیقرة: ۱۸] وفي الآیة تفسیر آخر وھو آٹھم لما اتصفوا بأنھم اشتروا 
الضلالۃ بالھدی عقب ذلك بھذا التمٹیل لتمثیل عداھم الذي باعوہ بالثار المضیئة ما حول المستوقد 
والضلالة التي اشٹروھا وطبع علی قلوبھم بذعاب ال بنورھم وترکە إیاعم إلی منا کلامه السؤال 
الاول وقع عن وجە التشیيه بین المشبه والمشيه به أي في أي معنی قصد اشتراك حالھم بحال 
السبترقد حتی صح یہ تشبیھھا بھا ٹھڈا صریح فی أن السوال عن وجہ الشیه وننزیر الجواب آن :رجہ 
الشبه عو أنْ المنافقین والمستوقد جمیعاأً وقعوا عقیب مباشرۃ اسیاب المطلوب ۂ فی الحرمان والتحسر 
والخیبة والتحیر فعن الآاول عبر باللضاءة وعن الثانی بالظلمة ولا خفاء في اشترالد الطرفین بالاضاءة 
والظلمة بھذا المعتی وبھذا سقط ما قاله الطیبي من أنه إن أرید حقیقة الإاضاءة لم یشترك فیھا حال 
المنافقین وإن أرید اللإضاءۃ المجازیة لم بشٹرك فیھا حال المستوقد والتحقق فيه أن ھذا من قبیل ما 
یتسامح فیە وبیانه أنه قد ذکر في مکان وج التشبيه ما یسعتبعه کما یقال مذا الکلام کالعسل في 
س سا ا یہہ یت ھھنا قإنھم وقعوا بعد لازم 
الاضاءۃ في لازم الظلمة ٹم سال عن لازم اللإاضاءة في حال المثافق ما عو فإِن لازم الظلمة ات 
کثٹیر فاجاب بأن لازم الإضاءة الانتفاع بالکلمة المجراۃ علی ألسنٹھم من مناکرتھم واعفائھم عن 
المحاریة ومن الإحسان إِلیھم واعطائھم الحظوظ من المغائم فکأنه قیل حالھم کحال المستوقد فی 
آٹھم عقیب الانتفاع المعہر عنه بالإضاء: وقموا في ظلحة النفاق المفضي إلی السخط والعقاب 
السرمدي أو ظلمة الافتضاح بین المؤمنین بالاطلاع علی أسرارعم أو ظلمة الطبع الحاصل من تزاید 
الرین الحاصل بسبب إمھالھم علی التفاق وھذا الآخیر أوجه بدلیل قوله تعالی : ٭٭ٛصم بکم عمی فھم 
لا یرجعون* [البقرۃ : ۱۸] فإن ھذا من خواص أھل الطبع قال الفاضل أکمل الدین . 


41ےے کے ممم سے ہت سے ور ایر ل: ۷ 


ھو أن ھذہ الیة ایضاً عامة لیر المٰنافقین بدلالَٰهُ النص فلا یضرہ کون آلیشار إلٰيه بأولنث 
المنافقین (وتوضیحاً لما تضمتته الایة الأولی). ٦‏ 

ُولٰە: ہو تن ھب ےآ کہ 
عموم اللفظ مخصوٴص بھم وعموم الحکم وھو المراد هنا یدخل فیۃ المنافقون دخولآولیاً. 
لما عرفت ومن سواھم ممن ٴ'شارکوھم في الوصف والحال انی (قإنھم أضاعوا ما نطقت بە 
السنتھم من الحق) والنطق بالِحق وإن خالفه القلب حصول الھدی فی الجملہ الدلالتة علیٰ _ 
الإیمان والٹصدیق لکون الإقرار علامة عليه وپھذا الاعتبار سمی إیماناً فی مثل قوله تعالی ' 
فٛإن الذین آمتوا4 [البقرۃ: ]٦٦‏ الاَیة وإن کان ذلك النعلی خداعاً واستھزاء في نفس الأمر 
مبایناً لحصول الھدی ولہذا قَال فیما مر وھم کہا الکفرَة لأٹھم رتا الکفز وخلطوا بە 
خداعاً واستھزاء فعد إقرارھم :من آسٰباب کونھم من أخبث الکفرۃ فکیف یکونذلك الإقرار 
حصول اھدی في الجملة لکن الأمور تختلف حسناً وقبخا باختلاف الاعتبارات واستوضح 
ذلك بلطم الیتیم فإنه حسن باعتبار التأدیب قبیح باعتبار الإیذاء وفي الکشاف إشارۃ إلی ما 
ذکرنا حیث قال فإن قلت وأین الإاضاءۃ في حال المنافق وھل هو أبداً إلا حائر خابط في 
ظلماء الکفر قلت المراد ما استضاؤوا بە قلیلاّ من الانتفاع بالکلمة المجراۃ علٰ اڑا" 
ووراء استضاءتھم بنور هلہ الکلمة ظلمة النفاق العي ترمي بھم إ إلی ظلمة سخط اللہ )22 
وظلمة العقاب السرمدي انتھیٔ. أشار بقوله بٹور ھذہ الکلمة إلی حصول الھدایة لیم في _ 
الجملة بالمعنی الذي ذکرنامٴؤمن ھھنا جعل المصنف المنافقین في زمرۃ من آناہ اللہ تعالیٰ 


قولە: ری ا سے آۓ سرت سآ اک ر راقھا ہج سی سہا 
بضرب المثل ھذا هو التفسیر الأول إلی آخر ما ذکوہ من قوله: لاإصّم بکم عمي٭ [البقرة ۸۰ 
کان قال آو یقول فی تفسیر قولە: ظإمئلھم کمٹل الذي استوقد٭ [البقرۃ ٠‏ ۷] إلآیة أَھم لما 
وصوا بأنھم اشتروا.الضلالة باٹھدی الخ وأما جمع الظلمات علی تقدیر أن ضعیر تزکھم للمنافقین 
فواضح ظلمة السخط وظلمة العذابِ وجمیع ما ذکر فغي الوجود الأمقدمة وعلی تقدیر أئه للسحرقد 
مت ور رس چے س و یرب نی وو 70 ء" 
إیقاد التار . ۱ ۱ 


)١(‏ وتلخیص. ما ذکرہ ہ صناحب الیُکشاف آنە اعتبر فی المستوقد لسعی فی ابقاد اد لناو والکدخ في َِاَھا 
ورحصول طرف معن الاضاء المطلوبة وزوالھا بانطفاء التار بغتة کما یدل عليه کلمة القاء فی ٴ٭فلمٰا 
اضاء ت٭4 [البۃرة ٠‏ ۷] وحرمانه مما یتوصل إليه بالایقاد وبقائہ في ظلمات متراکمة بحیث لا یبضر ولا 
پتاتی منە الرؤیة أصلاً فضلاً عن الرزیة الطریق المطلوب واعتبر في المنافق وقي جالب الہشبه القصد إلی . 
ادعاء حدوث الایپمان وإجراء الكلمة علی اللسان الذڈذي هر کالنور ونصول منائع الأمن: والأمان . 
والخلاص عن ذل الخراج والجزیة والخسران والتفاء ذلك بالموت دفعة ووقوعه في ظلمات 'متراکمة 
فلوحظ فی کل واحد من الجانبین هیئة وحدانیة عللمة من تلك الأمور المتعددۂ فالعشیه رکب وعو الذي 
اختارہ الشریف قدس سرہ خیث قال إنه [شاوۃ إلی ترکیب وجہ الشبه انٹھی وجه الشیه أنھم عقیب 

حصول فوۃ الرجاء في الوصؤل إلی المطلوبٴوقعوا فی حیرۃ الحرمان والخیة: 


سورۃ الیٹرۃ الاٌیة :۱۷ ہس ےتےت یتس سم آاےھ ہہ ,۲۹۹ 
ضرباً من الھدی وعد إقرارھم من آنواع الھدی فاحتجنا في وجیهه إلی 17؟ذکرناہ وآما عبارة 
الکشاف حیث عد إقرارهھم نوراً استضاؤوا به قلیلا فسالمۂ عن التکلف قَھَیٰ أحسن مما 
اختارہ المص ۔ 

قولە : (باستبطان الکفر وإظھارہ حین خلوا إلی شیاطیٹھم) أي ا٘ضاعوا ما نطقت۔یه 
ألسنتھم بإظھارھم الکفر حین انفردوا مع شیاطیتھم قد عرفت أنه ضائع باستبطان الکفر 
وإضاعة الضائع من قبیل تحصیل الحاصل فإسقاطه أولی . 

فولہ: (ومن آثر الضلالة علی الھدی المجعول لە بالفطرة) أي یدخل تحت عمومه من 
آثر الضلالة الخ فھو عطف علی مؤلاء المنافقون وھم وإن کانوا ممن آثر الضلالة لکن 
لإقرارعم الحق قابلوھم وقد فصلناہ آنفاً في بیان أنواع الھدایة والقول بأن من آثر الخ 
الظاهر إتھم المنافقون لا الکفار الذین تمحض کفرھم لعطفه بالواو لیس بشيء إذ المقصود 
بیان شمول من آتاہ اللہ تعالی ضرباً من الھدی إلی ھذہ الأقسام ومثل ذا بحسن العطف 
بالواو کما یحسن بأو بالاعتبارین ومع ذلك في العطف بالواو نا وبأو في قوله ہٛآو ارتد 
عن دبنەگ [المائدة: ]٥٤٥‏ نکتة وھی ان من اثر الضلالۃ الخ عام للمئافقین في نفسه لکن 
جعل مقابلاً ھنا لما ذکرناہ وأما من ارتد والعیاذ باللہ تعالی فلا یتناولھم مفھوعاً أصلا قوله: 
(بعدما آمن) أي إیماناً خالصاً تأکید لما قبله. 

قولە: (ومن صح لە أحوال الإرادة) والمراد بالإرادة منا هي التی أول أحوال السالك 
الذی حصل لە نور الإرادہ فی الجملة بقرینة نولہ طناذھب الل تعالی عنهہ*٭ الخ والاإرادۃ في 
اصطلاح الصوفیة علی ما فھم من کلام أرباب الحواشي جمرة من نار المحبة في القلب 
مقتضیة لإجابة دواعی الحقیقة والمحبة تعلق القلوب بالمحبوب وحدہ وعدم الالتفات إلٰی 
الغیر وأحوالھا ما یرد علی السالك فی آٹنائھا وبدایته التلذذ بالعبادات ونھایته حب الذات 
للذات فی الحضرۃ الأحدیة قیل والأحوال في اصطلاحھم هي میراث العمل من الموامب 
الفائضة من اللہ تعالی وسمیت أحوالاً لتحول العبد من درکات العبد إلی درجاٹ القرب 
وقریب منه ما قیل الحال ما یرد علی القلبِ بمحض الموهبة من غیر تعمل واجتلاب کحزن 
وخوف أو قبض وبسط فإذا دام سمي مقاماً فإن المریدین لما حصل ثھم أحوال الرادۃ کما 
عرفت قال المص ومن صح لە أحوال الڑإرادۃ ولم یحصل ئھم الڑرادۃ وھي الإقبال''' 
بالکلیة علی الحق والإعراض عن الخلق قال أہو الحسن الوراق ومن لم بصح لە فلا منافاۃ 
(فادعی أحوال المحبة) الحاصلة للآکابر الواصلین إلی المحبة فأذھب اللہ تعالی الخ لادعائه 


)١(‏ وھي الإقبال بالکلیة علی الحق والإعراض عن الخلق والی اللہ المشتکی من زمان غیر الناس فيه ذلك 
وألبت المحبة الجافبة لمن یقبل بالکلیة علی الخلق والإعراض عن إطاعة الحق وأعجب من ذلك أن 
القوع یقیلون علی مثل ذلك المدعي ویلئمسون الدعاء بل الإمداد منھم مع مشاعدٹھم المنکرات وآنواع 
الثرھات ورب الکعبة إن ذلك من آعظم اشراط الساعات وأکبر أنواع البلیات وانتقام الله تعالی ممن 
پتعاظم علی أھل الطاعات . 


0 ےت ے.ے ےے وٹ ہے ور را لآ ۷| 
الوصول إلی مقام أعلی من مقامہ وھو کذب یشبہ النفاق وبقي پي ظلمَاک دعاویہ باظلة لا 
یبصر طریق الخلاص عنھا وُکڈا طالب العلوم إذا ادعی عقاماً أعلی من مُلامہ واسْحقر 
:صاحب المقامات العالیة لظنۃ أعلی مقاماً منه (اذغب اللہ تعالی عنه ما أشرق عليه,عن آنوار 
رجہ رہ بب دای یی ا ا ۳ 
طلاب زماننا أصلح. اللہ تعالی إُحالنا وحالھم وأیضاً یدخل فیه من رغب في حقائق لم ستعاق, 
للوقوف علیھا فان السالك إذا اتکشف لە ما هو اأعلی من .مقامه لعله لا یحتملہ ولا یستقو:. 
لە فیضل بە ضلالا بعیداً وهذإ حاصل ما نقله المصنف عن بعض الصوفیة في اقصة المائدۃ 
وظني أن دخوله تحت عموم مٰن آتاہ الله ضرباً من الھدی أضاعه أظھر من دخول من صح 
لە أحوال الإرادۃ الخ وحاصلٰ ما ذکرہ المصنف في کون الایة مثلا الخ أنه تمٹیل مَرِکبْ. 
شبه الھیئة بالھیئة ولم یعتبر تشبیه المفرد ہالمفرد وإن آمکن ذلك والمعنی أنە :شبہ حضول 
الھدی فی الجملة وإضاعتہ ؤحرمانه من النعیم الأبدي وبقاؤہ 'متجیراً مبحسرآً لا بُھعدی _ 
'بالنور واللاضاءة المطلوبة للمنتوقد وزوالھا بانطفاٹھا بغتة وحرمانه مما یتوصل اِلےه بالإیقاد ۱ 
دوسی یں سی سی ہد بی و یت کیا 
عظٰیمة عقیب حصول قوة الرجاء إلی المقصود والمعنی . ۱ -727 

قوله: (أو مثل لإیمانھم) الأولی أو مثل لإقرأرهم ۰ بطرھعان وم تی ْ 
الخ وھي حینشدِ تشبيه مفوق لا تمثیل آخرہ لان التمثیل راجح خسہما أمكُن ون عام 
للمنافقین رغیرھم کما عرفت وھذا خاص بالمدافقین کذا قاله ا5ت العشین ولا یخفیٰ ۱ 
'عليك أنه بعد اعتبار دلالة الثص لا بظھر الفرق ؛ ومس و مس لے 
مولانا خسرو أي تشبیه مخصوٰص بالمناققین کما ہو الظاہر . ٰ 
قوله: (من حیث إِله یعود) أي یرجع (علیھم بحقن الدماء) أي صیانتھا لفن فی 
لاق اسم کری عقیف جا کی اب وا سس رای سا لی اس ا ا 
جمعت الدم في صاحبه ومنعت عْن الجریان فھو مجاز صار:حقیقة فیە بالخلبة (وسلامة الأموال 
والأولاد) والمعنی إنھم بإقرارھم کانوا سالمین عن ذلك فإنھم إِذا لم یقروا فإن لم یقیلوا 
الجزیة کانت دماؤھم مدراً وإن قبلوھا کان مالھم غیر سالم بإعطاء الجزیة وقیل اإلمراد الحقق. 
والسلامة ملا أیضاً کما إذا ذھیوا إلی دار الحرب فاستولی علیھا المسلمون وفيه تکلف! ۰. 
ات قولہ: (ومشارکة المسلمین قي المغائم والاحکام بالنار الموقدة) متعلق بقولہ ٦‏ 
اخرہ عن قوله من حیث لآنهہ أھم في التمثیل ولتعلیلہ بقوله (للاستضّاءة) ولأنه أمر مختنص 
بالمشببه فذکر في جنبۂ کما آن الاستضاءة أمر قائم جودد ہت رید بیدا 
الانتفاع مطلقاً ولظھُورہ مما ذکرہٴ لم یذکرہ. ۱ : 

برل: ازلتحات لی آی رس شا ار کی مات علی گرل سے لغ لا 
للاستضاءة ولو قال بالتار الموقدة المستضیئتة لکان أبعد عن الاشتبا: (وائطماس ئورہ) الب 
الٹور لإقرارھم لأنھم استضاؤوا بە قلیلا من الانتفاع وذلك الائطماس (بڑھلاکھیم) ]ما بسبب 


سور الیفرۃ الایة: ۱۸ ...8  ..___.‏ م.. .۱×س ہل مصےڑجٰ٘رر. ے۴۹۷ 


إھلاکھم وإماتتھم (وإفشاء حالھم) الاولی أو إفشاء حالھم من نفاقھم وَكَفَرزیم فکانوا بعد مدة 
معدودین فی زمرۃ الکافرین حتی نزل قوله تعالی: ولا تصل علی أحد مل مات بدا 
[التوبة : ]۸٤‏ الایة (بإطفاء اللہ تعالی) متعلق بمثل مقدر في قوله ولذھاب کما آئبرنا إليە 
ومعطوف علی بالنار بالواو العاطفة لشیئین والجار مقدم (إیاھا) أي النار لنھا مؤنٹ خشتری 
(وإفھاب نورھا) أي بالکلیة وھذا منطوق الکلام عبر بالإذھاب میلا لحاصل المعنی والم راڈ 
ذھاب اللہ بنورھا وأما قوله إطفاء اللہ تعالی إیاھا فثابت باقٹضاء اللص ولم یذکر وقوعھم نی 
الظلمات لما فھم من البیان المذکور قبل اعلم ان ھذا الوجه الٰذي جعله المصنف وجھا 
واحداً وجھان في الکشاف حاصل الأول أنھم انتفعوا بھذہ الکلمة مدة حیاتھم القلیلة ٹم قطعه 
تعالی بالموت فوقعوا في تلك الظلمات وحاصل الٹاني أنھم استضاؤوا بھامدة ثم اطلع اللہ 
تعالی علی آسرارھم فوقعوا فيی ظلمات انکشاف الآسرار والافتضاح والاتسام بسمة النشفاق 
وإنما جعله کذلك قصداً للمبالغة إذ یکون المراد بالمٹل ح بیان أنھم فصدوا بظاھر الإیمان 
المنفعة الدنبویة فترتب عليه المضار الدنیویة والأخرویة جمیعاً آما الأولی فبإفشاء حالھم حیث 
ترتب عليه مضرۃ اتسامھم بسمة النفاق ومضرۃة حرمانھم عما قصدوا ومضرۃ تعییر المؤمنین 
وأما الثانیة فبإملاکھم حیث یترتب عليه مضرۃ فقدان النور ٭یوم تری المؤمنین والمؤژمنات 
یسعی نورھم بین أَیدیھم وہإیمانھم4 [الحدید: ]٦١‏ ومضرۃ بقائھم فی العقاب السرمدي 
نو یر و اس فور سن رجہ یسیو مو 
بینھما فتدبر ولا یتوھم أنە الاولی فیخبط خبط عشواء انتھی . والظاہر من الروایات ان بعض 
المنافقین ترتب علی نفاقھم المضرۃ الآخرویة فقط حیث ماتوا ولم یعلم حالھم وأسرارهھم 
فھم لم یبتلرا مہہ ووسں راچود ہو تعییر المژملبن 
والبعض الآخر ترتب علی نفاقھم المضرتین إفشاء أسرارھم کک الأسفل من 
النار وأما مضرۃ بقائھم فی العقاب السرمدي فمشترکة ہین الکفار ولیست مما یثٹرتب علی 
التفاق ثم النزاع في کون المذکور وجھأ واحداً أر وجھین مما لا طائل تحتہ ولعل لذلك قال 
فتدبر ولم یذکر کون ثنکیر النار للتعظیم إما لأئه''' لیس في محله فإن محله قولە تعالی: 

٭ڑاستوفد نارآ 4 [البقرة: ۱۷] أر لأئه للتحقیر عندہ آر للتعظیم علی تقدیر وللتحقیر علی آخر 
والحمل علی التعظیم أولی إِذ المشبه بە الھدی علی ما اختارہ المصنف والنار العظم یناسبه 
وفی جعل النار مفرداً والظلمات جمعاً إشارۃ لطیفة إلی أن الھدی واحد والضلال''' متعدد. 


قوله تعالی : نلم عحی لوم لا بجعت لھا 
قوله : (لما سدوا مسامعھم) السد بالفتح ضد الفتح والردم فوق السد آشیر إليه فيی 
)١(‏ وتعرض الزمخشری لہ ھنا لآأن الوجہ الآخیر من الوجوہ التی کوٹھا یناسه بیان کون لینکر ثار للتعظیم أو 
لأن المقام واحد فکل موضع یکون محل ذکرہ. 


٢٦(‏ ولھذا وجه الٹور وجمع الظلمة فی قوله تعالی: ال ولي الذین آمنوا یبخرجھم من الظلمات إلّی النو ر4 
[البقرۃ: ]۲٢۷‏ الاأیة . 


۸ _.۰_. ۔ ؛ٗ. ہر وہ سورة تر الب ۸۰ 
نصۂ ذي القرئین فلو اختیر 'مٰنا لکان أبلغ ٹم الظامر إنه حقیقة في أَلَِحسوسات إیُجاز 


متعارف فی المعقولات وفیيه إشارۃ إلی أنھم لانھماگھم فی الکفر والخداغ 'ُ٭خْدث الل ھیثة 


فی قواہم,تمنعھم عن قبول آلحق وھي المراد بالسد عتانوقد مر الکلام في قلی مال 


لاختم اللہ علی قلوبھم* [البقرة: ۷] لکن:المصنف آسند السد إلیھم لکونھم ستباً لإألهِداث . 
رجہ سوروو سے وہ سو نر ود ہجس ضر اس اج ْ 


پس وم زوا ہی سو و دو ایی سو ایشا 


وال(صاخة 7 فور ار زمر مات عنھم دون 7+ مطلقاً " ان ع‌ ٰ 


7 ۰ ان ك9 ماس سی رنذااعطلت عالة تال او ویتطقواً 
ات 2 وابوا ان بجعلوا روید ناطقة ة بالحق ولؤ جعل آن ینطقوا۔ من النطق 


آن 7 من التفعل سے سپ" ان ینظروا إلی الّیات: اندالة علیٰ:الحق شا 


سی ار سا سس ئن بعر یہ ابد کرد سرا اکٹر الخیز . 


ولذا عد السنع من اعظم النعم وللتنبيه علی ذلك قدم السمع علی البصر حیثما جمم 'ٔینھما 
فی الذکر في أکثر المواضع من القرآن والأخبار وھنا أ٘یضاً إشارة إلی ذلك حیث قَدِمْ صم 
سے رم فیس ما سس اد شید ساس رھدا وأبوا الخ 


وإسناد النطق إلی اللسان مازلکونە آلة کما یدل عليه قوله (باہصا ھ"ھھ2ھ7(7 


البیان وجعل: اللسان ناطقاً علی تقدیر والبصر آلة للابصار وإنما قال إ: نھم أبڑا أن :ینطقوا 


الحق مع ہم تقو ب لان تیم لعل مرا قلرھم لا میایہ کس لا پیا انشامیرر 


الحق في مجلس الرسول عليع السلام والشيء عدیم النفع ملحق بالعدم . ْ 
قوله: وس خرآب جاواقار کر (زکانما آیفت مشاعرھم) إلی کرک الی! 


قوله: لما سددوا ات شراب الیک وآن ینظروا ویٹتبصروا بعیرنھم جھلوا: يانما ات 
مشاعرعم وانتقضت بناھا التی بینت علیھا الاأحساس والاإ درا قال الراغبٴ الصمم صلا‌ہة من اکتباز 


الآأجزاء وه صحرة صماً واليِكمْ اعتقال فی اللسان واصله فبمن یولد أخرس والعمی یقال فی عدم 


اآلبصیرہ والبصر جمعاأ غمن کرت الاصغاء ال الحكمة الرہائیة وأاعرض عن الطرق الأآخرویة واشتغلل 


مہو وی سد و سد ات بت وو بای و 


تل اھت بد رت یف رسہچر تع ارت 
رالصیرع جمیعاً من خیث إئه یراذ بالنظر التفکر بائقلب وبالتبصر الإدراك بالبصر ومشامد الغین وقیل ۱ 
اإنما ذکر النظر والتبصر تنبیھاً علیٰ ان مجرد النظرۃ الاولی لا یکفي لأن النظرۃ الأولی حْقا بل لا :ہد ٹم ۱ 


۔من اعتبار التامل في النظر الٹاني لأن التبصر لأنه ینبیء عن التعقل والإصانخة الامتماع . ُ 
فقولە: فت علی ما لم پسم فاملہ ای صارت ذات آنة لاف المامة یقال قد يف ازع 


سورۂ البشرة/ اه : ۱۸ ۲۰۹ 


ط لک من قبیل الشبیه البلیغ ولیس باستعارة کما حقق النحریر فی إلمطول نقلا عن 

جمیع المحققین لکن له بحث سنذکرہ ہ إِن شاء اللہ ثعالی وسیصرح بەه المكژ وآنھم لیست 
حراسهم مؤوف حقیقة لکٹھا لما لم تسنعمل فیما خلقت لە شبھت بالموونة ال ۔ وأآبیغت 
مجھول آف بوزن قال وفٔيی القامورس الافة العامة آر عرض مفٰسد لما أصابه ایض الزرع 
فھو مژوف ومئبف علی خلاف القیاس لان فعله لاژم مشاعرھم المشاعر جمع مشعر بفتح 
المیم موضع الشعور وبکسرما آلة الشعور والمراد الحواس الظاھرۃ وفيه تغلیب إذ اللسان 
لیس من المشاعر (وائتفت) أي کما انتفت (قواھم) جمع القوۃ الحاسة الخمس الظاھرۃ لکن 
المراد ھنا القوة السامعة والباصرۃ والقوۃ الناطقة عدت منھا تغلیباً کما مر وذکر القوۃ مطلماً 
مبالغة فی عدم عودھم إلی الھدی وما ذکرناہ مقتضی قولہ تعالی: ف امم کم عُیُه حیث نفی 
عنھم القوی الثلاثة فقط فما فیل من أنه وفي إطلاق المشاعر والقوی تثبيه علی أن ما ذکر 
من الصمم والبکم والعمی علی سببل الاختصار في البیان والاعتماد علی تنبيه السامع 
والمراد أنه کنایة عن اختلال جمیع المشاعر والقوی فضعیف إذ القوۃ الذائقة واللامسة 
مور یہ ووسار ےس ہو سس سو سو 
غیر مستحسن آلا یری أن المص لم یجعل الختم في قوله تعالی : لہ حَتْم ال4 [البقرة: ۷] 
الایة. عاماً لی سائر القوی . 

قوله: (کٹولە: صم4 [الیٹرۂ : ۱۸] إذا سمعوا خیراً ذکرت بە وإن ذکرت ہبسوء 
عندھم أُذنوا) مو من بیت الحماسة لقعنب احد بني عبد الله بن غطفان وقبله: 


إن یسمعرا ریبة طاروابهھافرحاً مني وماسمعوامن صالح دفنوا 
ظ(صمپہ [البقرة: ۱۸] الخ . قوله: مني متعلق بیسمعوا أو لا ینبغي أن یکون صفة 
لفرحاً علی معنی فرحاً لھم کائناً من قبلي فإن مقتضی المقام أن سماع الریبة بن یکون من 
قبله وإلا یعم کل ریبة فلا مساغ لە إلا بدعوی القرینة فیژول إلی التعلی بسمعوا والمعنی 
ھم أي الأعداء صم أيٍ کصم ىٔي عدم الاصغاء إلی ما نسب إليه من المکارم والماثر وھو 
المراد بقوله: (إذا سمعوا خیراً) ذکرت متکلم وحدہ به وٰيی جمع صم مع سمعوا صنعة 


أصابته آفة فھو مؤوف قال الشیرازي تقدیم الصمم علی اليکم بین وأما تآخیر العمی فلأنه شامل 
العمی الفژاد الحاصل من طرق المبصرات بعدم التبصر والحاصل من عدم تبصرہ في نفسه وھو 
بھذا المعتی متأخر ٛأئه معقول صرف. 

قوله: آذنوا أی استمعوا من قولك أڈلٹ الشيء إِذناً إذا اصغیت إليه وھذا البیت من آبیات 
اللحماسۂ وشٌله: ۱ 


)١(‏ إذ الحق إما من قبیل المسعوع أو المبصر ولیس عن الملموسات والمذوقات والمشمومات وانتفاؤھا لا 
یضر المقصود. 


۸ سورة الیترۃ/ الاب‎ ۹٠ 


صا ران ای و سر ام ملعم تصادرد تر تا ئا ایر تل 
من ارات اد استمع نحو: اعووأذنت لربھا وحقت 4*8 [الانشقاق: .]٤٢‏ : 
ویستعمل في العلم الذي یتوضل إليه بالسماع انتھی . ریس لت و اع 
للمقابلة ومعنی علم أدرکرہ وغلموہ وإن صح لکن یفوت المقابلة (وکقوله: ×× 
آصسم عن الشیء ء الذي لا أریسدہ واسسع خسلمے الہ حسیسن اأرہد) 
0 قولە: (اصم) افعل صفۂ مشبھة أي يٍ آنا أصم إن کان الشاعر وصف نفسہ ار هوٴاصم . 
إن کان مدح غیرہ وأسمع أفعل تفضیل أي آنا ! یس یہی پ 
فیە من تضمین معنی الإعراضٴ. :. ٰ 
ات قولەه: (وإطلاقھا علیهٰم علی طریقة 4 التمئیل لا الاستعارة) أي شہرتی ٰ 
واللإطلاق في الأصل ضد التقیید وفي الاصطلاح استعمال اللفظ غي المعنی حقیقة کان أو 
مجازاً وإطلاق الصفات الثلاثْ علی الحقیقۂ بتقدیر الکاف اي عم کصم الخ فیکون تمٹیلا : 
وتشبیھاً کما ذکرہ فالضمیر المؤنٹ لقولہ: ط ثإفَكژعْی٭ باعتبار أٹھا صفات عبز عنھا بھذہ 
سرت سس ہرد سیا یوید رت ہراس ریا 
بقل علی التمثیل لکون آداۃ ايٍشبی محذوفة حتی ذھب بعضهم إلی پوت ُ 
عند الشیخین کون مثل عذا تشبٰیھاً بلیغاً لما سیجيء. ٰ ۱ 
۱ قوله: لذ من شرطہا) من شرط الاستمارۃ [دخال من التیعیضیةأن راہ 


2 امم ای هر اسم ملا بھول دھو سمی لما یدرہ وقولہ اسم عن الیہ ي انا ۱ 


قوله: 00 کر ا او رڈ 
المنافقین علی طریق الحمل فإن التقدیر مم ضم بکم عمي علی طریق التمثیل أي علیٰ طریق 
التشبیه الكمثیلي حیث شبھت بٔالھم فی عدم نفوذ الحق في مساتعھم وإبائھم عن التطق با 
وعن النظر والتبصر لما فيه سعادة الدارین بحال الأصم والأبکم والأعمی وإنما جغله من باب . 
التشبيه دون الاستعارۃ لأن من شرظ الاستعارة المصرحة جعل الکلام خلوا عن المستعار لە ٰ 
وھو ھھنا مذگور فإن المقدر في حکم الذکر فھذا في کوئەٴمن باب التشیيه المضطلع مثٹل _ 
فولك زید آسد قإِنه لیس استعارة عند محققي آھل البیان بل هو من التشبيه البلیغ وذلكِ أن 

حق التژثیيه ذکر أرکانه الأربعة إلمشبه والمشبه بە. واداته وررجھه وحین لم یذکر وجه الشبه دل: 
علی العموم وھھنا کذلك وفي کل من'الحمل والعموم من المبالغة ما لیس فی غیرة فإن ذف 
الأداۃ یدل علی أن المشبة عین :المشبۂ بە وحذف الوجە یدل علی آنه مو من کل الوجوہ نوأما ۱ 
حذف المسند إليه ھل فیه بلاغة آم لا ِفیه خلاف ومذھب طناحب المفتاح أنه لیس في خذفه 
ہُلاغة کون المقدر کالملقوظ لکن لا یخلو من نوع مبالغة فإن دلالة المسند علی المسنذ إليه 
وس ہی یب ہش ہے ےو 
ہہ ےج ٴ ۰ وھ 


سورة البفرة الآیة:۱۸١‏ مےبپےۃ ہ۹٥‏ .. ......__×....۔. لآ گے ..۔۔ ‏ . - ۹و۷؟ 


بالشرط الجنس (أن پطوی ذکر المستعار لە) أي ویجعل الکلام خالِیاعین ذکرہ لفظاً أو 
حکماً قوله (یحیث یمکن حمل الکلام علی المستعار منه) أي المشبه بہ العإارۃ إلی ذلك 
التعمیم (لولا القرینة) حالیة أو عقالیة والمراد أن لا یکون المستعار لە أي المشبه مذکورا 


قوله: بحیث یمکن حمل الکلام علی المستعار منە ولا القرینة ھذا فی صورۃ إرادة المعیٔ 
المجازی للفظ بلا نصب قرینة صارفة عن إرادة حقیقتہ کما إذا قلت لقیت أسدأ وأردت بأاسداً رجلا 
شجاعاً فإنہ بدون نصب الفرینۂة صالح لان براد به ااحقیقة وأن یراد ہە المجاز وأما اذا قلت بعدہ 
فی الحمام تعین أنه استعارۃ قال الفاضل أکمل الدین فیه نظر لأن قولك لقیت أسداً منصرف إلی 
الحفیقة وح منتفي عنه الصلاحیتان الحقیقة فلان الافظ إذا استعمل بغیر قرینة تصرفه عنھا اتصف 
بکوٹھا مرادة لا بصلاحیة أن ترادوا أما صلاحية المجاز فلان الحقیقة إِذا کانت عرادة فما دام کذلك 
لا پصلح أن یراد بە المجاز لثلا پلزم الجمع بیٹھما نعم لفظ لقیت آأسدا قیل أن یستعمله المتکلم 
صالح لأن برید بە الحقیقة فیخليه عن القرینة وأن یرید بە المجاز فیقرنه بھا عذا لن لرادة المتکلم 
مدخلا فی دلالات الألفاظ علی مدلولاتھا أقول یمکن أن یجاب عنە بأن المراد بإمکان الحمل علی 
الحقیقة صلاحیة حمل المخاطب اللفظ علی الحقیقة فإن المخاطب حین سمع من المتکلم ھذا 
الکلام عند إرادۃ المتکلم ہه المعنی المجازی یمکن أن یئردد فی أنە أراد به الحقیقة أو المجاز 
نلولا ألە صالح للحقیقة لما تبادر الڈھن إٔلیھا عند عدم القرینة ولولا آنه صالح للمجاز لما انصرف 
إليه بعد نصب القرینة والحاصل أن معنی إمکان إرادة الحقیقة عند عدم القرینة وصلاحیة اللفظ لھا 
إنما نشأ من تجویز السامع أن المتکلم عسی أن یرید بە المعنی المجازي لکن سکت عن نصب 
القرینة لغرض من الأغراض وھذا التجویز لا یمتنع من المتکلم وتجوبز ذلك ینفي الجزم بتعین 
الحقیقة أیضاً وھذا عو معنی الصلاحیة وإمکان الحمل علی الحقیقة وقال الطیبي ھذا مبنی علی 
القول بالادعاء الذی هو أصل الاستعارۃ وإِلا ذمعنی الحقیقة هو المتبادر إلی الذھن عند خلو 
الکلام عن القرینة وتعین الاستعارۃ عند وجودعا وذلك أن المتکلم عند الاستعارة بدعي أولا أن 
المشبه داخل فی جنس المش‌به بە وفرد من أفراد حقیقتہ فالمستعار کاللفظ المشترك ہین مفھومیه 
ولولا القرینة المیینة لم یعلم المراد قال الفاضل أکمل الدبن وھذا التکلیف کما تری لتصحبح 
استعمال الصلاحیة فی ھذا المرضع فإن اللفظ المشترك صالح لن براد به أحد معنیيه لا ینصرف 
إلئی أحدھما إلا ہبقریئة بخلاف الحقیقة والمستعار فإن المتکلم وادعی ذلٹ لم یخرج اللفظ عن 
کرنه مجازاً ولا القرینة عن کونٹھا دالة علی ثفي إرادة الحقیقة لا دلالتھا علی تعیین المراد کما في 
المشٹرك وإذا کان کذلك لم یبق لصلاحیة صالحة للذکر فیما نحن فیه إلا علی الأوجھ الذي قدمناہ 
اأقول الکلام فی أن ما لا قرینة لہ صالح للمعنین لآنه کاللفظ المشترك یحتاچ في تعیین المراد إلی 
العقرینة ولیس الکلام فیما فی قرینة ولا فیما آنە خارج عن المجاز أو غیر خارج عنه قال صاحب 
الکشاف والاستعارۃ إنما تطلق حیث یطوی ذکر المستعار لە وبجعل الکلام خلوا عنه صالحاً لان 
یراد بە المنقول عنه والمنقول إليه لولا دلالة الحال أو فحوی الکلام کقول زھیر لدي أسد شاکي 
السلاح البیت واختلف غي قول زھیر ھذا غفقال الطیبي الاستشھاد به لدلالة الحال علی الاستعارة 
وکذا الرازی وقال الشیرازی إنه نظیر ما یدل عليه فحوی الکلام لان شاکی السلاح یدل عليه 
الشوکة شدة إلباس وحدة السلاح یقال شاك الرجل أي ظھرت شوکتە وحدته فھو شائك السلاح 
وشاکی السلاح مقلوب عنه مقذف أي بقذف ویرمی بە کثیرا إلی الوقائع والحروب. 


۲۳۲۷۲ 


سورة البقرۃ/ الَبة :۱۸ 
0 ممِ""""م"م"م"ی" لوس و ات )۲ 
ْ تد زار ہے لا٭تتمتے ٤‏ 
من قبیل الاستعارة مع اشتماله علی ذکر الطرفین''' کما فی المطول فویالذکر ‏ 
وو سی ا می ا وط کرو کر او و کی ٰ 
قولە: 1 بے “ص 0“ 
انتفاء القرینة المانعة یجب حمل الکلام علی حقیقة المستعار منہ کما یمتٹع حمله عليه عندہ.. 
وجود تلك الفرینة فالمراد بالاإنکان ھو الإامکان المجامع للقعل والوجوب والتعبیر بالإمکان' 
لبحسن التقابل إذ عند وجود القریئة یمتٹع وعند انتفاٹھا یمکن فلا یرد عليه ما یرد علی:قول: 
صاحب الکشاف ویجعل الکلام خلوا عنه صالحاً لان یراد بە المثقوٰل عنه والمنقول :إليه 
لولا دلالۃ الخال أو نحوی الکلام من أنە إذا عدمت القرینة لم یضلح اللفظ للمعنی 
۱ المجازي والجواب بآنہ صالح لە في نفسہ مع قطع النظر نہ ضعیف فإن القرینق المانعة إذا 
تحققت یصلح اللفظ للمعنی الحقیقي في نفسه مع قطع النظر عٹھا ولشراحہ تکلفاٹ في ٴ 
دفع ذلك الإاشکال والکل لا پخلو عن دغدغۃ وإھمال والقول بأن الآیڈ من قبیل الحال' 
ناطقة فیکون استعارة تبعیة لا تشبیھاً لیس بشيء لن الطرنین ھنا مذکوران'' وفي المثال < 
المذکور لیس المستعار .لہ وھو الدلالة بمذکور وبھذا یظھر ضعف ما قیل ویمکن أن یقال: 
إنه بتقدیر مٹل أي مثل ضم فیصیر تشبیهاً وإن لم یقدر فھو استعارۃ فالکلام یحیمل كلبھما 
فلا یتم طي ذکر المشبه بالکلیة في الاستعارۃ التبعیة انٹھی . والحاصل أنه إذا کان المشبہ 
مذکوراً أو مقدیاً وح فاسم المشبه بە إن کان خبراً عن المشبه أو في حکم الخبر کخیر ہاب, ۔. 
کان وأن والمفعول الثاني لباب علمت والحال والصفة فالأصح أنة یسمی تشبیھاً لا استعارۃ 
لأن اسم المشبٰه بە إذا وقع هذہ المواقع کان الکلام موضوعاً لإثبات معناہ لما أجری عليه 
وی ری یوین پش چو شس پت 
ممتنع علی الحقیقة فیحمل علی أنه لإئبات شبه من الآأسد لە:کذا في بویں شو و 
اشار المص بقوله وهھنا وإِن طوی وت بحدف 7--/ ت 
توله: (کقول زھیر: 3 
لدي آسد شاکي السلاح متلف سرن نت 7 


قوله : لد جمع ابدة وھي الشمر الڈی علی وہ بتلید۔ 


(١)‏ والحاصل آن ذکر المستتار لہ إنا لم یکن بین طرفيه حمل آوما قي من لا یتانيی الاستعازة وعافی بی 
الحمل کلجی الماء. ۱ ْ 
جو لعم لر :یل إن الصمم وأخویه مال ان الاستعارة 7 المصادر لٴ ین الذوات لکان لام کذلك الکن: ۱ 
التشہيه ہین الذوات وس جو و ات ١‏ ۱ 


سوراالثرۂ الایة:۱۸ مم م__م۔م۔ہ_ہ ہجہہےلر_.'۔ۃں ×_ہ. ‏ . لئے .. . __۔_ ۲۷۳ 


هو زھیر بن بی سلمی الشاعر المشھور (لدي أسد) یىی عندہ (غناکيی السلاح) أي 
حاد السلاح من الشوکة بمعنی شدۂ البأُس وحدۃ السلاح فاصله شاوك قلبْت العین إلی 
مکان اللام فصار شاکو فاعل فصار شاك مثل قاض فشاك السلاح بکسر الکاف:وھذا هو 
المشھور وقیل أُصله شاکك من الشکة ومی السلاح فاجتمع مثلات قایدلر ہیی 
للٹتخفیف تثٹقضی البازی فاعل کإعلال قاض والکاف بکشسوی آ یضا ومن ضم الکاف ففیّۃ 
قولان اُحدھما إن أصله شوك فانقلبت واوہ ألفاً وقیل و محذوف من شائك وفیە لغة ثالثۃة 
شاك بتشدید من الشکة بکسر الشین وتشدید الکاف وھی السلاح وآلات الحرب کذا نقل 
عن ابن السید في المقتضب والقول الاول هو المشھور المتداول (مقذف) اسم مفعول من 
التقذیف مبالغة القذف السمین الکثیر اللحم کأنه رمی باللحم وقذف به کذا فسروە فح 
بکون مقذف مستعاراً بالتبع فعلی ھذا یکرن ترشیحاً أو أوقعم في الحروب والوقائع کأنہ 
رمی به في الحروب والوقائع فح یکون تجریدا وقرینة الاستعارۃ شاك السلاح وإن قیل إن 
القرینة حالیة بأن إنشاء الشاعر البیت في مقام تحقق فبيه القرینة الحالیة علی عدم إرادۃ 
المعنی الموضوع لە فشاك السلاح تجرید والمقذف إ|ما ترشیح أو تجرید کما عرفت لله لبد) 
علی وزن علم الشعر الملتزق بعضھا ببعض واللبدة شعر الآسد المتلبد علی رقبته ویقال 
للأسد ذو لبدة واللبد کعنب جمعھا وھذا هو المراد في البیت (اظفارہ) جمع ظفمر (لم تقلم) 
من التقلیم بمعنی القطع ومنە القلم لقطع طرفه أو لأنه معد للقطع عدم تقلیم الأظفار کنایة 
عن القوۃ ونفی الضعف إذ الأظفار من آلة الحرب کما هو المتعارف في الحہشة فیلزم لعدم 
تقلیمه القوۃ وھی المراد فیکون لم نقلم ترشیحا لان عدم تقلیم الأظفار بھذا المعنی أخص 
بالأآسد فلا إ[شکال بأن الوصف بعدم تقلم الأاظفار إنما تعارف فیما من شأنه تقلیم الأظفار 
وھو الإنسان فیکون فيه شائبة تجرید کذا نقل عن حواشي الکشاف قیل وفي المصراع 
مبالخات جعله ذا لبد فکأنہ أسود إذ لا یکون لآسد إِلا لبدة وحصر اللبد فيه بقرینۂ تقدیم 
الظرف والمبالغة في ئفی الضعف فإن المبالغة في لم تقلم راجع إلی النفي ولا یجعل النفی 
داخلاً علی المبالغة ونظیرہ قوله تعالی : ف٭لوما آنا بظلام للعبید4 [ق : ۲۹] انتھی . یعنی أن 
أُصله لم تقلم بالتخفیف من الثلائي ثم نقل إلی التفعیل للمبالغة فی النفی لا أنه نقل إلی 
وو یا ہو سو رو وو رر ری أصله وما أنا بظالم ٹم نقل مع 

نفیه إلی الفعال للمبالغة في النفي ثم المراد بقوله کقوله زھیر الٹمٹیل للاستعارة المنفیة 
ولیس نظیراً لما نحن فيه کما یتبادر أولا من عبارله. 


قولە: اظفارہ لم تقلم أي براثنہ لا یعتریھا ضعف یقال للضعف عقلوم الظفر وقلم الظفر قطعه قد 
اجتمع في ھذا البیت تجرید الاستعارة وترشیحھا أما تجریدعا فقوله شاکي السلاح مقذف فإن تمام 
السلاح وحدته والقذف إلی الوقائع إنما یلائمان السععار لە وھو الرجل الشجاع وذکر ملائم المستعار 
له تجرید في اصطلاحھم وأما ترشیحھا وھو ذکر ملائم المستعار منه فھو قوله لە لہد اظفارہ لم تقلم فإن 
اللبدة وعدم تقلیم الاظفار إنما ھما من خواص المستعار منە وعو الأسد الحقیقیي . 


4. تک اد ۱-ا۵٥٤-ے‏ ہج کے سورۃ البقرۃ/ الآیة: ۱۸ 
قولہ: (ومن ثمة ٹری'' المفلشین السحرة) أي ومن أجل ذلك ومن التعلیلِیة من 
اس إذ العلة منشأ المعلول ومبندأء والمفلقین جمع مغلق امم فاعل وو 
تي بالفلق بالفتح أو یکسر ٹسکون وھو الأمر الغریب العجیب والتراد میں 

0 إلغرابة وعن ھذا قال السحرۃة مجازاً کما في الحدیث إِقمِنْ 
9 ۶۶۹9۶"۶۹". النقلوب أو في العجز عن إإنیَانِ 
مثله وھذا کت اوت إذا کے می وہ و مذموم إ إِذا و سو َ‫ و روروں ا۵ا : 
×ٛ سیسات نرفبرن 6ا زضرب فلح 1اا عو قراض با اس 
پور ا ہو دی والصضح تو بب ویو ہنی 


قوله: ومن ثمة أی ومن اأجل أن الاستعارة مشروطة بطی ذکر المستعار ل تری المٰقلقین 
السحرۃ أي تری البلغاء الذین یأتون دقائت البلاغة ہامور عجیبة اتیاناً شبیھا بالسحز قال الجزھري ٰ 
الفلی اللّداهیة والامر العجیب . ٰ ٠‏ ۱ 
۱ ات قولمه: جو یچچ کو و ہو یھ 
سس ےت مرو جس وہ تر اتد ات لن ماع 
وہہ ا ۱ 
و سے سای ہے ہدس شوہ خر آ2 
اھو ظن الجھول بأن لە خاجة فْھا وقیل الصعود فإنه مستعمل في المکان واللام فیٰ لظن موطكئة _ 
للقسم وإنما کان مبني الاستعارة تناسي التشبيه لان التشبیه یقتضي الطرفین المشبٰه والمشبه یه 
والاستعارة إنما ھی بعد ادعاءأن المشبه عین المشيه بە لا شيء آخر فینا في ذلك الادعاء ذکر 
المشبه لان ذکرہ یذکرہ وقوع التشبیه المستدعي للمغایرۃ بینھما مع أن المدعي ستلب الَہغایرۃ 
وادعی ثبوت الاتحاہ وھم قد یتناون النشبيە مع التصریح بذکر الطرفین کما في قولە: 
هي الشنس مسکتیافي الثسما کس احراوف ہے سحل ۱ 
فلن تستخطیح إليپا الضعودا ٣‏ ال فسمضى اعد اھ رتا 
وما فی الاَیة من ھذا القبٰل لأٰنهٗ تشبيه بلیغ مٹله وعو إذا کانوا مع التشبیه والأعراف بالأصل . 
شش و ہہ جج و و 
وأنشد صاحب الکشاف فی ھذا الباب حیث قال : 


لا تحسبوا أن في سربال رجا ٹب فیٹ ولیے سیل نیل 


2ٍ ثمة ہفتح الآثاء المثلثة وتشدیدٴالمیم العفتوحة لالٍشارۃ إلی المکان فی أصل وضعھا‎ )١( 
هي إشارۃ إلی البعید أو القریب فتجوز بھا في المعاني في کلام المصنفین لکونھا منشبأ لما ذکر معھا‎ 
انا مکاتھا وقد ترتسم بھا۔ 7+ ہہ"‎ 


سورۂ البقرۂ/ الآیڈ : ۸ ۵ 


قوله: (ویصعد حتی) أي بزید ہن خالد الشیباني لأن أبی تمام یی بھذہ القصیدة 
یزید بن خالد ویصعد استعیر منا للعلو فی المرتّة ولتناسی التشبيه بنی عَليَةاما یپنی علی 
العلو فی المکان من (یظن الجھول بأن لە حاجة فی السماء) واختار صیقة الجهزْل المفید 
للمبالغة إشارة إلی آنه بلغ في العلو أنە لا یتوھم في حقه الحاجة إلا الجامل البالغ ٴقیے إذ 
العاقل یعرف أُن اللہ تعالی أغناہ عن غیرہ فلا حاجة لە فی السماء وفی اختیار لفظه الظن 
إشارۃ إليه لان بعض الظن آثم حتی یظن ویروی ہدله حتی لظن باللام الابتدائیة دخلت علی 
الماضي بتقدیر قد . 

قولہ: (وھھنا وإن طوی ذکرہ لحذف المبتدأآ) استثتاف جواب سؤال مقدر یعنی أن 
ذکر الطرفین المائع للاستعارۃ أعم من أن یکون مذکوراً لفظاً آو تقدیراً وھھنا وإِن لم یذکر 
المستعار لە لفظاً لکنە مذکور تقدیراً لأن صماً لکونە خبراً یقتضی مبتدأً فلا یکوٹ استعارۃ 
لفقد شرطھا فیکون تمثیلاً وتشہیھاً ولما ذکر المستعار لە علی طریق القصد لکونە مبتدأً ملا 
یرد عليه أنه لم لا یجوز أن یکون مذا من قیل: 

لانعجبوامنبلی غلالته قدڑزر آزراردعغسلی القمےر 

فان ذکر المستعار لە في ھذا البیت غیر مقصود بالذات لعدم الحمل أو ما فی معنا 

ہین طرفيه بخلاف ما نحن فیه (لكتە فی حکم المنطوق به ونظیرہ). 


وجە الاستشھاد بە أنه شبهة بالغیث واللیث ونسی التشبیه فوصفه بالاسبال واشہال وقال 
الشیرازي الاستشھاد بە کالاستشھاد بقول أبي تمام وذلك لأن الضمیر في فیە للسربال فکان کقولك 
فی الحمام أسد وھو استعارۃ لا محالة ولا ینافیھا ذکر المستعار لە وھو الضمیر في سرباله وفی فیه 
لان ذلك لا پتبیء عن التشيه کما ففي قولك سیف زید فی ید أسد ومنه قولە: 

لا تمعجبوا سن بسلی ضلالته قد زر آزرارد لی الہققمر 

فإنه استعار القمر للمحبوب ولا پنافیھا ذکر المستعار لە المعبر عنه بالضمیر فی غلالته 
وأزرارہ لہ ذکر بحیث لا ینبیء عن التشیيه والمنافی للاستعارة ہو الذکر المتبیء عن التشبيه نحو 
زید أسد وھم صم ویجوز أن یکون من باب ال ترشیح مشتملاً علی کنایة کقولك البحر في بردہ بیان 
ذلك أن فولك البحر فی ہردہ کثایة عن کونە جواداً فاإذا قیل البحر في بردہ ولیس فی بردہ رجل 
کان سلب کون ما في بردہ رجلا ترشیحاً لاستعارۃ البحر لە لکون ھذا الترشیح منسیأً للتشبيه ومہناً 
لدعوی أنه بحر لیس شیٹاً غیرہ وکذلك ما فی بیت صاحب الکشاف ویجوز أن یعود الضمیر إلی 
رجلا ویکون تجریداً وفیه بعد لفظاً ومعنی آما معئی فلآن ما وقع فی حیز العلة لٹھي الحسبان لا 
یصلح لُلعلیة لە حینئٍ وأما لفظاً فلدخول فاء التعلیل علی ما لا یصلح للتعلیل . 

قوله: ونظیرہ یعني في کونە تشبیھاً وکون ذکر المسند إليه مطویاً منوباً قول من یخاطب الحجاج 
أسد علی أي آأنت أُسد علی ویجوز تعلق الجار بالجوامد إذا تضمنت معنی رائحة من الفعل والأسد 
والنعامة لما اشتھر في معنی الشجاعة والجین جاز تعلق علی وفي بھما ویعد ھذا البیت : 

ھلا حملت علی غزالۃ في الوٹغی بل کانقليیكفي جناحی طائر 
غشیت غزالے جخلۂ بفسوارس کتٗرکتت فسوارسے کامس الداہے 


0 4 و - 7 سور لق ۸۰ 


(وٹی النتزرب) لح اتا فان مقر رات ون ا لحْروب ۱ 


جہان (فتخاء ثنفر من صغیر الصافر) بفاء ومشناۃ فو یه وخاء معجمة ممدودة معناھا مشترخه 
الجناحین وھو من صفاتھا اللازمة وفی الکشف فتخاء من باب التصویر فإِن النعامة کلھا 
کذلك فلا تکؤن الصفة مخصضۃة مقیدة ہل التصویر ما هو اللازم لھا مبالغة في الذم واٹھجو 


(والصفیر) 'صوت بلا حرف (والصافر) الریح أو مطلق الصائت بلا حرف اخخلفوا فی أُن ْ 
اسم المشبه به هھنا مستعمل فی معناہ الحقیقي حتی یکون تشبیھاً أو في معنی المشبۂ ۱ 


کالرجل الشجاع حتی یکون استعارۃ فذھب الشیخان إلی الأآول ؤولھذا قال الخص ونظیر؛ 
سد علي الخ. واختار النحریز التفتازانی الثاني تال لد نید ء إلامسالَ ِإِنَ معنیٰ سذ 


مجترئء صائل ورمعنی نعامة غي الحروب جبان ھارب قال ابن مالك إذا قلت أسد -.- 


إلی السبع فلا ضمیر في الخبْر وإذا قلت مشیراً.إلی الرجل الشجاع ففیه ضمیْر مرفوع بە 


الله مؤول ہما فیه معنی الفعل ولو أسند إلی ظاہر لرفعه کقولك رایت رجلا أسد آبوہ وقی _ 


المطول قال فإن قلت قد استذل صاحب الکشاف علی ذلك بأنك إذا قلت زید۔أسد أوقعت 
آسداً علی زید ومعلوم أن الإنسان لا یکون سد أوجب المصیر إلی التشبيه بحذف. اأداتہ 


قصداً إلی المبالغة قلت: لا نسلم وجوب المصیر إلی لان راضا بجۓ إذا کان اذ 


امستعملا فی معناہ الحقیقی وٌأما إذا کان مجازاً عن الرجل الشجاع فصحة حمله علی زید 
ظامرۃة لأن قولنا زید أسد أُصله زبد رجل شجاع کالآسد فحذفنا المشبه به في معناہ فیکون 


استعارة'ویدل علی ما ذکرنا أن المشبه بە في مثل ھذا المقام کثیراً ما بتعلق بە الجار : 


اوالمجرور کقوله أُسد علي أيٰ مجتریء علی صائل انتھی: ومرادہ بن المشبه:رجل شجاع 


آن- ای رجل مقید بشجاع علیٰ آن التقیبد داخل والقید خارج إذا سد فی قولتا: رایت آسد 
یرمی لیس استعارةۃ عن زید إذ لا مُلازمة بیٹھما ولا دلالة عليه بل استعارۃعن شخص 
مورصوف بالشجاعة فحذا قولتا کل ت00 إشکاله قدس سرم بان سے کے جع 


حکی آن الحجاج قتل شیا الخارجي تحاریتہ امرأنه سن وعرب الحجاج وھي تتبعہ فقیل ل 
ذلك تعییراً أي ھلا حملت علی ھذہ المرأۃ ذ پ سے ہو سو او ان 
جناحی الطیر وروی علا کررت' من الکر وھو الرجوع. 

تولہ: جفلڈأی ذات جغلة یقال رجل ذو جفلة إذا کان سالعاً فیما اخذہ والفتخاء ء منبترخیة 
الجناح والنعام یضرب بەه المٹل في الجبن معناہ هلا رجعت علی مذ المرأة بعد الھربْ منھا 


وخذف المسند إليه تطھیر اللسبان عن ذکرہ قیل دخلت الکوفة غي ثلاثین فارساً وفیْہَا ٹا و0 ات 


مقاتل فصلت: الفجر وقرأت البقرة وحاربتہ سننة وفي ھذہ الواقعة أنشد:. 


اقسامست غسزالة سوق ال-غسرا پ لامل التراقیئ حولأئسیتا 
وقد سبق في تفسیر قوله: فیقیمون الصلا [المائدۃ: .]٥٥‏ 


سور:القرۂرالایة: ۱۸ ہہ _. ____ .۔__.  .._..‏ پٹ طجصمم...۔.۔ ۔. __۲۷۷۹ 
لیس مشبھا بالآأسد فإن الشجاعة خارجة عن الطرفین اتفاقاً وھذا ہو الظامَْرَِین کلام الائمة فی 
علم البلاغة ولیس المشبه هو زید لفسه والمش‌به به لیس أسدا نفسه کما قیل وگلإا.لیس المشبه 
مرکباً وکذا لیس المشبه بە مرکبا أیضاً کما فھم من کلام البعض وینصر ما ذکرناہ من:أن المشبه 
بە رجل مقید بقید شجاع علی أُن التقیبد داخل والقید خارج قولھم ووجہ الشبهہ ما یشتر کان فیه 
ولما کان وجه الشبهہ معنی قائم بالطرنین پکون التقیید داخلا فیھما وآفاد النحریر فی أثناء تقر 
أن ذکر المشبه متروك ھنا أ٘یضاً حیث قال فحذغنا المشبہ وھو رجل شجاع واستعملنا المشبه به 
فی معناہ فلا یرہ عليه أُن ذلك کیف یکو استعارۃ مع أُن شرطھا أن یطوي المستعار له لفظاً 
وتقدیراً کما توھم لآن تقدیر المستعار لە في زید أسد لیس بلازم لیکون الکلام تاماً لکون زید 
مبتدأً خبرہ أسد علي أن النحریر صرح في المطول بأن الخلاف لفظي راجع إلی تفسیر التشبیه 
والاستعارۃ المصطلحین انتھی۔ فإن فسر الاستعارۃ باعطاء اسم المشبه به للمشبه سواء ذکر 
المشبه تحقیقاً أو تقدیراً أو نیة أو لم یذکر وفسر التشییه بالدلالة علی مشارکة شيء لغیرہ مع 
کون أداته مذکورۃ جعل المثال المذکور استعارۃ ومن فسر الاستعارۃ بإعطاء اسم المشبه بە 
للمشبه مع کون اسم المشبه مطوي الذکر تحقیقاً وتقدیراً أو نیة وفسر التشبیە بالدلالة المذکورۃ 
مع کون الطرفین مذکورین ولم بشترط ذکر الأداۃ جعلە تشبیھاً کذا بینە الفاضل حسن جلبي 
فالنحریر اختار الأول وصاحب الکشاف الثائي فلا وجه للاعتراض علی النحریر بالزیراد 
المڈکور فعلی ھذا التقدیر تکون الاّیة استعارۃ علی ما اختارہ التفتازانی لان ذکر الطرفین لیس 
بمائع للاستعارۃ بالتفسیر المذکور وتشبیه عند الشیخین لما مر توضیحه فمن قال إن الخلاف 
لیس ہلفظی فقد ذھمل عن تصریح النحریر نعم بعض کلامە یوھم ان الخلاف معلوي لا لفظي 
لکنە لا یقاوم التصریح المذکور ولارباب الحواشی ھنا کلام طویل لا یشفي العلیل ولا بروي 
الغلیل فإن قیل تعلیق الچار بأسد فی قولنا زید أسد علی مثلا علی ما اختارہ النحریر ظاھر وکذا 
رفع آسد في قولنا رأیت رجلا أسد أہوہ ظامر أیضاً وأما علی ما اختارہ المصس وصاحب 
الکشاف فرفع أسد آبوہ في المثال المذکور مشکل وإن صح تعلق الجار بە باعتبار مفھوم 
الاجتراء والشجاعة عنه قلنا إنه ما وقع فی کلام الفصحاء من رفع أسد ونحوہ ظاھرأ مأول بأنە 
مرفوع بمقدر دل عليه الأسد بنحو مجتریء وجسور''' ومثل مذا شائع فی کلام البلغاء لا سیما 
فی کلام اللہ تعالی أو مرفوع بە باعتبار معناہ اللازم کالإقدام للأسد لکن وقوع ذلك فی کلامھم 
غیر معلوم وما علم وقوعه فی کلامھم تعلق الجار بە وقد عرفت أي تعلق الجار بما فھم منه 
معنی الفعل صحیح وما وقع في کلام غیرھم مصنوع لا بعبأً بە وبھذا البیان یظھر الجواب عن 
اشکال النحریر ورجحان المسلك الذي اختارہ الشیخان إذ فی الاستعارۃ لا بد وأن یتناسی 
التشبيه وذکر الطرفین لا یلائمه ٹم إِن کون الأیة من قبیل التشیيه بثاء علی أن المراد ذوات 
المنافقین بذڈوات الأصحاب الصم فإن اعتبار ھذا التشبیه آقوی وأبلغ وإن کان ھذا التشییه عتفرعاً 


ز0( قیل وأجاز الُکسائيی وبعض الکرفےۓ ذللں أي رفع الظامر فيی الجاعد وإن لم یارل واستبعدہ ابن مالٹ 
وقال بنبغی ان یحمل علی ما کان لمسماہ معنلی لازم بین اللزوم کالإقدام والموۃ للاسا۔ . 


|٭*٭' ‏ _۔ .ےہ _.۔ ‏ _. ےھ سوصلقدقاہ ۸ 
علی تشبیه أحوال قواهھم بمصافز تلك المشتاق ولو اختیر ھهذا التلييه لگانت لایة استعارة تبعیة : 
بالاتفاق کون المستعار له وھ الصمٰم مثلا مطویأً ذکرء کان المشابھة بین الْعضادر وأ٘حوال 
القوی بلغت مبلغا بحیث تعدب إلی الڈائین ولھڈا اختار المصنف والزمخشری تشبیومڈاوات ْ 
للمبالغة فی إثبات الافة . ۱ ۱ ٰ 


قوله: (ھذا) أی التفسیر شراقاسر مسامعھم الخ (ٍذا جعلت الضمیر سی 

أيی ضمیرعم فی قولہ تعالیٰ: ٭ ہو4 آو عم المقدر منا أي عم صم (علی أنٴالآیة) وعي 
ظوصم بکم٭ [البقرۃ: ۱۸] الآیة (فذلکة التمثیل) الفذلکة عبارة عن إجمال الأموز بعد ذکرعا 
مفصلاً بأن یقال فذلكِ کذا وکذا مأخوذ من قول الحاسب بعدما یملی مفردات ما بنخسب قحماة أ 
ذلك کذا فرکب هذا اللفظ من بعض:حروفه لأن فذلکة بعض من فذلك کذا وکذا کالحوقلة 
والبسملة وھو مصدز من باب فعلل مصنوع لکكنە مقصور علیٰ السماع وھذہ اللفظة مما أحدثہ ۱ 
المولدون قوله (ونتیجتہ) عطف تفسیر لھا والتغایر بینھما اعتباري فإنه من حیث إله إجمال بعد , 
تفصیل فذلکة ومن حیث إن ما قبله مستلزم لە فھو نتیجة لە وترك العطف لأنە من حیٔث إنه مقرر 
لە ومشتمل لە کان بمنزلة بدل الاشتعال فاختیر الفصل تنبیھاً علی ذلك ولو نظر إلی أنه مغایز 
لما قبلھا ومترتب عليه ترتب انتا زالفرع علی أصله لکان مقارناً بالفاء!'' لکن'اختیر النظر _ 
الأول لأن فیە مبالغة لطیفة فچملة ضم إما مستانفة لا محل لھا أو حال ووجُهە کون فذٰلکة 
التمثیل مع أنه لا یعلم من التمٹیل إ (لا کونھم عمیاً ولا یعلم کوٹھم صماً وبکما مو أن المراد 
ہالتمٹیل بیان تحیرھم وشدۃ شأنھم کما سیصرح به المصنف عن قریب وتلك الحیرۃ ة ادثِ إلی 
اختلال مشاعرغم بأسرھا وانتفاء قواہُم عن آخرھا کما قررہ في آوائل الدرس فیکون التمثٹیل 
مشتملا علیھا بلا ریب والمراہ:بوقوعهم في الظلمات وقوع ظلمات معنویة لا حسیة کما بدل ٰ 
علیھا جمعھا فلا یفید التخصیض بعدم الإبصار بل یفید عدم الانتفاع بقواحم فإن قیل قد :صرح 
ْ المضنف قیما مر بأن الآیة مثٹل ضربہ الله تعالی الخ فیعم المنافقین وغیرھم ومن جملتہ من صح 
له أحوال الإرادة فما معنی کونھم صما بکماً عمیأ قلنا الصمم وغیرہ من قبیل الکلي المشکاغ . 
قفي کل واحد فٹھم یوجد الصم وغیزہ بحسنب ما یناب وہقدر ما بلق پھ. : : ْ 


قولہ: علی ان ألایة فذلکة اتثبلْ ذا استرجاع لرجع الضمیر إلی المنافقین اي نذلکة :ٹیل 
المنافقین بالمستوقد ونتیجتہ لا من تتمةٴقصة الممثل بە اعلي المستوقد یعئي انتج ھذا أُلتمثیل وائمر " 
ان المنافقین علی هذہ الحالة وعي کون أسماعھم علی صمم من استماع الحق وألسنتھدم علی ٣‏ 
خرس من النطق بە وأعینھم فی ُغطاء عن التبصر والنظر إلی الآبات المنصوبة في الافاق والأنفس 
کور نار سی بد ری راو وو بی و چو بی ۱ 
عیت تج و وت وکانوا:عن التذکر؟ جو مت ۱ ۱ ٦‏ 


[٦ت إذ الجمعلۃ لوائعة موم التیجة لا یجب ورودھا بالفاء کقولہ تعالٰی: کٹ‎ )١( 
الایة,‎ ۱۹١ : رجعتم تلك عشرۃ کاملة٭چ [التر:‎ 


سور الیقرۂ الابق:۱۸ __-ے۔س۔ ہس . . ہہ ۲۷۹ 


قولە: (وإن جعلته للمستوقدین) ہذا بعید لآأن الظاهر أن فوله: نو سس من 
أحوال المنافقین سواء جعل ف٭دَب الله بُورہ م4 جواب لما أو لم یجعل ولهَكٍاخرہ وعبرہ 
بلفظة أن الموضوعة للتشكیيك وعبر بإذا أولا, 

قولە: (نھی علی حقیقتھا والمعنی أنھم لما أوقدوا نار ذذمب اللہ بنورھم وئركهُمفي 
ظلمات هائلة أدعشھم بحیث اختلت حواسھم) أي لیست مینیة علی التشبيه وھذا هو المراد 
ھنا بالحقیقة ولا یرید اُٹھا علی الأول مجاز لنه ینافی غرضه من نفی کوٹھا استعارة غایة ما 
فی الباب آنھا علی الأول مجاز في الحذف لا فی اللغۃ ومرادہ أنە یمکن الحمل علی 
الحقیقة علی ذلك التقدیر بأان فرض مستوقد یحصل لە الصمم وغیرہ بإطفاء اللہ تعالی نارہ 
وذھاب اللہ بنورہ وجعله بسبب ذلك متصفاً بالصمم وأخویه وإنکار ذلك مکابرۃ ویکون 
ذلك المستوقد مشبھا به فیکون أقوی فی تقبیح حال المنافقین وخسارھم ولیس مرادہ أن 
انطفاء النار مستلزم لصممھم وأخويه علی أي حال حتی یرد الاعتراض بأن الدهشة الناشئة 
من الظلمة لیست من قبیل الخوف الذي قد یفضي إلی فوت القوی فإن ذلك الاعتراض إن 
ادعی اللزوم وأما إذا ادعی الإمکان فلا وجه لە بل اختلال الحواس بالدھشة الناشئة من 
الظلمة الشدیدۃ الھائلة من قبیل الوجدانیات الا پری أنه قد یژدي إلی الموت فضلا عن 
التادي إلی فقد الحواس ومھما آمکن الحقیقة لا یصار إلی المجاز . 

قوله: (وانتقضت) الانتقاض اقتعال من النقض بمعنی الھدم والانتقاض الائھدام أي 
أآنھدمت (قواعم) فھو مجاز عن الابطال (وٹلٹتھا) أي صم وأخویه (قرثت بالنصب علی 
الحال من مفعول ترکھم) أي الحال المؤکدة وترك العاطف بیٹھا تنبیهاً علی استقلال کل 
متھا في تقبیح شأنھم وقد یکون ثاني مفعول ترك بناء علی جواز تعدیته إلی مفعولین أو 
منصوباً علی الذم (والصمم أصله صلابة من اکتناز الأجزاء)!'' أي اجتماعھا وتداخلہا''' 
(ومنه قیل حجر آصم) وفتاة صماء وھي الرمح وصفت بالصماء لصلابتھا (وصمام القارورة) 
بکسر الصاد المھملة ما تشد به لمنعھا ما فیھا بتداخله (سمی یه فقدان حاسة السمع) ۔ 


قولە: وإن جعلتہ للمستوقدین فھي علی حقیقتھا فیه نظر لأن حال من استوقد ناراً لغرض ثم 
انطفأت نارہ عقیب الاضاٴة أنه یقم فی حیرة ودھشة وباُس وحرمان مما امل من استیقاد النار لا أنہ 
فاجأہ الصمم الحقیقی والخرس والعمی الحقیقیان . 

قوله: من اکتناز الأجزاء أي من اجتماعھا وامتلاٹھا من اکتنز الشيء أي اجتمع وامتلاء وند 
کنزت التمر أي جمعته وھذا من الکاز . 

قولە: وصمام القارورۃ أي سدادھا یقال صممت القارورۃ أي سددتھا وأصممت القارورۃ أی 
جعلت لھا صماھا. 


)١(‏ أي مکتنزة غیر مجوفة. 
() وإلی تدخل علی الئمأخوذ وعن علی المتروا . 


> ھچ تو سٹھھیٹسجھ و سورة القرة/ ال ۸ 


قوله: (لآأن سببه ان کور باطن الصماخ) بکسر الصاد خرق (الاڈن بکیىزا) أی ۲ 
مجتمعاً قوله (لا تجویف فیه) بیان لە قولہ (یشتمل علی ھواء) صفمٰةۃ تجولِفَیَ وقد یکون ١‏ 
سببه بفقد القوۃ أو لمائع آخر مُثل غاظ العصب المفروش في باطن الصماخ وعلا تاثرہ من 
الصوت وإنما اکتفی ہالوجە الأول لشدۂ مناسبنه بالمعنی الأصلی بخلاف ابزاقي وا یپ : 
آلحصر فیما ذکرہ حتی یعترض بأن له أسباباً أخر (یسمع الصوت ہتموجه). . ۱ 

قولہ: (والبکم الخرس) بفتحتین فیھما فعلی ہذا یکونان مترادفین لغ ارات اذ 
الأبکم هو الذي یولد أخرس فکل أبکم أخرس ولیس بالعکس فالخرس أعم منہ :مطلقاًفعلی 
ھذڈا المنقول یکون المراد مله فی الایة من یولد أخرس وفيه تأمل فالظاھر الٹرادف (والعمی _ 
عدم البصر عما من شأنہ أن یبٔصر) الأولی عمن من شآئه وفیە تنبیه علی أن التقابل بیٹھما 
تال العنم والمکۃ وکذا بین الیکم والتعلق والصم والسمع ولا بظھر رجہ عدم قمرضۂ لیم 
وعذہ الاعدام یتعلق بھا الإیجاد والخلق صرح بە المصنف في أوائل سورۃ ة الأنعام بس ۱ 
علی عدم البصیرة ة مجاز واحتمال الحقیقة ضعیف (وقد یقال لعدم البصیرۃ). ٰ 


۰ توله: (ڑلا یعودون إلی الھدی الذي باعوہ) ہیان للممفعول تھے المقام 7 
یحصل ارتباط الکلام وأشار إلی أن رجع ھنا لازم لمصدرہ الرجوع وأن تعذیتہ کعاد:بالی 
کما في الأول وبعن کما فيٰ الاحتمال الٹائي وأن الأول راجح رإِن نلازم الوجهبان إذ ۱ 
المقصود الأصلي هو العود إلی الھدی والتقی قوله (وضیعوہ) إشارۃ إلی أن الھدی حاصل 
لھم إما بالفطرة الأصلیة أو بالتمکن بە کما مر توضیخہ ولذا عبر ہالئرجوع وکذا الکلام في ۔ 
قولە (أو عن الضلالۂ التي 22 فإن الضلالة بالنسبة إلی اج أو بالنظر ای 


ٹوله بل لوس ےس مر ای یں کی ار ای : 
کو رسای مت میں متموج بالصوت إلی 'الصماخ ۔ ْ 
توله: ور بی قالممی مم الممتی لاستعمالہ قي کل واحد من علم |آبصز 
وعدم البصیرة: ۱ 
قوله: ڈسرحتھ ا سی سس ماف ھب او تھی 
ا و لا یمتبر ہل بطلق عن العلِق بشيء والثاني ھو الوجه الثالٹ المدلول عليه بقوله آؤ فھغ:ٴ 
متحیرون الخ والأول إما أن یکن متعلقہ المرجوع إليه وھو الوجه الأول أو المرجوع عن وھؤ 
الوجه الثائي والوجھان المقدمان مہتِان علی أن وجه الشبہ في التمٹیل مستلبط من قوله عز رجل : ۱ 
ط(آرلئك الذین اشتروا الضلالة باألھدی 4 [البقرة : ]٦٦‏ والوجه الثالٹ علی أنە ماخرذ! من ذهبٰ 
ال بنورھم وترکھم في ظلمات لا یبصروت* [البقرۃ: ۷ الذي أآشار إليه في تفسیرم بفوله اوالأآیة 
عثل ضربە اللہ لمن اتاء ضرباً مٰن الھدی فاضاعه ولم یتوصل بە إلی النعیم الأبد فبيي متحیرأً 
ومتحسراً فاعتبار المتعلق إنما ھٰو علیٰ تقدیر ان یکوں ط(فھم لا یرجعون4 [البقرۃ! ۱۸] من تعمة _ 
قوله: طأولتك الذین اشٹروا الضلالة بالھدی4 وتکون الجملة التمثیلیة وهھي قوله: ٭لمثلھم کمٹل 
الڈي استوقد ناراہچ4 الخ معترغٰۃ بین التتمیم وھو قولە: لإصم بکم عمي فھم لا یرجٰعون٭ 
[البقرة : ۷ وہبن المتمم وھو قولە: لہ وب پور یت یڈ 
70 ۹+ ۱ 


سورة البقرۃ ا:۱۸ اس الس مشش سسش ےس۶ مہ لک سے ۲۸۹ 


استعدادھم إِلٰی قبول الحق مشتراة عارضة لھم بعد أن لم یکن بھذا الَعنی وإن لم یفارق 
عنھم أصلاً ھذا علی تقدیر کون ضمیرھم في ھم صم راجعاً إلی المنافقٌیإوھذا مختص 
بمن یصر علی نفاقه حتی یموت وإن آرید العام فیکون عاماً خص من البعفیؤومو الذي 
آمن بعد نفاقہ وکفرہ: والإشکال بأن المنافقین کلفرا ہتصدیق جمیع ما جاء بە النبنجليه 
السلام ومن جملتہ قولہ تعالی : لفَهَم لا ررَجُونہ قیلزم التکلیف باجتماع الضدین وھو مخال 
مدفوع بالجواب الذي حقق في قولہ تعالی: ط(وَآءَ ان4 إلی قولہ: ٭لا مُومتونَچ وفي قولە 
باصرتارلڈۃ ارتا إشارۃ إلی أن اشتروا فی قوله تعالی : ٭اَزلَيك ان ا سی 
لکونە من الأضداد یحتمل البیع والشراء کما مر تفصیله لکن الأولی شروھا بدل اشتر 

قوله: (أو فھم المتحیرون لا یدرون أیتقدمون أم یتآخرون) رجہ کون 
ضمیرھم راجعاً إلی المستوقد وحیزٍ فی الکلام حذف آشار إليه بقوله فھم المتحیرون الخ 
وھذا مفھوم باقتضاء النصں لآان عدم رجوع المستوقد بعد إطفاء نارھم دی ابتدوا منه 
بعد تحیرھم فالتحیر لازم متقدم قولە لا یدرون بیان لتحیرهم علی سبیل الاستثناف وإلی 
حیث متعلق بیرجعون وضمیر مئه راجع إلی حیث بمعنی المکان (وإلی حیث ابتدوا منہ 
کیف یرجعون) استفھام إنکاري للکیفیة المستلزمة لإنکار الرجوع وحاصله أنھم لا یرجعون 
إلی مکان ابتدوا منه لتحیرھم ویفھم منە أن الرجوع ممکن لکنھم لا یرجعون لتحیرھم 
وقوله: لا بَمرُوتہ٭ لا یلائمه ۔ 

قوله: (والفاء للدلالة علی أن اتصافھم) آي الفاء للسببیة داخلة علی المسبب لان اتصاف 
المستوقد (بالأحکام السا بقة) أي الصمم وأخویه (سبب لتحیرہم واحتباسهم) لعدم رجوعھم 
قالفاء داخلة علی المسبب البعید وأیضأً أُن اتصاف المنافقین بالأوصاف الثلاثة سبب لاحتباسھم 
عن عود الضلالة إلی الھدی وإطلاق الاأحکام علیھا ظاھر علی تقدیر کونھا خبر المبتداً محذوف 
وعلی تقدیر کونھا أحوالاً فلأنھا فی قوۃ الإاخبار وفي کلامه [شارۃ إلی أن ڈلا یرجعرن4 
[البقرۃ: ۱۸] جملة خیریة''' وکونھا جملة دعائیة لیس بمناسب للمقام . 


قولە: والفاء للدلالة الخ هذا توجیه المعنی الفاء علی الاطلاق لا یرجعون* [البقرة: ۸] 
عن التعلق وترك التعرض لمعناھا علی تقییدہ بالتعلی فمعناھا علی ھذا إذا اشتروا الضلالة بالھدی 
وأدی ذلك إلی الصمم والخرس والعمی فھم ٭لا برجعون4 |ئی آلھدی الذي باعوہ أو لا یعودون 
عن الضلالة التی اشتروھا فالفاء علی ثقدیري الاطلاق والتقید جواب لشرط محذوف مذا کل علی 
تقدیر أن تکون الضعائر للمنافقین وأما إذا کات للمستوقدین فمعنی لا یرجمون أنھم لا یعودون 
إلی حالة السرور الحاصلة لھم بإضاءة النار التی استوقدوها أو إلی حالة الإفاقة بعد وقوعھم في 
حالة الحیرة ومعنی التسبب المستفاد من الفاء ح ان إذھاب اللہ تعالی نورعم وترکھم في ظلمات 
متراکمة علی وجه یؤدي إلٰی صمم مسامعھم وخرس آلسنتھم وعمی أبصارھم وعمه قلوبھم ردعشة 
عقولھم وأحلامھم منعھم أن یرجعوا إلی حالتھم الاولی. 


. معطوفة علی الجمل الخبریة قبلھا کما في اللباب‎ )١( 
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ٹوله تعالیٰ: 7ت گر از یر خلڈ ملا کڈ کناً کی رن 
اصع عَدر المَوثِ وَاله غط الکن لا ْ 8 وو" 
قولە : شر میں ہت ۷ اي کمٹل ذوي ملاظم 
کلامہ یشعر بأن مجموع آو كصیب*4 معطوف ولا وجه لە بل المراد أن صیاً'عطف علیہ 
لثلا یلزم زبادة الکاف فتکون الاّیة من قبیل عطف المفرد علی المفرد والکاف :اسم مرفوع 
المحل معطوف علی الکاف فیٰ کمثل٭ [البقرة : ۷] والمٹل المقدر علی المٹل المذکور' 
والصیب علی الذي استوقد لکن باعتبار تقدیر ذوي کما قال أي کمثل ذوي صیبٰ لکٹة 
تسامح في العبارة فقال ھذا عْطف علی الذي الخ . اعتماداً علی ظھور المرادِ وإنما:عدل . 
عن الظاھر لآفادةۃ کعال الارتباط بین الجملتین بارتباط مفرداتھا وأنه لا بد من:اعتبار لفظ 
مثل مقدراً کذا قیل لکن یرد عليه آنە إذا کان تقدیر الکلام أي کمثٹل ذوي صیب لا بکون ۱ 
عھنا إلا عطف الکاف علی إلکاف ولفظ المثل المقدر یکون مجروراً بالکاف وصیب ۱ 
بالإضانة فلو قیل بالعطف یلزم توارد المؤثرین علی أثر واحد ولذا منعوا المطف محل اسم ٰ 
أن قبل مضي الخبر ویمکن الجواب عنه بأن المؤثرین هنا أمر واحد فلا بأس في.مثله علیٰ . 
أئه یمکن ان پقال إن کون المٹل المقدر مجروراأً بالکاف وصت بالاضافۃ بواسلطة العختف ۱ 
فلا یلزم تواردِ المؤثرین علی أثر واجد وقیل یعني قوله لکصبب4 عظف علیٰ الموضول 
بتقدیر المضاف أعني ذوي فیکون الکاف فی قوله کصیب*> زائدۃ ویکون التقدیر أو کمٹل 
ذوي صیب قال الرضي ومن مواقعزیادة الکاف دخول لفظ مثل عليه انٹھی ولا یٍخفی ٭ 
ضعفە إِذ مھما آمکن تخریجہ بلا زیادة الکاف لا یصار إلی غیرہ. 9 
قولە: (لقوله ط(یجعلون آصاہمھم ذ في آذانھم4 [البقرۃ حکھفافئز قڑئ امت“ 
۱ في حواشیە والمعطوف هو ضیب وانما فلنا بتقدیر المضاف لطلب الراجع في قولہ - 
۲ل یجعلون٭ [البقرةۃ : ۹] مرجعاً ولولا طلب الراجع لە لاستغنی عن تقدیرہ إذٴلا یلزم فی: 
التشبیه المرکب أن بلي حرف التشبیة مفرداتہ بتأتي التشبیه بە وإنما لم یجعل ٭كصیب 4 
بتقدیر ذوي عظفاً علی قوله: 'لؤکمٹل الذي استوقد ناراً4 [البئرۃ ۰ ۷]] إذ بدون تقدیر: ۔ 
المٹل یفوت الملائمة بالشبه وٴالمعطوف عليه وظھور التسویة المفادة باو بین المعطوفین 
وبتقدیرہ وإِنْ حصل المقصود و ہج ور تو ہت ۱ 


قوله: عطف علیٰ الذی انہْتوقد 4 [البقر ٠‏ ۷] وفي الکشاف ثم ٹنی الله قي شأنھم بتمثیل آخر 

مئود حوار مر دح ورای از +رں ھا ہے 
أن یجمل ویوجز فلذلك الواجب عليه في موارد التفصیل والاشباع أن یفصل ویشبع آنشد الٔجاحظ : : 
رمرت بالخطب الطوال رثتارةۃ 0 9۰ 
قولہ: لتولهہ لؤنجعلون أصابعھم٭ [البقرة: ۵ 0 وج کر ۱ 
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رجحه قرب المعطوف عليه انٹھی . والوجە الأول هو الاولی والمعول رفی الکشاف 
بے تر ہپ سی پ ہی یو سر سی وس دو وب در 

فولهە: (واو فی الأصل) أی فی اُصل و ضعہ (للعساوي فی الشك) وقال المحققوت إن 
الشك من المحل وهو الإخبار بخلاف اللإنشاء فإلہ حینئلِ للتخییر کایة الکفارۃ انتھی . فقول 
المصنف للتساوي فی الشك إما للتبع لاکثر النحاۃ من آٹھا في الخبر للشك بمعنی أن 
المتکلم شاك لا یعلم أحد الطرفین علی التعیین أو آخذاً للحاصل وقوله فی الأاصل یر جح 


قولە: وأو في الأصل للتساوي غفي الشك ثم انسع فیھا الخ وغي الکشاف آو في أصلپا 
الثساوي شیٹین فصاعدا في الشك ثم اتسع فیھا فاستعیرت للتساوي فی غیر الشك قال صاحب 
الفرائد الوجه أن بقال أو لتعلق الحکم بأحد المذکورین فصاعداً والتفاوت في المؤدی إنما بقع 
بحسب الترکیب الذي وقعت فيه فإن وقعت فی الخبر فالحاصل تعلق الحکم بأحدھما وھو غیر 
معین فأمکن أن یقع الشك فيه وإن وقعت في الطلب ولم پمکن وقوع الشك فيیه آفاد التخپیر 
والاباحة والحاصل أیضاً تعلق الحکم بأاحدھما وذلك غیر مائع علی معناھا تم کلامه أو مستعملة 
فی جمیع عواقع استعمالاتھا علی وجه الحقیقة لا المجاز فإن اصل معناھا الموضوعة هي لە تعلیق 
الحکم بأحد الأمرین وھذا معنی عام موجود في مواقع الشك والإباحة والتخییر قال الحدیثي دلالة 
الثلائة أعني أو وأما وأم علی أحد الشیئین لا غیر وأما الشك والتخییر والژباحة وغیرھا فإنھا من 
صفات الکلام العی هي یه وإضافتھا إلیھا مجاز قال الزجاج آو في قوله تعالی: او کصیب من 
السماء 4 [البقرة: ۱۹] دخلت لغیر شك وعذہ تسمیھا الحذاق باللعة أو الإباحة والمعنی أن التمثیل 
مہاح لکم فی المنافقین ان مثلتموھم ہالمستوقدین فڈاك مثلھم أو مثلتموھم بأاصحاب الصیب فھو 
مثلھم أو مثلتموعھم بھما جمیعاً فھما مثلاھم فلما قال الزجاج ھھنا ما ینصر مذدھب صاحب 
الکشاف فی أن أو عند استعمالھا للشك حقیقة وفي غیرہ مجاز مستعار لا حقیقة من حیث خص 
الحذاق بھذا المعنی دون من سواھم فإنه دلیل علی دقة ھذا المعنی ولم یکن کذلك إذا کان حقیقة 
لاستواء الحذاق وغیرعم من أھل اللغة فیه وھذا مخالف للقاعدۃ المذکورۃ وعي إن أو في الأمر 
للباحة لکونھا داخلة هھنا علی الخبر وھی للاباحة وإذا کانت مرضوعة في الأصل للشك حقبقة 
وی مطلق التساوي مجازا یکون استعمالھا في غیر الشك من باب استعمال اللفظ الموضوع 
للخاص فیما هو أعم منه فعلی عذا کان من قبیل المجاز المرسل فلعل ما وقع فی عبارۃ الکشاف 
من لفظ الاستعارۃ بنا علی التشبيه من ہاب اطلاق المرسن علی الائف علی طریق الاستعارۃ علی 
ما عو مذکور فی علم البیان قال الفاضل أکمل الدین إن المحققین من النحاۃ والاصولیین علی آنھا 
موضوعة للقدر المشترك وقد قالوا إن الشك لیس بأمر مقصود یوضع بإزائه لفظ لکن یستعمل فيه 
لفظ موضوع لمعئی مقصود لە به شبه فیمکن أَنْ یکون حقیقة في القدر المشترك ولکن صاحب 
الکشاف لما رأی شیوع استعمالھا فی الشك حکم بأنھا حقیقة فیە ومستعار في غیرہ أعم من ان 
یکون فی أمر أو غیرہ فیتناول المبحث والمثال المذکور وھو جالس الحسن آو ابن سیرین . 


07ےے ہز مےمسیس ‏ گلٹتے سورة الیفر الب ۹4 
الأاول فحیدئذٍ یرد عليه ما أؤردہ صاحب التوضیح وإئما تعرض للکاوي مع ان الشك . 
تساوي وتوع النسبة أو لا لا وٹوعھا 'تمھیداً لتوجبه التجوز المذکور بعدہفُالِتساويٰ عام 
اوالشك خاص فظرفیة الخاصٰ للعام شائع فلا یکون معناہ ما لا للتساوی في الْٹساوي کما 
ازعم بعض الناس والمعنی للتساوي المتحقق فی ضمن الشك لا فی غیرہ وقد کون ٴ 
للتشکیك أي تشکیك السامغ ونقل عن الرضي أنھم قالوا إت أو إذا کانت في الخبر فلا 
ٹلائة معان الشك والإبھام والتفصیل وإذا کانت في الآأمر فلھا معنیان الخنیر ای 
انٹتھی. وفي: الھوادي ان اولھا ائنا عشر معنی والظاھر ُٹھا في الشك حقیقة وفي البراقي 
مجاز إذ الاشتراك خلاف الأصل وفی کلام المصٰ إشارة إليه. ٰ -_ 

قوله: (ثم اتسع فیھا) أي ھ0۷۷۹۳ -- 
لاشتراکھما فی مطلق التساوٴٰي کما قال في الکشاف استعیر للتساوي'' في غیر الشك 
ویحتمل کونە مجازاً مرسلا بطریق إطلاق لفظ المقید علی المطلق ثم المطلق: علی المقیذ 
الآخر فیکون مجازاً في مرتبتین أو ئم أطلق المطلق علی المقید الآخر لکوؤنه فردا منه 
کرو مجازا سرت زا ولاإشارۃ إلی ھذا قال المص ثم اتسع وعدل عن عبارة الکشاف 
(مٹل جالس الحسن) أ ي الحسٰن البصري (أو این سیرین) ثرید أنھما سیان فيی استحسان أن _ 
تجالسھما از ادا والأمز ان منا أ٘بضاً للاباحة بقریننة لفظة أو وني اق المطول 
لمولانا خسرو فإن قیل الباحة استفیدت من أو قلنا هي قرینة الاستفادة من صیغۃ الام _ 
انٹھی ۔ ولك ان تقول لم لا یجوز ان یکون الأمر قرینة الاستفادۃ من أو وعکسە لیس:باولی _ 
شر ری ہرد سوہ صشر کت وت وسر و سی بس سخ 
إلی الأمر تارۃ وإلی آو تار آخری فقرینة المجاز فی کلمة آو ووفوعه فی کلام الاتشاءء 
ہو لے ہت لی تپ ور یب ری نٹ 
الأمر في مثلہ للترفیه فلا وج للندب فضلا عن الوجوب . 

ثوله: (فڑولا تلع منھم) [الإنسان: )]۲٤٢‏ الایة مثال للٹھي بعد یراد المثال لام شر أ 


فوله: ولا تطم مُنھم آثمً ا کفورا 4 (الانسان: ]٤٢‏ ھذان المٹالان صالحاتن المٹال الأنساری 
تی تنا علی ما لال ف سے العقات نے ور رت لاف ھا کر از لاتق حر ظا 
احدھما تکون عن طاعتھما جمیٰعاً اٹھیٰ کما إذا اٹھی أت یقول لأہویە آف علم آنە مبھيٰ عن ضربھخا . 
اعلی طریق الأولی وقال ابن الحاجب ؤغیرہ ما معناہ أنه کان في الاثباتٰ نکرۃ لأت قوله اطع آنما إی_ 
'کفوراً ینید أحذھما لا علیٰ التعیین فإفا وقعت في الٹھي عمث وذلك لن النکرۃ في سیاق النفي یفید 
العموم وروي عن العلامة الزمخشري فی بعض الحواشي تقول کل خبزاً أو لحماً کأنك قلت کل ۱ 
پوت سرب بت وو سوب وو بشرہ ْ 


)١(:‏ فما قیل إن الأظھر أن مراد وائو الکشاف بالاستعارة الاستعارۃة اللعویة کما اصطلح علیہ اأھل الأصول 
فإنه مجاز مرسل من اطلاق المقید علی المطلق کائمشفر للشفة ضعیف إٍذ الغلاقة بین المقیدین المشابهھة 
وأما کونہ مجازاً مرسلا فبالتکلف الڈي أشرنا إلیه فی أصل الحاشیة فمرادہ الاستعارۃ الاصطلاحیة .: 
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إلی ما ذکر من أن أو فی الاإنشاء للتخییر والإباحة غیر ذلك مما یناسب المَقام من التسویة مٹلا 
والمعنی ولا تطع کل واحد من مرتکب الائم الداعي لك إليه ومن المغالی فی الْكقٍرِ الداعی إليه 
وأو للدلالة علی أنھما سیان فی استحقاق العصپان والاستقلال ہہ کذا قاله المص منك-قوله أي 
کل واحد إشارۃ إلی أن أو تفید العموم إذا استعملت في سیاق النفي والتھي ولھذا ذہب بَعَُهم 
إلی أن أو ھنا بمعنی الواو لکن لا حاجة إليه لما ذکرناہ من أن أو هنا مجاز للتساوي من غَي( 

شك وتفید العموم مساویاً فیفید أنھما متساویان في کون طاعتھما ممنوعة منھیأً عنھا وعصیانھما 
واجب إِذ النھي عن الشيء یسٹتلزم الأمر ہضدہ ولذا قال المصنف منا (فإنھا) أي أو (تفید 
التساوي فی جنس المجالة) إشارۃ إلی الأول ووجوب العصیان ناظر إلی الثاني غایته اُنھا فيی 
المآل معنی الواو ولعل ھذا عراد من حملھا علی معنی الواو فلا إشکال بأنە لو انتھی عن طاعة 
أحدھما لم یحصل الامتثال حتی ینتھي عنھما جمیعاً فإن هذا إذا آبقی أو علی معناھا الحقیقي 
ود عرفت أنه مجاز فی التساوي بلا شك ولا تردد فلو انتھی عن طاعة أحدھما دن الآخر لم 
یتساویا فی ذلك واللازم باطل فکذا الملزوم وما فھم من کلام آئمة الاصول ان أو إذا وقعت في 
سیاق الف یکون لنفي أحد الأمرین لا علی العیین فغید المموم لن نفيہ کنخي اللکرة فان اتفا' 
الواحد المبھم لا یتصور إلا بانتفاء المجموع فمعنی قوله تعالی : اہی ےرام 
کفوراً 4 [الانسان: ]٤‏ لاتطع أحداً منھما فھو نکرۃ في سیاق النفي فبعم فعلی ھذا یکون أو 
کر ھا رسای جس یم ارد 
للتساوی بلا تردد وھذا جار فی الائبات والنفي والٹھي بخلاف المقرر عند أرباب الأصول 
فمسلك المصنف مسلك دقیق واستخراج أنیق فاتضح مه ان مرام المص یتم بدون انضمام افادة 
العموم ہل لا وجە لھذا الاتضمام والکلام ثي أن المطلوب في الٹھي ھل هو فعل ضد المنھي 
عنه والعدم خارج عن البحث ھنا ووجهە قول المص (ووجوب العصیان) قد مر توضیحه من ان 
الٹھی عن الشيء أمر بضدہ إذا کان معنوناً للمقصود وھنا کذلك وقریب منە ما قاله قدس سرہ ان 
تفسیرہ الٹھی عن الطاعة بوجوب العصیان بناء علی أن الٹھي عن الطاعة مآله الأمر بالعصیان 
فیکون المفعول متعلقاً باللغي کأنه قیل أعصي ھذا آو ذاك فإنھما پتساویان في وجوب العصیان 
انتھی لکن کلامه فیکون المفعول الخ ظاھرہ أن النھي مأول بالنفي وھو العامل في الکلام ولا 
حاجة إليه بعد قوله مآلہ''' الأمر بالعصیان . 


قوله: (ومن ذلك قوله ۶ أو کصیب 44 [البقرة: ۱۹]) أي ومعا اطلق للتساوي بلا 


قوله: ومن ذلك ڈو کصیب* [البقرةۃ: ۱۹] أي ومن قبیل استعمال أو لمطلق التساوي ما 
فی قوله تعالی: ‏ ار کصیب4* [البقرۃ: ۱۹4] من الصواب أصله صیوب فاعل بقلب الواو باء 
لاجتماع الواو والیاء وسہی إحدبھما الآخر بائلسکوت ٴ ٹم آدغم الیاء فی الیاء کالسید اأصله سیوڈ . 


)١(‏ إذ الجمع بین قوله مآله الأمر بالعصیان وبین قوله مبکون المفعول متعلقاً بالنغی عشکل فإن قوله مآله الأمر 
بالعصیان بناء علی أُن الٹھي باقی علی حقیقتہ وقوله فیکون المفعول الخ ینافیه. 


۸۲ سور ایٹرۃ/ ال :۹4 
شكثٹ فوله ظ ار ج٤‏ نت اأحوال آج يد سات حانم کہ ۲٭ ۱ 
(ومعناہ أن قصۂة المنافقین) ومن آتاہ الله تعالی ضرباً من الھدی فاضاعه ممن سُوی المنافقین ' 
(مشبھة بھاتین القصتین) الظاھر ان ھذا بناء علی أن عذین الحمثِ ین من التمثیلاتیالمر کبة _ 
(واتھما سواء في صحة النشییه بھما) هذا با کون ار للتساوی بلا شك ونا ذکرهٗ لا 
تمھید لھذا الات ۔ : 
ٰ قوله: 9ت مم 
فرقوا بیٹھما ہأن الجمع بیٹھما لا یمکن في التخییر بخلاف الإباحة فإن قیل مد لا بعتنع 
الجمع في التخییر کما فی خضال الکفارۃ فَإن الجمع بین النحریر والکسوۃ واطعام عشرۃ 
مساکین صحیح أجیب بأن المراد امتناع الجمع من حیث الامتثال بالأمر ففي أمر.الوجوب لا 
یکون الامتثال إلا باحدھما ولیس جمٰٔع الجامع من حیث الافتٹال بە بل بالإباحة الأڈصلیة ولما 
ذھب کثیر من النحاۃ إلی أن او کونھا لااٍباحة وللتخییر لا یختص بالأمر وما ني. معناہ اختار 
النشیخان کون أو ھنا لادإباحة وقال في المغني ذکر ابن مالك أن اکٹر ورود أو:للٍباحٰةٌ في 
التشبيه نو قولە تعالی: طفھي کالحجارة أو أشد قسوۃ٭ [البقرۂ: ]۷٢‏ والتقذیر نحو قوله 
و فکان قاب قوسین أو آدنی٭ [النجم : ۹] وھذا أولی من القول بأن أوٴ نا للتففصیل ٣‏ 
بمعنیٰ أن الناظر في حال ہؤلاء منھم من یشبھھم بحال المستوقد ومٹھم من یشبھھم بحال : 
صیب عذہ صفتہ ومن القول بنھا للابھام ومن القول بانھا للك بمعنی ان الناظر یشك فيٰ : 
تشبیھھم ومن القول ہأنھا ملتخییر وکوتھا بمعنی الواو وکونھا بمٰعنی بل وھذہ اہمماني سا 
صاحب اللباب وأحسن.الأقاویل ما اختارہ المص والزمخشريٍ. ۱ 
قوله: ریو سر بر و رسس موی 
نا الترقي من الأدنی الأھون إِلی الأشد الأغلظ کما اختیر عکِسه في أکثر المواضع ولعل اختیاز _ 
ذلك لآن الثانی طویل الذیل بالكْبة إلی الأول فالأحسن تأخیر ما طال بیانه کفرائن 027( 
قوله: (والصیب فیعل؟'' من الصوب وھو النزول) بزیادة الیاء کسید ضفة وصببٰ _ 


قوله: والصیب فیعل . ۱ 4 ۰ 
قوله: رمال ظز اکب ہے سض عل انماے سف ار بارس ایز 
ٹھما والمجاز ابلغ وفي الکشاف الصیب المطر الذي یصوب أي ینزل ویقع پیقال للنٔحاب ٴصیب ٰ 
أ٘بضاً قال الشماخ : ٠‏ ۱ : 
ا دہ اڈ تسص‫بت ۱ 
صذرہو: . 
بث تا سے سج سیا 


0 شر کی ری کی اسر ہہ رورس تاس انی سہر ا 
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اسم جنس ونقل عن الإمام المرزوقی أُن یاءہ للنقل من المصدریة إلی الُوصفیة فی الأاصل 
وإذا کان صفة فھو بمعنی نازل أو منزل فلذا اطلق علی المطر والسحاب انتقَلوالظامر من 
کلام المص آن اطلاق الصیب علی المطر والسحاب لوجود معنی الٹزول فیھما لزالحاصل 
أئە صفة مشبهة مشتقة من الصوب بمعنی النزول وقد یکون بمعنی الجھة یقال علی صوبہ 
أي علی طریقه وجھتە قولہ : (یقال للمطر والسحاب''') أي یطلق علی کل منھما لوجود 
النزول أما فی المطر فظاعر وأما في السحاب فلئزوله من عالٍ إلی أسفل منه ولا بضرہ 
تحقق الصعود فيیه أیضاً وھو محتمل للوصفیة کما قاله المرزوقي فیکون لە من أفرادہ 
وللاسمیة وکلام المص کالنص فی الوصفیة کما سیجیء . 

قولە: (قال الشماخ) بفتح الشین وتشدید المیم وھو شاعر مخضرم اسمه مغفل ھذا تأیید 
لإطلاقہ علی السحاب (وأسحم دان صادق الرعد صیب)''' وأسحم بمعنی أسود صفة سحاب 
والأسود منە ماطر دانِ ہمعنی قریب عن الأرض وصادق الرعد براء وعین'” ودال مھملات أي 
إذا رعد أمطر فکأنه وعد برعدہ وأنجز وعدہ وإضافة الرعد إلی السحاب لأدنی ملاہسة 
والاستشھاد بالبیت الثانی کما عرفت لأنە ئی المطر شائع استعماله لکون اللزول أظھر فی . 

ثوله: (وفی الاآیة پحتملھما) فلذا تعرض لاطلاقہ علیھما لکن الراجح الاول ولھذا 
اکتفی به في قوله (وتنکیرہ لنه آرید به نوع من المطر) ولم یلتفت إلی السحاب إذ 


والجنوب ریح تھب من یمین من یتوجه إلی المشرق والصہا ریح تھب من جانب المشرق 
والاسحم السحاب الأسود ودان أي قریب من الأرض صادق الوعد المعنی محا آثار ربع المحبوب 
وغیر رسومه اختلاف ھاتین الریحین وتتابع عیوبھما قیل شبھھما بنسج الثوب لان أُحدھما بمنزلة 
السدی والأخری ہمنزلة اللحمة أقول الوجه عندي أن یجعل اسحم عبارة عن المطر النازل من 
السماء مستقیعاً ویکون هو بمنزلة السدی وماتان الریحان اللتان یھبان علی التتاوب والتقابل بملزلة 
اللحمة حیث یرمیھا الناسج إلی السدی تارة من یمیٹه إلی الیسار وأاخری من الیسار إلی الیمین 
فعلی هذا لا یصلح الببت للاستشھاد لکون النسج حیئثِ قریئة لان یراد بالصیب المطر قال الفاضل 
اکمل الدین الاستدلال به علی أن الصیب للسحاب ولیس بنص فيه فإنه لا ببعد أن پرصف المطر 
بە فإن السحمة السواد وکما صح وصف المطر بالظلمة صح بالسحمة. 

قوله: وتنکیر لانه آرید بە نوع من المطر شدید حمل تنکیرہ صیب علی النوعیة فإن ائصیب 
نوعان شدید وضعیف وکل واحد منھما نوع مئە والاولی أن یجعل تنکیرہ للتعظیم کما جعل 


)١(‏ وی الکشاف وفيه أن السحاب من السماء ینحدر ومنھا یاخذ ماہہ لا کزعم من یڑعم آنه باخذہ من 
البحر . 

(۲) أوله عفا آیة نسج الجنوب مع الصبا أي محا آثار منزل الحبیہة اختلاف ھاتین الریحین الذي هو کنسج 
الحاتك اثثرب فإن إحدی الریحین بمنزلة السدی والأخری بمنزل اللحمة . 

(۳) ووقع في بعض الحواشی الوعد بدل ائرعد وفسرہ ہما یھی وعدہ ط ولە وجه أیضاً إلا أن الأول عو 
المناسب للعقام وعلی التقدیرین فیه استعارۃ لطیفة رشیقة. 
ظ وإن الرعد لما کان مبشرا بالمطر سار کأنه واعد بنزول المطر ثم انجز وعدہ بنزولە۔ 
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الاحتمال لا یقتضي التسویة پل یکون برجحان اأُحدھما ضا والاستشھال ھ2 ھی 
رالاشکال بأن قولہ وفیي الاأیةِ یحتملھما یدل علی أنە في الایۂ یحتمل العطر ۸ 
بالتسویة لکن قوله لأنه آرید بە نوع من المطر یدل علی مرجوحیة إرادة الٰتتجاب من ْ 
العُوائب وإنما رچچہ لأن الماثور قیل کما قال السیوطي, أخرجه ابن جریر من عذقظرقَ 
عن ابن عباس رضیيی اللہ تعالیٰ عنھما وابن مسعرد ومجاعد وعطاء وقتادة اوغیرعما من غیزح 
اختلاف فيه انتھی وھذا المأثور في قوۃ المرفٰوع پہدے بد ومع ھذا تعرض “ 
الاحتمال السحاب لکونه خبر آحاد لا ینافي احتمال الغیر . 


قوله: عم ری سوب مین 
ساس چاو در بیو یدوس رب وریہ وہ بت و 
التتکیر فح یکؤن المراد بالنوع مثل النوع في غشاوۃ کما هو المتعارف . ٘ 

توم (وتمریف السماء للدلالة علی ان ازع مطبق) بضم المیم :- الا امشمددة ْ 


صاحب الکشاف تنکیر النار فی :مناظر ھذا النمٹیل للتعظیم لیتجاوب النظم فلعل اختیار الوعیة هن 
لکونھا مشتملة علی معنی العظمة لوح إلی ھذا المعنی بوصف النوع بالشدة حیث قال نوع من 
المطر شدید أقول قوله لأنہ اہ وو و اسم پنافی قوله نے جو لے ٠3‏ بارادۃ احد 
الشیئین ینفي الاحتمال للآخر: _ ۱ 
قولە: ٤.هھ_.ھ‪ھهھ‏ 292و" للدلالة علی أن الغمام مطبق یعني ادخل عليه لام تد 
الاستغراق والمبالعغة قال :صاحب الکشاف فإن قلت قوله من السماء ما الفائدۃ في ذکرہ والصٰیْٰب لا 
یکون إلا من السماء فلت الفائدة فيه أنه جاء بالسماء معرفة فنفی أن بتصوب من سماء اي من أفقٴ 
واحد من سائر الافاق لأن کل أفق من آفاتھا سماء کما آن کل طبقة من الطبقات سماء في قوله 
لرأوحی في کل سماء أمرماچ [فصلت: ٦‏ والدلیل عليه قوله: ومن بعد أرض بیٹٹا وسماء . 
والمعنی أنە غمام مطبق أخذ بآفاق السماء وکما جا بصنیب وفيه مبالغات من جھة البْرکیبٔ والبناء ٠‏ 
والتٹکیر امد ذلك بان جعله مطبقاً وفیە أن السحاب من السماء ینحدر ومنھا یاخذ ماءۂٗ لا کزعم می 
زعم أنە یاخذہ من البحر قال الطیبي توھم أئه غیر مطابق للسؤال لأنه لم یسال عما عرضن للفظ : 
السماء من التعریف ہل سال أن: قولە مُن السماء ما الفائدة في ذکرہ بل الجواب المطابق قوله بعد 
ذلك وخيه أن ۲" السمٰاء بتحدر ومنھا یأخذ ماءہ لیرد زعم المخالف وکان من الْظامر 
تقدیم ھمذا علی ذلك ٹم أجاب عیه بأن قال قد یذکر الشيء إما لکوئه مقصوداآً بالذات آر لیتعلق : 
عليه أمر آخر وذلك 7 موقرف علی ذکر ذلك الشيء وھنا المقصود الاستغراق والمبالغة ولم_ 
یکن یحصضل ذلك إلا بذکر السماء معرفة ة فجيء بھا کما تری واستجلب ذکرہ المعنی, الثانيی زھو رد ۱ 
زعم المخالف علی سبیل الإدماج أي إشارۃ النص بذکرہ ولو عکس لم یکن المبالغة 'مقصوداً أولیاً 
اوإنما قلنا المقصود المبالعٰة لیطابق ذکر السماء ذکر الصیب لن فيه مبالغات شتی والیه الإشارۃ 
بقوله وکما جاء ہصیب الخ وقالِ الفاضل أکمل الدین السژال وارد لا محالة والجواب المذکور نی 

الکشاف ھو دثیل الجواب لا الجواب والجواب المطابق أن یت 
أي من آفق لان السماء معرفة تخریف الجنس فکأئه قال صیب منحدر من هذا الجنسٰ ثم قال وآما 
جواب الطیبي فغيه نظر آما اولآ فلآن قولہ وھھنا المقصود الاستغراق لیس بصحیح لان طاحب 
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و مخففة أي شامل (وآمخذ بافاق السماء) بالمد اسم فاعل صفٰة مؤکدۃ لْحَطیق وفیل بدل أو 
عطف بیان ومرادہ بیان نكتة ذکر السماء مع أن الصیب لا یکون إلا من الْسماء فانه لما ہین 
کون تعریفھا للاستغراق للنکتة المذکورۃة المفیدة المبالغة فی مصیبة المناققین غلم منە أن 
نكتة ذکر السماء لقصد الاستغراق للاإشارۃ إلی تلك المبالغة کذکر الأرض فی قولە تعالی : 
فاوما من دابة فی الارض 4 زالانعام : ۸) الاة فإذا کان الغمام شاملاً لھا کان المطر شاملا 
لھا بطریق برهائي إذ عموم القمام الحامل للمطر مستلزم لشمولہ فلا إشکال بانە اشار إلی 
رجحان إرادۃ المطر فی قوله وتتکیرہ لآنه الخ وھنا اختار عکسە. 

ول : (فإن کل أفق مٹھا یسمی سماء) لأنه مما علاك وأاظلك وسیجوء أن ما علاك 
سماء حقیقة بحسب اللغة ومجاز بحسب معناہ العرفی ولما کان استغراق المفرد اشمل 


الکشاف لا یقول بإفادة اللام الاستغراق وأما ثانیا فلأان قوله ولم یکن محصل ذلك إلا بذکر السماء 
معرفة ممنوع وعلی تقدیر التسلیم إنما یصلح جراباً أن لو کان السؤال عن تعریف السماہ حتی 
نھض أن بقول إن لم یعرف لم یحصل المقصود وإنما السؤال عن المجيء بھا لاعن تحرینھا 
سلمنا أله جيء بھا معرفة لیحصل المقصود بالأیة وھو الاستغراق والمبالفة ولکن لیس الکلام في 
الایة اأُنھا جاءت علی مقتضی الابة الحال آو لا وإنما کلامنا في ترکیب صاحب الکشاف أنِ ما 
ذکرہ من الجواب ھل هو مطابق لسؤاله أو لا وعدم المطابقة لا تخفی وأما الا فلآن قوله المقصود 
المبالغة وذلك موقوف علی ذکر السماء مسلم معرقة کانت أولا ولکن لیس الکلام فی ذلك وإنما 
الکلام في مطابقة جوایہ لسؤاله والأمر کما ذکر قال الإمام من الناس من قال المطر إنما ینحصل 
من ارتفاغ الجزۃ رطبة من الأرض إلی الھواء فیلعقد هناك من شدة برد الھواء ٹم ینزل مرۃ أآخری 
وأبطل ال ذلك المذھب ھنا بأن بہن ان ذلك الصبیب نزل من السماء وکذلك بقولہ: ل٭وآنزل من 
السماء ماء طھوراہ4 [الفرفان: ]٦۸‏ وبقولہ فوینزل من السماء من جبال فیھا من بردگ4 [النور: 
۳ قال الفاضل أکمل الدین فيه نظر لآن الآبات دلت علی أن الماء ینزل من السماء وأما علی 
نفی ان یکون قبل اللزوم متصاعداً من الأبخرة أوغیرہ فلا دلالة فیھا لە. 

قوله: فإن کل أفق یسمی سماء أقول فيه نظر لآن المفھوم منە ان اللام الاستغراقی مھنا أفاد 
إحاطة جمیع أجزاء عا دخل عو عليه وشمولە لھا ولیس الأمر کتلك لان اللام عند کونھا 
للاستغراق تفید شمول إفراد ما دخلت ھی عليه لا شمول اجزائه ائلھم إلا أن یدعي أن کل أفّ 
منھا سماء مجازاً وھذا جواب بستثبط منە الجواب عن سؤال یرد علی قول صاحب الکشاف فی 
ببان نکتە تنکیر لیلاً فی قوله عز وجل: ل٘سبحان الذڈی أسری بعبدہ لیلاہ4 [الإسراء: ]١‏ حیث قال 
أراد بقوله لیلاً بلفظ الٹنکیر تقلیل مد الإسراء وأنه أسری به فی بعض اللیل توجیه السؤال أن: 
التنکیر إذا ناد التقلیل یکون المراد بالتقلیل تقلیل إفراد الجنس لا تقلیل أجزاء فرد من الجنس 
ولیلاً عھنا نکرۃ فیفید تنکیرہ أله أسري ہه لیلا من اللیائي والجواب علی سنن ما مر من أنه جعل 
کل جزء من لیلة واحدۃ بمنزلة لیل فتنکیرہ آفاد تقلیل الافراد علی التجوز وھذا لا بخلو عن تعسف 
وتکلف لخقاء نکتة العدول إلی المجاز غایة ما یرتکب فی بیان النکتة حینثلٍ أن یراد بمثل ھذا 
التجوز استطالة الوقت لکن المقام فی آیة الإسراء یأبی ذُلك وکذلك هھنا لن المبالعة المفصودةۃ 
مھنا إنما ھی في کون السحاب مطبقاً لجمع آفاق السماء وذلك یحصل بذکر السماء مع قطع النظر 


۲ . ۱ ۱ ۱ موقر ال ۹ 


ایر المفرد نا (کھا ا کل طیقة متھا سمام) وھی سبع کقولہ تما سخ ات4 
[البقرۃ: ۲۹] الایة وإطلاق السماء ٭ علی کل طبقة حقیقة لعة وعرفا۔ 


قولهہ: ل(ومن بعد أرض پیٹنا وسماء) أولھ:۔ 


فو ۶ ۶ وھ" ۱ 

و 7ر 
أتوجع قال قدس سرہ توجعث لذکر الحبیبة الآأؤلی أتوجع لذکر الحبیبة ومن بعد ما بیني 
وبینھا من قطعة آرض وقطعةٴسماء تقابل تلك القطعة الارضیة وھو کما في الکشافِ دلیل ٘ 
اعلی اطلاق السماء علی کل فی من آفاقھا واستشھاد عليه. فنکرھما | (جالاتشرر تنا بعد 
ٰ جمیع الأرض ولا قرینة علیٰ,العھد الخارجي ولا یراد الماعیة من حیث هي مَي ولما ثبت _ 
صحة اطلاتھا علی کل ناحیة وآفق مٹھا جيء بھا باللام سے تی سے أو ذکر 
منکراً لم یفھم العموم. ٰ ٰ 


عن تعریفه کما في طاشتعل الراأس اھر لے مر ع ین ات لت 
حصل الشمول لا في جعل کلٴأفق سماء ادعاء إذ ح یکون الغرض من التجوز بیان:سعة کل أفق ۱ 
وعظمھا وھو لیس بمطلوب ھنا:وإنما المطلوب المبالغة في شمول الغمام للسماء وذکز لفظ السماء _ 
ہفید ذلك واِن لم یعرف باللام فإنه لو قیل آو کصیب من سماء الدنیا کان أبلغ في إفادة الشمول من _ 
أر کصیبٰ من سحابْ قإن قولك اشتعل بہتي ناراً۔أقوی في إفادة شمول الاشتعال لجمیع البیت من 
ترلق افقل آقار سی بی لا حاجتاتی انان المرل لی ریت لیت والام نان سی تل 
الصیب السماء دون السحاب ھتا مثل الاشتعال إلٰی ال اس والبیت دون الشیب واڈناز ۂ في المٹالین: ۱ 
المذکورین فکما نشأً معنی الشمٰول فی هذین المثالین من استناد الاشتعال إلی الرأسن 39200 
الشیٍب والنار کذلك:نشا معنی االإاحاطة والاطباق ھنامن ثسبة المبدثیة إلٰی السماء دون ال>ُحاب 
للفرق الظاھر بین امطرت السماء وبین امطر السٰحاب فإن الاول أبلغ في الدلالة علیٰ عموم المطر 
وکثرته من الٹانی وذلك إنما ھو من تخصیص ذلك الجنس الذي هو السماء بالذکر دون الجنس ۱ 
الذي هو السحاب وفي ضمن إمذا التخصیص ہی ےے جج ور یت 
الڑیجاز علی سبیل الاستتباع نام لتعریف الٰلجتس . ۱ 
قولہ: ْ 

سے ہے بس 
ار مال الاک انت یی الما یس سار از انیت: ٰ 

فاو و+للکرامسا إذا سا ذکرتیا. ٣‏ 
أرہ کلمنة توجع من اہ الأفعال یستعمل مع اللام ومع من قال الجوھری اوه من کڈا 
' ساکنۂ الواو ورہما قلبرا الواو أَلفاً فقالْوا اه من کذا وبعضھم یقول اوہ بالمد والٹتشدید وفٹئخ الواو 
ساکنة الھاء لعطویل الصٰوت بالشکایڈة المعنی توجع من تذکر لکرس بعد ار لت الارغ 
بیننا أي تتخلل الأرض بیئي وبین المعشوقة ومن بعد سماء ثلك السماء بیٹنا فالمراد بالأارض بعضپا 
. ومن السماء بعضھا فإن تتکیرهما للتقلیل لان جمیع الأرض والسماء 0ھ 7 
فقد علم آن جو جروس 08 ٰ ۱ 


سورۃ البئرةرالایھۂ:۱۹ سسےےسسےےسے .ہہ سس سےےمرررً.. کہ م... . _ ۹۹؟ 


قوله: (امد) خبر بعد خبر لقوله وتعریف السماء عند من جوز تعد‌د الخبر والضمیر 
في (به) راجع إلی تعریف السماء وما في (ما فی الصیب) فاعل امد ومعناہ القوِي کما حقق 
فی قوله تعالی : وَیَلم ‏ مُلقِیَيَوحَچ (من المہالغة من جھة الأصل) أي مادته الڑول ومي 
حروف الھجاء فإن الصاد من المستعلیة والباء من الحروف الشدیدۂۃ والیاء المشددة وکادتہ 
الٹانیة أي الصوب فإنه شدة نزول المطر (والبناء) أي الصورۃ فإن فیعلا صفۂ مشبهة تفْید 
الثبوت ولو عقلا وھذا یؤید کون صیباً صفة لا اسم جنس''' وھاتان الجھتان ذاتیتان 
(والتتکیر)''' لأنہ لابھامه دال علی التھویل أي صیب لا یعرف کٹھه . 

قوله : (وقیل المراد بالسماء السحاب) لما عرفته من أن ما علاك وأظلك سماء 
بحسب الَلعْة فحیئثدِ یکو المراد بالصیب المطر کما عو المرضي عندہ لکن ذکر 
السماء حینئذِ لمجرد البیان والتوضیح ولا براد بە العموم فیفوت المبالعة فی خسران 
المنافقین وأیضا السماء متعارف في المفلك عند عرف الشرع ولمجموع ھذا مرضه 
زقاللام) أی علی تقدیر کون المراد به الْٰصحاب (لتعریف الماھیة) لا لقصد الاستغراق إذ 
لم ینزل من جمیع السحاب ولا من سحاب معین حتی یکون التعریف للعھد فلا جرم 
أنه للعھد الذھنی وإنما قال لتعریف الماھیة لأن عھدیة ذلك الفرد الغیر المعین باعتبار 
معلومیة ماھیته وکونە جزئیاً من جزئیاٹ تلك الحقیقة المعلومة وھذا معنی کون ذلك 
الفرد الغیر المعین*" معھوداً في الذھن . 

قوله : (إن آرید بالصیب المطر) هذہ الارادة متعیدنة علی تقدیر کون المراد 
بالسماء السحاب وراچحة علی تقدیر کون المراد بە الفلك وافقه کلە فالأآولی إذا آرید 
بالصیب المطر . 


قولہ: آمد به ما فی صیب آعد علی بناء المجھول أْي مد وازداد بھذہ المبالغة المستفادة من 
تعریف السماء باللام المبالغة الکائنة فی صیب من جھة الأصل أي من جهة حروفہ التی ھی أصل 
تألیفه ومن جھة البناء والتنکیر آما المبالغة من جھة الأصل فمن حیث إن ترکیبه من صاد وھي 
مطبقة مستعلیة ومن یاء مشددة وباء وھي من الشدیدۃ وأما من جھة البناء فلأن صیغته صیغة صفة 
مشبهة تدل علی الثبات قال السجاوندی وھو بناء بختص بالمعتل وفیه عبالغة وأما من جھة التنکیر 
فلآنه للتھویل ولا ینافیه کونە للنوعیة لن المراد بہ نوع شدید عائل . 

قوله : وائلام لنعریف الماھیة أي لتعریف الجنس المعنی من ھذا الجنس الذي عو السحاب 
إِذ لا معنی لحمله علی الاستغراق حینثدٍ إلا بتکلف بعید . 


)١(‏ فقول ہعفضھم فی فوله والصیب فیعل من الصوب پطلق علی کل من المطر والسحاب عو محتمل للوصیفة 
والاسمۃ ہمعیقف: 

ارم مھت 

)٣(‏ فڈذلك الفرد المتدرج تستہ باعتبار مطابقتہ للماہیة المعلومة معلوم فله عھدیة بھڈا الاعتبار فیسمی معھوداً 
دھنا۔ 


1امسمس مس سے وےوے کے سورة راد ۹ 


لایة (ظلمة تکالہ ابع القطر رظلمة شمام) قرلہ لمع ظلمة ائیل) ٥ار‏ إلی ان ظلمة 
اللیل هي الاأصل في الظلمات ؤإشارۃ إلی أن في قوله یلو4 بمعتی تق کما هو 
المتبادر کما فی قوله تعالٰی : لفادخلی فی عبادی 4 [المُجر : ۹ لایة وقد عدہ فی "المنی _ 
من معاني في فلا حاجة إلی القول بأنە لم یقل وظلمة اللیل لأنھا لیست فی المطراوٰلا قخ, 
السحاب بل الأمر بالعکس وأشار لی ُنھا باعتبار الضم إِلْيهما بجعل في المطر إما تغلیباً آو 
علی استعارۃ کلمة فی للملاہسة الٹی عي الشاملة للسبہیة والمجاورۃ وغیزا ولؤ آرید 
بظلمات ظلمة شدیدۃ من ظلہٰة اللیل کاتھا متراکمة کما أریدت في قوله تعالی: ٭وََكهمفی , 


وگ" بژ 5 وجعل ٹي ہممنی مع آو حمل علی معنی الملایسة لاستغنیٴعن الْيَكلف 
فإِن بیان ظلمة المطر بتتابع القطر فان تلاصق القطرات وتقاربھا یقتضی قلة تخلل: اُلھواء 
المنتشر المستضيء لا بخلو عن ضعف علی ُن ظلمته في جنب ظلمة اللیل مضمُخُلۂ لا 
یعبأً بھا أاصلا : نعم أٹھا فی الٹھار لھا اعتبار في الجملة وکذا ظلمة غمامہ لیسن لُھا کٹی تأثیر 
نی ظلم ایل وان کان لا ار ی الجملة ی تھا وظلمة یل سعقاتمى قرلہ کالی: 
ظکلما اأضاء لھم مشوا فیە4.[البقرۃ: ٠‏ للایة فلا وجه لما قیل من ان ظلمة اللیل من أین 


ہے خر کے سی 


یستفاد وقوله تعالی : ٭مَنَلھم تل انی توف کر الأآیة بدل عليه أیضا , َٗە0ھ". 
قوله: سوا للرعد والبرق) جعل الصیب: سواء ال ان 31 تا“ 
انھاتا لوا مرو مات المراد بالملایسة بالمجاورة تشبیھاً للملابسة پالظرقیة یلم 


قوله: وجعله مکانا ج۔ غز اقب سس آفزمتاً للرعد والبرق قولہ فیه ما إٰذا : 
کانا في اعلاہ ومصبه وملتبسین' بە في الجملة صارا کأنھما فیه کما یقال فلان في البلد وماھو منە 
الا في حیز یشغل جسمہ کلمة في في فیه علی الاستعارة تشببھا لکونه في بعفل آجڑاء البلد : 
بالكون ۂ فی البلد نفسه لا باعتباز کون :المراد من البلد جزڑہ الٔي فیه فلان واستعمال کلمة! نی فی 
أمثال ھذا المقام علی العجوز من 'باب الاستعارة ا لتبعیة تشبیھاً للٹلیس في الجملة :یتلبیسن /الظرف _ 
الحقیقي بمظروفه فقوله إذا کاٹا في أعلاہ ومنحدرہ بیانِ لوجم الٹلیس والمنحدر علی صيكة اسم 
المفعول مکان الانحدار والتلبس ھھنا وفیە مثال البلد تلبس المجاورۃ لا آنه من اطلاق الکل علی 
الجۃء ٭ کما توھم وإلا بطل قال, صاحب الکشاف فإن قلت کیف یکون المطر مکاناً للبرق :والرعد . 
وإنما مکانە السحاب فأجاب ما ذکر واعترض علی فوله وإنما مکانھما السحاب بأنٗ الرعد: والبرق 
عارضان لە لا متمکنان فيه فإذن کان إطلاق المکان علی السحاب کإطلاقه علی المطر بالمُجاوزۃ 
وتمام التحقیق فيه أن کون الشيء في الشَيء یستعمل علی أنحاء شتیٰ ومعانِ مختلفة ککون الشیٰء 

في الزمان وفی المکان وفی الخصب والراحة والحرکكة والسکون وککون الکل فی اللجزء والخاض : 
تش رد ےت ور جات جو یت 
. وبعضھا ہالظرفیة وہعضھا بالملاہسة فقوله تعالی : ٹاو کصیب من السماء فیە ظلمات ورعد زبری 4 
االبشرة: ا 
علی ما ذکرنا۔ 


سور البقر الأیة :1۱۹ سس .سد ...سس گے .. مم ۲۹۳ 
می سست وو می و مو سرت ریس جو ما 
وس بس ری سس ہت کے سہہ معنی الملا ہیما هو ظاھر 
عبارتہ في الموضعین حیث قال عناك مع : روہ سیوا پا 
علفتھا تبناً وماء بارداً والمص حمل قوله تعالی: ٭والذین تبوژرا الدار والرْمَاتِ 
قبلھم4 [الحشر: ۹] الایة علی ھذا الوجه في تقدیر ولما کان المراد والمکان جا اپ 
یظھر وجه ما قاله صاحب الکشف فإن قلت والرعد أي الصوت والبرق أي الناریة 
واللمعان کلھا أعراض والاعراض لا تٹمکن في مکان إلا بنوع توسع من غیر فرق بین 
المطر والسحاب وبین الظلمة والرعد غایة ما فی الباب أن وج التلبس یکون في البعض 
أوضح کالرعد بالنسبة إلی السحاب قلت معنی الظرفیة التی تفیدھا فی أعم من أن یکون 
علی وجه التمکن في المکان کالجسم في الحیز آو علی وجه الحلول في المحل کالعرض 
نی الموضوع أو علی وجه الاختصاص بالزمان کالضرب في وقت کذا إلی آخر قول 
المصنف لآنھما في اعلاہ ومنحدرہ علتبسین بە شاھد علی المجازیة فلا نعرف وجه 
تطریل الکلام فی تحریر المرام . 

قولە: (لأنھما فی اعلاہ ومتحدرہ) بضم المیم وفتح الدال المھملة اسم مکان وعن 
الحسن ان السماء الدنیا موج مکفوف أي ممنوع عن السیلان والمطر ینزل من السماء الدنیا 
کما نطق به قولە: غ٭وأنزل من السماء ما4 [البفرةۃ: ]٢٢‏ الایة فعلی ھذہ الروایة فالصیب 
بمعنی المطر فوق الرعد والبرق فما ذکرہ علی اطلاقه لیس بتمام قوله (ملتبسین به) إشارۃ 
إلی علاقة المجاز فی الظرفیة کما أوضحناء سابقاً وھذا لا یقتضي کونھما في اعلاہ. 

فولە: (وإن أرید بە السحاب فظلماته) ولو کان مرجوحاً لکن یکون المراد حینثئذٍ 
بالسماء الفلك لا ال-سحاب (سحمته) بضم السین سوادہ (وتطبیقه) بکون بعضه مع بعض 
(مع ظلمة اللیل) والتعبیر بمع ھنا قد مر وجھه ولو آرید بھا ظلمة شدیدۃ کأنھا ظلمات 


قوله: مع ظلمة اللیل أخذہ ظلمة اللیل في کل واحد من الوجھین ولیس في الایة ما یدل علی 
ظلمة اللیل قال صاحب التوضیح هي مستفادة من التنکیر فی ظلمات لدلالته علی التکئیر کقولھم 
ان لہ لا بلا أقول یمکن أن یوخذ ظلمة اللیل من سیافق الاّیة حیث قال تعالی بعد ھذہ الایة ۶یکاد 
الہبرق یخطف أبصارھم4 [البقرۃ: ]٥٢‏ وبعدہ وإذا اظلم علیھم قاموا فإِن خطف الہرق البصر إنما 
یکون غالباً فی ظلمة اللیالي وکذا وقوف الماشي عن المشي إنما یکو إذا اشتد ظلمة اللیل بحیث 
تحجب الأبصار عن إبصار ما ھو أمام الماشي من الطریق وغیرہ وظلمة سحمة السحاب وتکالفہ 

فی الٹھار لا یوجب وقوف الماشی عن المشي وقد بقي عھنا شيء وھو أنە إِن کائت ظلمة اللیل 
ڑ دف قد لی علض سڈ الہداب رکا یلوم ان رکرو ظلة الال والنجاب والام 
علی العکس علی ما قال الرازي والثالثة ظلمة اللیل وھی لیست في السحاب بل السحاب في ظلمة 
اللیل إلا آنھا کانت فی ظلمتی سحمتہ وتطبیقه وھما في السحاب فکاأنھما في السحاب قال الفاضل 
أکمل الدین وعو لیس بصحیح لان ظلمة اللیل لم تکن في ظلمتي سحمثە وتطبیقه بل بالعکس 
نول حاصل ما ذکرہ أن الوجه أن یکون الکٹیر ظرفاً للقلیل والقوي للضعیف دون العکس فإنه یقال 


۹8-۔۔ _۔ __.۔ . مس ےھ وو ؛۹ 
ایضاً لسلمم عن التکلیف کما مر بیانہ بت رسس ری > و سا 
فی قولہ تعالیٰ: سز رکشل فقد کابر ودخل فٰي زمرة المتعصبین. ٢ی‏ ٰ 
قولە: (وارتفاعھا بالظشرف) أي ظلمات وئی انسخة وارتفاعه بالعڈک لہ لفظ 
والٹائیٹ باعتبار دلالتھا علی النمعنی بالظرف (وفاقاً لأئه معتمد علی موصوف) لاد 
الظرف أي فیە علی الموصوفبْ ویجزز أیضاً أن یکون الظرف ومو فه خبر مقذٔم وظلماقھ, 
مہتدأ لأنه نکرۃ وھذا مراد المٰصلف ولیس مرادہ أن الفاعلیة متعیئة بالاتفاق: إذ لا قائل بہ 
وبالجملة إذا اعتمد الظرف کاسم الفاعل واسم المفعول علی آ حد الأشیاء الستة یجوز أن 
یکون الظاھر فاعلاً لء*'' لا واتجبا لکن نقل في النسھیل اشترط سیبویہ مع الاعتماد علبھا اد 
یکون المرفوع حدثاً ولم یلتفت إليە المص فقال وفافاً. س3“ 
قولە: 79 پییپ‌یکی۷۷۷کک 1 , 
ےس سر مو دی سی سور او ای و وو ہا ہو ٰ 
معه مخاریق من نار یسوق بھا'السحاب ولھذا قال .والمشھور أن سببه إشارة إِلیٰ أن التحقیق_ 
ما أخیر بە الشرع وما ذکرہ منسلك الحکماء الغافلین وفي المعالم وقال مجامد'' الرعد 
اسم سب زس و ہس سس سیت پ یت سیت وقیل الرعد تلق 
ائملك والبرق ضحکہ ٰ ٦.‏ 
قولە: (والمشھور ات سہہهہ اضطراب آجرام النسحاب واصطکاکھا) قال الكتا إِن 
سس زناآغرتت می 7۷د مار طللے مھانآىر کارھیداظطی 2۔١‏ رضيیة ۔ 
فیترکب منھما دخان وبختلط ُالبخار والبخار وعو ما یحصل بترکب اجزاء وائبة أوٴ مائیة 
ویتصاعدان مم إلی الطبقة الباردة فینعقد ئم سحاباً ویحتن الدخان فیه ویطلب الصعود إن _ 
بقيی علی طبعه الحار وائنزول إِن ثقل وبرد وکان یمزق السحاب بعنفه فیحدث مله الرعد . 
وقد تشتعل منهە لشدۃة 002 الحسخین فلطیفه بنطفیء سریعاً وھو برق رت ْ 


الواحد في الائنین والجزہ في آلکل ولا یقال الانان في الواحذ والکل : فی الجزء الظامر ان یتال 
ظلمة السحاب في ظلعة اللیل لا:ظلمة أللیل في ظلمة السحاب . [" 

فوله: والمشھور اب سار ماشو تس 
الذي عليه التعویل ما روي عن الترمذي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال اقبلت یھوٴد |لی رسولٰ ۱ 
اللہ يُ فقالوا آخبرنا عن الرعد ما هو مال ملك من الملائکة موکل بالسحاب معه مخاریق من نار 
پسوقھا بھا حیث یشاہ اللہ تعالی فقالوا فما مذا الصوت الذي نسمع قال زجوہ حیث ینتھي: حیثٔ 
پپرےو بی ہپ ہی ےر ےی ھی 
سس سوہ بد سیود تو ہی ماد بس کہ ہہ 


)١(‏ بخلاف ما إٰذا لم بعتمد فإن لبصریین اس رج اعمالہ بخلاف الکوفیین۔_ 
() وقیل نار تخرج منہ إذ خغظضب ۔ 


سور البقرۂ الأیة: ١۹‏ سحے_٠_سہسےگ۔ہسسسسسسشسےہےہے‏ لمع ۲۹۵ 


بنطفیء حتی یصل إلی الأرض وھو الصاعقة کذا فی کتب الحکمة وھذڈا؟ہناء علی الأصول 
الفلسفیة ولا یعباً بہ أصلا اضطراب من الضرب أي ضرب بعضہ بعضاً وامِلظإکاکھا عطف 
تفسیر لە لأنه بمعنی الحرکة العنیفة مطلقاً وربما یطلق علی الانقیاض النفسانی اسٹعاوق, 

قوله: (إذا حدتھا الریح) بوزن رمت أي سافتھا أصل الحدو من الحداء وھو عناء 
للعرب تنشط بە الڑبل ٹم استعمل في معنی السوق لن الغناء المعروف سبب للسوق وشبیه 
لە ففبه استعارة مکنیة حسنة لتشبيه السحاب پإبل ورکاب وفی الحدیثٹ کما رواہ اہن جریر 
الرعد ملك موکل بالسحاب یسوقھا کما یسوق الحادي الابل کذا قبل. 

قوله: (من الارتعاد) أي مشتق منە فإن المجرد قد یرد إلی المزید إذا کان المزید 
أعرف بالمعنی الذي اعتبر فی الاشتقاق کالوجه من المواجھة وقیل لفظة من اتصالیة کما فی 
قوله عليه السلام أنت مني بمنزلة مارون من موسی اي ھما من جنس واحد یجمعھما 
الاشتقاق من الرعدۃ وکذا الحال في قولە من ہرق الشیە کذا فی الحاشیة الخسرویة الأاولی 
الوجه الثانی لان لوجہ الاول یحتاج إلی البیان من الثقات الأعیان إذْ اشتقاق المجرد من 
المزید مع أن المزید مٌ ہر ہیوت ور سی سز تپ رر 
علی أ الأخذ اعم من الاشتقاق لم یبعد وکذا الکلام من برق' '' (والبرق ما بلمع من 
السحاب من برق الشيء بریقاً وکلاہما مصدر في الأصل). 


قوله: إذا حدتھا الریح أي ساقتھا من الحدو وھو السوق یقال حدوت الیل حدرا وحداء 
ویقال للشمال حدواء لأنھا تحدو السحاب أي تسوقه. 

فوله: من الارتعاد لم یرد بە أنە مشتق مدە لأنه من رعد لا من ارتعد ہل آراد أُن فیه معنی 
الاضطراب والحرکة ولو قال من الرعدة لکان انسب إلا آنھم قد لا یبالون بمثله ویقصدوذ بە 
إلحاق الأخفی بالأعرف لا جعل المجرد مشتقاً من المزید کما قالوا الرجہ من المواجهة . 

قوله: من برق الشيء بریقاً والرعد من رعد یرعد بفتح العین في الماضي وضمھا في الغابر 
وکذا برق یبرق پقال رعدت السماء وحکی آبو عہیدۃ وأہو عمر وارعدت السماء وأبرقت. 

قوله: وکلاھما مصدر فی الأصل ولذا لم یجمعا قال العلامة الزمخشري فإن قلت ھلا جمع 
الرعد والبرق أخذا بالأبلغ کما قیل الظلمات ٤‏ [البقرة: ۱۹] قلت فيه وجھان أحدھما ان یراد العبنان 
ولکنھما لما کانا مصدرین فی الأصل یقال رعدت السماہ رعد آو برقت برقاً روعي حکم أصلھما 
والثاني أن یراد الحدثان کأنه قیل وارعادوا براق یعئي أن في الرعد والبرق أمرین الأول الصوت والنار 
والثانی التصویت وبروق النار مالرعد والبرق إن اطلقا علی نفس الصوت والنار کانا اسمي عین وإن 
حملا علی التصویت والبرق فإن جعلا عینین فوجه عدم جمعھما أنھما کانا فی الأصل مصدرین فروغي 
ذلك الأصل وإن جعلا حدثین فلا شبهھة قال الفاضل أکمل الدین وجه السؤال موتوف علی کون الجمم 
ابلغ وھو ممنوع قإن التنوین یفید التھویل معناہ برق ھائل لا یکتنه کنھه أو النوعیة ومعناہ نوع مباین 


)۱) إد المراد بالہرق الین وکذڈا ال رد ولذلك قہڈ اٰمصس کونہما مصدریںن بالأأصسل والعغین لکونه خاسدا ٦‏ 
یناسب الاشتقاق بل یناسب الأخل ۔ 


7۹._' نہےیلیت تح رر 9ں ۹ر رو گت سیت ار الایة :۹ 


_ قولہ: (ولڈلك لم یجمعھما) أي مع ٴآن معنی الجمع مراد للمباَلَة فی بیان حال‎ ٣ 
_ المنافقین وإنما جمع لعدم الظلمة کونھا مصدراً في الأصل بل هي اسم بقابْلَ النور ومن'‎ 
. ادعی ذلك فعليه البیان علی آنه رید :بھا أنواع کما عرفته والرعد والبرق لا یراد بہنجا |لانوام‎ 
بر سرت پوس ور وہ و سو می یو پوت‎ 


رقعت ئن الماز الما ودي الکشاف کقول البحتریي : 
باعا رفا سا ب رد یشا تر پر شاو غورد 
وترك قول الکشاف والثانی أن یراد الحدثان کأنه قیل وإرعاد وإبراق لآنہ مخالف 
للاستعمال إِذ عما مشھوران فی الغین ولم یذکر کون تنوینه للتنویع کأن قیل:فیه ظلمات 
داجیة ورعد قاصف وبرق خاطف لانه اکتفی ببیان:کوٹ تنوپن صیب للتتویع. _ 
تولہ : (الضمیر لأاصحات الصیب وھو وإن حذف لفظه وأقیم الصیب مقامہ لکن معناہ 


باق) استدل لی کون اروا مل دی سی ھناه 09" ھذا امو رت 2-7 ارت ٴ 


کلامه 27 کچھ الم بے با او بات رما بین کوٹ معناہ: مرادا کرو 


ضمیر بجعلرت اما إليه ففیه شائبه دور فلیتامل , _ 


قوله: (فیجوز أن یعول) أي یراعي وفي فوله فیجوز إشارۃ إلی أنه یجوز لا یعولٰ ٰ 
(عليه) وکونە في بعض المواضع واجباً لعارض لا ینافی ذلك (کما عول حسان في قولہ) ٰ 
کعدم استقامة المعنی عند عدم المراعاۃ کما فیما نحن فيهە فإنه لو لم پر یراع ذلك وقیل :یجعل ۱ 
اصابعہ للزم لکون الصیب أصیباً ولا یخفی عدم سلاستہ واعتبار المجاز في مثله رکیك _ 


والمراد (بحسان) حساں بس ثابت زضي اللہ تعالی ۔عنه یصف ملولہ الشام توھم اولاد جفنة: 


سب من ورد البریض علیہمو بزدییصفق بالرحیق االتا) | ۲ 


رر 0 فی الرعد والیرقسْ ااتواع فما فی الابة ابلغ وآقول الجٔمع لا یناقي نکد الننکیر الشيٰ 


ھی التھویل والنوعیة لان الجمع 'المنکر یستفاد من ما یستفاد من المتکر المفرد ألا یری إلی قوله وانھے 


جاءت ھذہ اللأشیاء متکرات لن إلمراد أنواع مٹھا ومن جملة هذہ الأشیاء لفظ ظلمات وو جمغ منکر 


مراد منە أنواع من الظلمات لا یكتله کٹھھا قفي تنگیر الجمع من المبالغة ما لیس في تنکیر المفرد لإفادۂ 
تنکیر الجمع مع الکثرة والتھویل مع بخلاف تنکیر المفرد فإنه یفید التھویل فقط لا الکٹرة والجمع لص . 
فی آفادة معنی الکٹرة ة بخلاف النکرۃ المفردة فإنھا موضوعة للجنس والحقیقة من حیث ھن فلا کثرۃ فیہ ٰ 


وإنما الکثرة فی أفراد الجنس ولقائل أن یقول لو کان وجه الإفراد فیھما کوتھما في الأصل مصدرین 


لقیل بدل ظلمات لأنھا في الأمنل مصدر مثلھما فإن قلت إذا آرید بالمصدر أنواع الجمع ولذا جیٰء_ 


وو کیو جار سر رسس و ای ہو یں 
منکرات پوے ربو ید أمثال هذا علی التفننات القرآئیة . ٰ 


قوله : ۱ ۱ 
ہرد شی 7 ایس 0 7 


سورۂ البقرة/ الّیة : ۱۹ ۹۷ 


فضمیر یسقون لآولاد جفنة (وبردی) بفتح الموحدۂ والراء والْدالِ المھملتین نھر 
بدمشق والقول بأانھا وادِ بھا واء (والبریص) شعبۂ منه بالصاد المھملة کمااھہو المشھور 
ویروی بالضاد المعجمة وأصل معنی ورد جاء الماء لیستقی قال اللہ تعالی : ٭ولما۔ورد ماء 
0" [القصص : ]۲٢٢‏ الایة وتعدیة الورود بعلی لتصمنه معنی النزول 0ھ(" 

بنفسه إذ المتعدي بعلی بمعنی الوصول لا یتعدی بنفسه کما صرح بە''" البعض أ ی یسقیٰ 
راہ ختای ھو لسن 2:0 می زاب اصستح بر اسر 1ن 1ت 
آخر للتصفیة (والروحیق) الشراب الخالص الذي لا غش (السلسل) السھل الانحدار أي 
را سم شرب اس شر اریہ سر رو می 6 
ممزوجاً مع الخمر الصافی قوله (ہالرحیق) عتعلق بیسفقون او حال من الماء الذي أقیم ترققی 
مقامہ وھو الظاھر وقیل حال من ضمیر یصفق لکونە راجعاأً إلی الماء والمال واحد. 

قولە: (حیث ذکر الضمیر) في یصفق لآنه راجع إلی الماء المحذوف لکن روعي 
وذکر الضمیر وھو محل الاستشھاد ولو لم یراع انت الضمیر لرجوعه إلٰی بردی المؤنث 
وذکر من التذکیر ضد التأئیث (لآن المعنی ماء بردی). 


البیت بردی نھر دمشق وھو مؤنث لآأن فعلی لا یکون إلا للتأائیث کما أن فعلی لا یکون الا 
للتائیٹ علیھم حال من فاعل ورد أي ورد نازلاً علیھم وتصفیق الشراب تحویله من إناء إلی إناء 
وبالرحیق حال من ضمیر الماء في یصفق ماء بردی ممن وجا ہالرحیق وھو الخمر الصافي أول 
البیت أسالت رسم الدار أم لم تال وقبله: 
و جع سار الات ات تا بوماب جلق في الزسمان الأول 
وفیھا: 
اولاد جہضئعۂ حسول قہر بیهیم قہرابن ماربۃ الکریم المفضل 
بیشن رھ یبا لے شےم الأائوف مسن ال سط راز الأول 
اللاحقین فقیےرمعمبغنیهھم المنفقین علی الیٹیے الأرمل 
بستقونذ‌ من وردالبریصس علییم بر فەییصفتؾقبالرحیق السلسل 
الجلق ہکسر الجیم وتشدید اللام موضع بدمشق والشاعر عول علی بقاء المعنی حیث ذکر 
یصق لأن المعنی ماء بردی المعنی بسقون ا ود بردی لان المسقی ماء بردی لا ٹھر 
الماء وکان القیاس تصفق بتأئیث الفعل لان الألف فی بردی ألف التانیٹ وتعلق السقی ببردی من 
باب التجوز فمي التعلق کقوله تعالی : ٭*واسال القریة٭ [یرسف : ۲ المعنی ال القریة وتقدبر 
لضاف [نما مو اضر الس الات ات مضانا سٹرتا سا یئ قرله تالیٰ: ٭وکم من ثریة 
أھلکناھا فجاءھا باسنا بیاتا آو مم قائلون4 [الأعراف: ]٤‏ جمع الضمیر فی ڈأو عم قائلونچ 
[الأعراف: ]٤‏ لرجعه إلی ما و مجموع المعنی وعو الأھل فإن المعنی وکم من أھل قریة ولو 
روعي حال اللفظ القائم مقام المضاف لآئثٹ الضمیر فی یصفق وأنث وأفرد في أوھم لأن القیاس 
او ھی قاتلة لقوله ٭املکناعا 4 [الأعراف ؛ ]٤‏ فجاءھا 


)١(‏ عصام. 


۸ٰسص+صصصىےے یی بے - ےت و سے سورةالٰر٥/‏ ال ۸۹ 
ثولہ: (والجملة استثناف) آوسارترقن جواب سؤال مقدر أشاز إليه بفوله (نکانہ) 
صیغة الظن متوجھة إلی قیل أي فکأنه قیل فکیف للما ذکر ما یؤذن) ولما كانڈإلہڑال عقدرأ 

لا محققاً قال فکأنہ قیل الخ وفیه إشارة إلی وجہ تر العطف وجوز کونھا ني محلجر علی 

اُتھا صفة لذڈوي المقدر وکوتھا:صفة صیب وکذا جملة یکاد تأاویلھا ہلا بطیقونہ ولتکكلفےٰٴٰهلك 
لم یلتفتٗ إليه المص وتکلفه لائح من بیانه قوله (ما پؤئن بالشدة والھول) المراد بمٰا یؤڈٹ 
مجموع الظلمات والرعد والبٰرق لا الرعد فقط کما ذھب إليه الکشاف کانه (قیل فُکیفٰ 
حالھم مع ذلك) م تلك الأمور وأجیب بأن حالھم مع تلك الأمور الشدیدۃ ابتلاؤھم 

بالصواعق الھائلة المھلکة حبٰی اضطروا إلی أن یجعلوا سام اھ جذر العوتإ . 

وکون الجملة مستأئفة تشترطا أن یکون جواباً لسؤال اقتضتہ الأولی والسوال الذي اقتضته _ 

الأولی ما قررہ المص لا ما ذہب إليە الشیخ الزمخشري من قوله فکیف حالھم مم مثل هذا 

الرعد فقیل لیجعلون* [البترة ۰ ۹] الاَیة''' والبعض جوز کون الإشارۃ في مع ذلك إِلیٰ 
الرعد فقط فلا مخالفة للزمخشري وھو ضعیف أما أولا فلژن قولہ ما یؤذن بالشدۃ کالنصِ فيٰ 
العموم إلی الأمور الثلاثة والتخصیص ےت سے عدولاعن صوب الصوابٰ تحکم فإنہ 
لیس باولی من تخصیصّه بالبرق والظلمات وأما انی فلآن العلامة المؤذثة للصواعق الشدیدۃ 
مجموع الأمور الثلائة لا الرعجد کما یشھد بە الاستقراء ولو سلم کون الرعد ؤحدہ عَلامة ْ 
للصاعقة فھو بانضمامه إلی الأھمرین المذکوربن احری بذلك وجعلھم الاصابع قي آذانھم لیس 
لأاچل الرعد حتی یقال إن الخواب بجعل الأصابع في آذانھم ینادي علی وت زا 
بخْال الرعد کما زعم''' بل منْ الصواعق (ناجیب بھا). ْ 
قوله: (وإنما اطلق اج أي إنما استعملھا (موضع الأنامل لمالفة) فی با د9 


قوله: می سرت مس مو نس 
لیس في ذکر الأنامل قال الفاضل أکمل الدین قال شیخي العلامة رحمه الله لأن فیه إشعاراً بأنھم یبالغوق ‏ 
انی ادخال اصایعھم فی آذانھم فوی الغایة المعتادۃ فی ذلك فراراً من شدة الصوت قال صناحب الکشاف 
فإن قلت فالأصبم التی تسد بھا الإّذان أضبع خاصة فلم ذکر الاسم جا دون الخاص قلت لأنِ السبابة: 
فعالة من السب فکان اجتنابھا أولی بآداب القرآن ألا تری أنھم قد اسۃ ستبشعوھا فکٹوا عٹھا بالمسیحة _ 
رومیت سی ید ری رہ ای ا سوا ٴ 
یتعارفھا الناس في ذلك العھد وإنما أخدثوھا بعد واعترض صاحب الانتصاف علی,جواب السڑال . 
الأاول بأله لا یلزم ان یجعلوا فيٴ تلك السبابة وأنھا لا بد منھا فإنھا حالة خیرۃ ودھش إفقصدهٔم سد 
۔الأذن غیر معرجین علی تذبیب معتاد ورہما قصد سد الأذن بالوسطی لانھا امل للأذن وأخجب للضوث 
ورہما کان اطلاق اسم الأصبع دالة علیٴحالة الحیرۃ والدھش قال الفاضل اکمل الدین :وھذا استحسنہ 
شیخي العلامة ورد علی الجواب'ٰبان قوله فکان اجتنابھا ولی بآداب القرآن لیس بشيء لأن عذم حکایة. 
حالھم وبیان فعلھم فلا استبشاع مٔي ذکرہ وقال إن کان کلام صاحب الکشاف بناۃ علیٰ العرف فالسؤال ۱ 


)١(‏ ش. ٰ )٢(‏ غنی زادہ۔ 
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رعبھم إذ الأنامل جزء مخصوص من الأصابع والمعتاد [دخالھا دون الْأصَام ہتمامھا فعبر 
عنھا بالأصابع إیذاناً بأنھم یبالغون في إدخال أناملھم لشدۃ الرعد فکأنھم یدخلون جمیعھا 
مبالغة في السد ؛ٌٛ ٹم إن لم یحمل علی انقسام الأحاد بحمل إضافة ال جمم علی الا میتغراقف 
فیفید کمال المبالغة لشعار بن کل فرد منھم یجعل أصابعه العشرۃ فی أُذنيه وھذا وإن-ان 
محالا لکن المراد التصویر والتمٹیل وھذہ مبالغة لا فوتھا مبالغة لکن الظاھر أنه من قبیل 
انقسام الآحاد إلی الآحاد مثل رکب القوم دوابھم وقیل في قولہ : للا یَعلو مبالغة في فرط 
حیرتھم من وجوہ أُحدھا نسبة الجعل إلی کل الأصابع وھو منسوب إلی البعض منھا وھو 
الاأنامل وثانیھا من حیث الإبھام فی الأصابع والمعھود اُصبع مخصوص وھو السبابة فكأنھم 
فی فرط دہشتھم یدخلون أي أصبع کانت فی آذانھم ولا یسلکون المسلك المعھود وثالٹھا 
وضع ذلك الجعل موضع الادخال فإن جعل شیء فی شيء ادل علی إحاطة الثاتی بالاول 
من ادخاله فیە وھذہ دقائق لم یتنبھوا لھا انتھی والوجه الأول مستفاد من بیان المص والثائي 
مذکور في الکشاف مع توضیح فیہ''' وأما الثالث فغغیر متعارف فلا بد من بیانە من الثقات 
قال المص فی أوائل سورۃ الأنعام والجعل فیە معنی التضمین وھذا أ٘یضاً لیس بمناسب ھنا 
بل الجعل ھنا بمعنی صیر وھو یفید الانتقال من حال إلّی حال في بعضی المواضع ولتغیر 
حالھم اختیر الجعل واختیر المضارع إما للاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة استحضاراً 
لتلك الحالة الشدیدۃ الشنیعة ٹم عنا احتمالات ثلاثة مجاز لغوي ذکر الکل وإرادة الجزہ 
کما فی کتب المعانی أو مجاڑ عقلي ہإستاد ما للبحض إلی الکل ومجاز فی الحذف أي 
یجعلون أنامل أصابعھم وخیر الأامور أُوساطھا إذ المبالغة [نما یتأتی إذا کانت الاأصابع باقیة 
علی حقیقتھا وقد صرحوا بأن المجاز العقلي أبلغ من المجاز اللغوي وإن کانت المبالخۂة 
متحققة فی المجاز اللغوي المرسل باعتبار أن تبادر الذھن إلی المعنی الحقیقي قبل النظر 
]لی القرینة وعن ھنا قال أعل البیان المجاز أہلغ من الحقیقة وعنا بتبادر الڈھن إلی الأصابع 


وارد لکن الجواب لیس بصحیح لما ذکرہ شیخي رحعە اللہ ولعل الصواب فيه ان یقال جاء علی ما هو 
المتعارف فی مثله من العبارة لا علی ما بقع منە فإن وقوع سد الأذن في العرف وإن کان بالسبابة لکن 
التعبیر عته إنما هو بلفظ الأصبع الا یری إلی قوله صلی الل عليه وسلم لبلال اجعل اصبعیيك فی أذنیيك 
وکان یجعل المسبحة لا غیر وقوله فھلا ذکرہ بعضی هذہ الکنایات قال صاحب الانتصاف ما معناہ ان من 
الکنایات المسبحة وکیف یمکن وصف أصابع المنافقین بالمسبحة ولم تسبح قط وأیضاً الغرض إیصال 
المعانی إلی الاذھان وتصویرعا بصورۃ المحسوسات وعو خلیق یذکر الصرائح دون الکنایات . 


)١(‏ حیث قال فإن قلت فالاأصیع التي تسد بھا الأذن أصبع خاصة فلم ذکر اسم العام دون الخاص قلت لآن 
السبابة فعالة من السب فکان اجتنابھا أولی بأنه داب القرآن ألا تری أنھم قد استبشعوما فکنوا عنھا 
بالمسجة والسباحة والمھللة والدعاءة فإن قلت فھلا ذکر بعض هلہ الکنایات قلت هي ألفاظ مستحدئة لم 
بتعارفھا الاس فی ذلك العھد وإنما أحدثٹوھا بعد الٹھی ولم یلتفت إليه المص [ما لن المراد عنا المجموع 
لا الیعض للمبائغة أور لصحة ذکر بعض ھذہ الکنایات وکونھا مستحدثة غیر مسلعة أو غپر مضر. 


مك۰ك۳ ۱ ۱ سورۃاقرۂ/ ال ۶ 
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وقول بعض أھل المعائی ات المجاز فرب جدرٹو ری پت 
صاحت الکشاف کما قیل أو ماول: بأنه لا یفید المبالغة کإنادتہھا اکر ول ندما 


دوں افادة الاستغارقیٰ 


قولہ: (متعلق پیجملون) لا بالموٹ قب جوتے یب >ےً 
من أجلھا بجعلون) فلفظة من تعلیلیة بتقدیر مضاف أي من أجل إصاہتھا إ إذ العٰلل الْمعائيٰ . 


٭ الذوات (کٹولھم بماء من العیمة) وعيی شدة شهوۂ: ة. اللبْن بشال عام لی اللین اذا نوا 
7 "۰ 7۶ الباعث عليه فذکر من ھنا یغٹي غناء اللام في 


المفعول لہ قد بکون غابة بیقصد حصوله قضربت للتادیب او من العادیب وقد یکون تا ٦‏ 


علی الفعل الذي قبلھا کتعدت من الجبن وما نحن فيه من ھذا القبیل إذ الصوائمق والغیمة 


امو باعٹث ماخ و جودہ ومن الععلیٰلۃة من متمفرعات مغنی من الابتداثیة اذ العلۃة وت 


المعلول وعبدژڑہ ولعل اختیار مُن علیٰ اللام للتنبيه علی ذلك وإن من: التعلیلیة کاللام ُدخل 


علی الباغث المتقدم کما فیمٔا نحنْ فيه والغرض المتأخر کقوله تعالی : : فو رمبنا له من 
رحمننا4 [مریم : ]٢‏ أي من آجل رحمتنا والرحمة الاخسان وھو نتیجة الهبة منه رنب ۱ 


علہپا کالغادیت ولم یصب من,انکر دخول من علی الغرض الا 


قوله: ے سو یر وی تی ید وسکون اناد الہصتے ما فاء *ٛأي اق 


ٰ فوله : اہ کات اط ات دا ا 
علیٰ سبیل العلیة فإن العلة مہدأ المعلول فقوله ضد الموٹ علةٴللجعل المعلل العیمة اشٹھاءٴ اللبنِ 


یقال عام إلی اللبن أي اشتھاہ والمراد بھا العطش قال صاحب الضوء یروی عن المیمة أي بعدہ _ 


عم سوب یہی ھموجچکسہ 


0 رر سرپ مھ ہو ہو ط× اد یدرد ا 
الطیفة حدیدۃ لا تمر بشيء إلا نٹ عليه إلا أتھا مع حدتھا سریعة الخمود یحکی أٹھا سقطت علی نخلة: 


فأحرقت نحو النصف ثم طفئت ویقال صعقته الصاعقۃ إذا أملکتہ فصعق أي مات بشدۃ الضوت و 


بالاحراق ومنە قوله تعالیٰ: ور موسی صعقاً4 [الأعراف : ]٢٣‏ تم کلام تنقشن أي تِقِظ قیل ۱ 


وفی عبارتہ نظر لان قصفة الرعل شدة صوتہ ولا یخفی أُن الشقة من النار لا تسقط مغ الصوت لن 
١‏ لصوت عرضن لا تسقط لاستحالة التقال الأعراض عن محالھا ولو قال نار تنقدح: من السسخاب إذا 


اصطلکت آجرابہ کان :حستاً ولا خاجة لی ما قبلە قد قالوا إذا اشرقت الشعمن علیٰ ار یابسۃ خللت ' 


منھا أجزاء ناریة بخالطھا أجزاء أُرضیة ینسمی المرکب منھما دخانا وبختلط بالبخار وتتصاعدان معا إِلی 
الٰطہفۂ الباردۃ فینعقد البخار سحاناً وانحیس الدخان فيه.ویطلب الصعود إِن بقي علی طبیعته والنزول إن 
سو یہ و ود وہ چھوں کیوے ت بو 


)١(.‏ القَصمَة واحد القصف واصل: نا الکسر وقاصف الرعد أشدہ یکوں صرتاً متعاقباً نشرا 
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صوته (رعد هائل) بزنة الفاعل بمعنی عوقع في الھول أي الخوف فالهاثل کاللابن للنسب 
قوله (معھا نار) إشارۃ إلی أن النار أصل متبوع وقد یطلق علی النار رَعَدِما نقل عن 
الأ ساس نہ قال ھی نار لا تمر بشيء إلا أحرقتہ مع وقع شدید وحکی الچوھهري۔عن أبی 
زید لکن قیل إنه غیر مناسب في ھذا المقام ولعل وجھه أن الجعل المذکور ناشیء مِنّاشدۃ 
الصوت لا النار وحدھا فإن لأآجل النار جعل الأصابع في الاذان لا معنی لە بل الواقع 
حینثدِ غض الأبصار (لا تمر بشيء إلا أثت) أي غلبت!''' (عليه) وأملکته وھذا القصر إنما 
یتأتی إذا اعتبر قید مع وقع شدید ولظھورہ ترک (من الصعق) أي الصاعقة مشنقة من الصعق 
(وھو شدة الصوت) واعتبر فی المشتی شدۃ الصوت معھا نار وھذا یژید أُن الصاعقة لبست 
ھی النار وحدھا بل الصوت الشدید معپا لکن نی المعالم وقال شھر بن حوشب الرعد 
صرت ملك بزجی السحاب فإذا بد وضمھا فإذا اشتد غفبه طار من فيه النار ومي 
الصواعق وھذا یشعر بأٹھا ھی النار ومو الظاعر من قوله تعالی: ل٭لویرسل الصواعق 
فیصیب بھا من یشاء4 [الرعد: ۱۳] الایة وہالجملة أنھا تطلق علی معنیین إما بالاشتراك أو 
الحقیقة فی قصفة رعد الخ والمجاز في نار ویحتمل العکس وکلام المص یمیل إلٰی کوتھا 
حقیقة فی قصفة رعد الخ ومجاز فی النار. 

قوله: (وقد تطلق علی کل ھائل مسموع آو مشاھد) فی بعحض النسخ مسموع ومشاعد 
بالواو وفی بعضھا آو قوله وقد یطلق علی کل الخ یناسبه نسخة الواو الھائل المسموع 
الصوت الشدید والمشاھد کالنار والمطر الشدید والصاعقة علی ما فسرہ المص یجتمع فیھا 
الأمران نقل عن الراغب أنه قال قال بعض أھل اللغة الصاعقة علی ثلائة أوجه الموت 
کقولە تعالی: ٭لفصعق من فی السموات أو من فی الأرض4 [الزمر: ]٢۸‏ الایة والعذاب 
کقوله تعالی : شٛءأنذرتکم صاعقۂ مثل صاعقة عاد وثمود4 [فصلت: ]٣٣‏ والنار کقولەه 
تعالی : ٭ویرسل الصواعق فیصیب بھا من بشاء4 [الرعد: ]٣۳‏ الأیة وھي أشیاء متولدۃ من 
الصاعقة وھو قریب عما ذکر (ویقال صمقتہ الصاعقة |ذا أهلکته بالإحراق أو شد: الصوت 
وقریء من الصواقع وھو لیس بقلب من الصواعق لاستواء کلا البناءین للتصرف). 


فیحدث من البرق إن کان لطیفاً والصاعقة إِن کان غلیظاً وقوله وھی نار حدیدة قیل هو مناقض لقولە أو 
قفصفة رعد تنقض معھا شقة من نار وفیه نظر لان ھی راجع إلی شفة من نار آو إلی النار قال الفاضل 
اکمل الدین ولقد رأیٹ ماذئة عظیمة من الحجر المنخوت ہماردین سنة سہعمائة وأحد وأربعین ٹم 
أخبرتی الثقات اُتت علیھا فاحرقت ئحو الثلثین ٹم خمدت ولیس المراد بقوله ظإوخر موسی صعتاہ 
[الأعراف: ]۱٤١‏ حقیقة الموت ہل المراد الغشی لقولہ تعالی ٭فلما آفاق4 [الأعراف: .]۱١١‏ 

قولہ: إلا انت عليه أي اھلکته وئی الآأساس آتی علیھم الدھر افناهم . 

قولە: لاستواء کلا من الہناین في التصرف یعني لو کان مقلوبالم ینجاوز عن صورۃ واحدۃ 


. لأن أتی المتعدی بعلی یکون بمعنی الغلبة ولك أن تقول تعدیته بعلی لتشمیلہ معنی الغلبة‎ )١( 


ھت دو ڈاشسسآ وگ کر :و سورة القرۂ/ الا ۲ 


قوله: (ییقال صقع الديك) بیانہ لاستواء البنادین فی التصرف صلقیع پمعنی صاح'۔ 
(وخطیب مصقع) بکسر المیم کمنبر من عادته أُنْ پجھر بکلامه . 7 
فوله: (وصقعته الصاقعة) ہتقدیم القاف مثٹل صعقته الصاعقة ہثقدیم 7 إٰذا اماکتہ ۱ 
وأَحن َقتة آؤ شدة الصوت ولم پشر ھنا إلی معنی الڑھلاك سی بشدۃ الصوت ات 
بقوله لاستواء کلا البناءین رأیضناً شدۃ الصوت قد یؤدی إلی الھلاك . ۱ 
قولہ: (وھي في الأصل) قید بە لاأُنھا ال اسم بحسبِ الاستعمال فتقل من الوصفیة ٰ 
إلٰی الاسمیة فحینئذ الاولی ان تکوتن التاء للنقل من الوصفیة إلی الاسمیة کتاء الحقیقة (لما: ‏ 
صفة لقصفۃ الرعد) فتکون التا للتأنیث (أو للرعد والتاء للمبالغة) فلا تکون المٌاء للٹانیٹ, 
لکونٹ موصرفه مذکرا فتکون التاء للمبالغة کما فی الراویة وھر الرازي الذي. پکثر الروایة 
شعرا کان آر غیرہ (أو مصدر کانعاقیة) لان فاعلا مع التاء رقترتبا لكکھت مصدراً نحو قمت: 
002-27 العافیة بمعنی العفو (والکاذبة) بمعنی الکذب لکٹه مقضور علی السْماع ولعدمٴ 
العلم بالسماع ھنا آو لعدم شُھرتھا آخر ھذا الاحتمال وھذا بیان اصل معتام ونقل:إلی: 
الاسم کما عر فھو اسم لقصفة رعد لا صفته بحسب الاستعمال وجمع الصاعقة صواعیٰ بلاا . 
شذوذ لأن فاعلاً إذا نقل إلی الاشمیة یجمع علی فواعل قیاسأً بلاٴشذوذ وإذا کان صمة 
باعتبار أاصل وضعھا:یجمع علی فواغل قیاساً نإن فاعلا إذا کان وصغاً یہ سو ْ 
یجمع علی فواعل بلا شذوذ''' کما صرح بە الفاضل الجاربردي . ۲ 
تولە: (نصب علی العلة) ای علی آن یکون مشعولاً لە تلقعل المعلل بپالصواعی :الا ۱ 
رورض لہ با عطان ملا سن قبرل ضریت یراک ویر خرفی اک 1 


قال الراغب الصاعقة متقاربان وٰھما الھدة الکبیرة إلا ان الصقع فی الأاجسام الأرضْۃ لاس 
فی الأجسام العلویة وقال بعض أھل اللغة الصاعقَة ثلاثة أوجه الموت لقوله فإفطلعق من في: 
السموات ومن فی الأرض*4 [الزمر: ۸ والعذاب لقوله تعالی : فأئذرتکم ضاعقۃ :مٹل 
صاعقة عاد وثمود4 [فصلت ٣٣‏ والنار لقوله لویرسل الصواعق4.[الرعد : ۴ والحٰ ان 
الصاعقة شيء واحد وھو الصوث الشدید وعذہ الاشیاء آمور متولدۃ :وتاثیرات متھا۔ ٰ 

فوله: سسیس سر ون دی ہیں ود وو سی ْ 
صحعنته الصاعقۂ کذا ہ فی الصحاح ؛ ۱ وھ ے 

قولە: وھی فی الأصل إما ٴصفة یغني أن بناء صاعقة فاعلة فإما أن کون صفة آوْ مصذراً فإن 
کان صفة جاز ان تکون العاء للعانیٹٰ إن قدر أن موصوفة قصفۃ رعد جاز ان یکوت للمبالعۃ ٴکتاء 
علامة ونسابة إِن قدر أله صفة الرزعد لکن جمعە علی فواعل حبنثلِ شاذ کفوارس في:جمع فارس ٣‏ 
نس رتو و و وی ہاو ہیں سی 
افتاؤھا کتاء کاذہة وعانیة ی3 9+ سج سس ۱ 


5 فولھ خان فاعلا الخ اشار لی التاء الہالة پٴ جملہ موتا دا مورصوفه وأما إذا جعل موصوفۂ کّ 
شر یت ۱ : ۱ 


سور البغرة الایة:۱۹ _ ھ7 
المعنی احتراز عن الموت والصواعق باعث عتقدم ولعله لهذا ترك من مکوذکرت مناك . 

قوله: (کقوله) أي الحاتم الطائی الجواد المشھور : 

(وافغر عسوراء الکریم إ[دخےارم) 

استشھد به لآأن کون المفعول لە معرفۃ نادر وأشار إلی أنه وإن کان نادرا لكینە 
مستعمل فی کلام الفصحاء فیکون فصیحاً والعوراء الکلمة القبیحة وإدخارہ مفعول لە معرفّ 
بالإضافة کحذر المرت وھذا محل الاسٹشھاد والمعنی لو أساء لی إنسان بإلقاء الکلمة المرۃ 
القبیحة استرھا ولا أکافی علیھا لادخارہ لیوم احتاج إليه فيه کذا فسروہ لکن ح لیس حثاأً 
علی مکارم الأخلاق والصیر علی الأذی فالأحسن أن المراد ادخار مودنه ومحبته علی ان 
یکون الضمیر راجعاً إلی الکریم رحاصل ولا أکاقی لتدوم مودتنا وأما شتم اللئیم فاعراضنا 
عن نادہ للمبالغة فی الکرم ما قال بعدہ وأعرض عن شتم اللئیم تکرماً فھو یفید ان ني 
مقابلة الإساءة یفعل الإحسان صدیقاً کان المسيء أو عدواً. 

قوله: (والموت زوال الحیاة) أي عدعھا عما یتصف بھا بالفعل فإطلاقه علی العدم 


قرونتلے: ”واضغسفر عسوراء السکسربسم ادخغارہ: 

الموراء الکلمة القبیحة أي لو قال فيی حقي رجل کریم کلمة قبیحة استرھا ولم أکافه علیھا 
لیہقی صداقته وادخار الیرم احتاج إليه لآن الکرام إذا فرط منھم قبیح ندموا علی فعلھم ومنعھم 
کرمھم ان یعودوا إلی مثله: 

واصرض عن شکم اللئیمتکرما 

لأئه لیس بکفء لي والاستشھاد في أن المفعول لە ھکذا معرفة نادر وادخارہ مفعول له 
کحڈر الموت أي اغفر تلك الكلمة الصادرۃ منه ادخار الیوم حاجتی إليه . 

قوله: الموت زوال الحیاۃ أي زوالھا عما من شأنه أن یکون حیاأً فیکون بینھا تقابل العدم والملکة 
اختلف العلماء فی أن الموت أمر وجودي أو عدعي والاکئر علی آنه عدم الحیاۃ عما من شأنە أن یکون حیا 
والیه أشار بقوله زوال الحپاۃ وأشار صاحب الکشاف بقوله الموت قساد بئیة الحیوان وقیل إِله عرض یعئی 
صفة وجودیة فیکون بین الموت والحیاة تقابل تضاد فإن الضدین أمران وجودیان متعاقبان علی موضوع 
واحد بینھما غایة الخلاف إذا کان العضاد حقیقیاً وإِن کان التضاد مشھوریاً کما بین المیت والحی بترك من 
التعریف قبدان یکون بینھما غایة الخلاف واستدل القائلون بأن الموت أمر وجودی بقوله تعالی : ظلخلق 
الموت والحیاۃچ [الملك : ۲] وأجیب بأن خلق فيه بمعئی قدر والموت مقدر وبأن اعدام الملکات 
مجعولة لا یفوتونه کما لا یفوت المحاط بە المحیط یعني أن الاحاطة ھنا مجاز مستعار استعارة تمٹیلیة 
شبھت حال إنزال الله عذابه علی الکافرین من کل جانب بحیث لا محید لە عنهہ بحالة الجیش الذي صبح 
القوم وقد احاط بھم عن آخرعم فلا یفوت منھم أحد یؤیدہ قول العلامة فی موضوع آخر والإحاطة بھم من 
وراٹھم مثٹل لأنھم لا یفوتونە کما لا بفوت فائت الشيء المحیط به وفي الکشاف کما لا بفوت المحاط بہ 
المحیط به لا ضمیر في المحاط ٛأله معدی بالجار إلی المفعول بە والضمیر المجرور عائد إلی اللام ٹيی 
المحاط لأنه بمعنی الذي احیط والضمیر في المحیط راجع إِلی اللام لأنه بمعنی الڈي احاط وفي بە إلی 
المحاط والمعنی کما لا یفوت الذی احیط به من کل جانب من قصدہ واحاط بە. 


کرکسھسسسسھسشسٹیشٹھتھد ہر رر :۱۹4 
السابق علی الخیاة کما فی قوله تعالن: فلوکتم آمواتا فاحباکم4 لبرہ ۸] مجاز ولا 
یلزم کون عدم الحیاۃ عن الجین عبد استعدادہ للساؤے تا لعدم اتصافه 'َالِحہاةَ بالفعل: 
والحیاۃ حقیقة فی القوۃ الحسباسة أو ما یقتضیھا کذا قاله المص فی تفسیر قَوَلَلا تعالی:. 
(رکتم ابردا وا 0 ۸ الاآَیة وقیل هي قوۃ هي مبدا الحس والجرکةوقیل! _ 
قوة تتبع اعتدال النوع کی ان المزاج المسمی باعتدال صش ‏ یہ ۱ 
والموت تقابل العدم :والملکۃ . _ ٰ 
فولہ: (وقیل عرض ون لقوله: علق الموت والحیا:4 [الملك : )]٢‏ اي - 
افي الخارج یضاد الحیاۃ واستدّل بشوله تعالی: خلت الموت والحیاگ4 [الملك : ا 
الخلق إیجاد بمعنی اعطاء الوجود فیکون الموت موجوداً کالحیاة (ورد بأن الخلق بمعتی 
لی ۷ ٹہہیین اریہ سی قریں ۷ روپ موا ا کل مرش بل بای 
التقدیر وھو معنی لغوي لە وثْد یعتبر عند قیام القریتة علی عدم المعنی الشزعي کتقوله 
تعالی : انی أخلق لکم من الظٔین کھیئة کھیئة الطبر4 [آل عمران: ]٦٤‏ الاّیة وھنا کذلك فیکون: ' 
بمعنی التقدیر (والأعدام) أي الاعدام الحادثة (مقدرة) أی مقضیة وأما الأعدام الْأزلیة فلا 
یُتعلق بھا الارادة ولا التقدیر أللھم إلا أن یتکلف!'' قال المصنف في أوائل سورۃ الأنعام ۱ 
ومن زعم أُن الظلمة عرض یفناد النؤر احتج بھذہ الایة ولم یعلم أن عدم الملکة کالعمی' 
لیس عدم الصرف حتی لا یتغلق به الجعل وھنا بوھم کلامهہ خلافه فلیتأمل وقد قیل. 
والاعدام مخلوقة لما لھا من شائبة التحقق یعني أن استعداد الموضوع معتبر في مفھومھا, 
وھو أمر وجودي فیجوز أن یعبر تعلق الخلق والإیجاد باغتبار ذلك وما ورد في الحدیث ' 
من أن الحباۃ فرس والموت کش أملح حتی ذھب بعض الظاھریة إلی أنھما جسمان فھو ۱ 
من فبیل التمٹیل وقد صرح بەه شراح الحدیث في قوله عليه السلام یؤتی بالموت:یوم القیامة ۱ 
علی صورة کبش آملح لیذبح وفي قولە عليه السلام علی صورۂ کیش إشارۃ إليه فلا ینبي: . 
ان بغفل عن إشاراتہ العلیة وتلوزیحاتہالسنیة . ٴ پ" ×8س 
قوله: (لا بفوتونه کما لا یفوت الحافء قسف وتوہ ضا لی ان الکلام 
استعارة تمثیلیة فتوج''' وکن اعلی بصیرۃ واللام إِن خمل علی الجنس کما ھو:الظام فلا 
وی سو رو سوود ہے دج ود رہہ 
ہس جب سی و سی ْ 


رو رر شش جا ۱ ۱ 

ر٢(‏ شب الھیئة المنٹرعة م ہو سض سس تہ لفعھم أنواع 
الحیل والخداع بالھیئة المنتزعق من المحبط وإحاطة التامة بالمحاط وعدم فوتھم بالمحیط استعمل اللفظ 
المرکب الموضوع للثاني في الأول ویمکن الاستعارة التبعیة بتشییه حال قدرته تعالی الكامْلةاَلتي لا یفوتھا 
المقدور الیتة بإحاطة المحیط مجٰاطة بحیث لا یفوته فیکون الاستعارۃ في محیط فقط والأول أبلغ وأما إمکان 
الاستعارۃ التمثیلیة فی صورۃ کون الاستعارۂ تبعیة فھو عما پنازع فیه قدس سرہ التحریر التفتازاني وقد مر ألکلام 
فيه مستوفی فی حل قوله تعالی : ٭اولكك علٰی عدی من ربھم4 [الفثرة: ٥‏ لایۃ فلا فائدۂ نی إعادنہ ھنا.۔ 


سورۃ البقرۃ/ الأّیة :1۹ ٥‏ 


قولہ : (والجملۃ اعتراضیۂ لا محل لھا) عذا مسلك الزمخشري فََإئَه اختار جواز کون 
وقوعہ فی آخر الکلام وتبعه المصنف کذا قیل لکن الظاھر أن مرادہ عا قاله أبوبجیان من أنھا 
دخلت ہین ھاتین الجملتین ٭یجعلون أصابعھم٭ [البقرة: ۱۹] وف یکاد البرق [البَقرۃ: ]٠٢‏ 
وھما من قصة واحدۃ فیکون موافقاً لما ذھب إليه الجمھور من آنە واقع ہآئناء الکلام بین 
الکلامین المتصلین معنی والنکتة فیه التنصیص علی کفرھم وعدم خلاصھم من عذاب الله 
تعالی وأخذہ بوجه من الوجوہ قوله لا یخلصھم الخداع الخ فيه نوع رمز إلی ان المراد 
المنافقون إذ الحیل والخدع من أوصافھم فیکون اللام للعھد لکن قد عرفت أنھا للجنی وأن 
المنافقین یدخلون فیھم دخولا أولیا فلذا تعرض لبیان الخداع آلا یری إلی قوله تعالی في 
سورۃ الطارق : فوالل من ورائھم محیط* [البروج : ٠‏ وأیضاً الکید والحیلة الخ لا یختص 
بالمنافقین وقد نص فی القرآن کید ما عداہم قال اللہ تعالی : فإإنھم یکیدون کید وأکید کیدا4 


قولە: والجملة اعتراضیة اعترض عليه الطیبي بأن قال کیف یصح أُن تقع معترضة وهي 
لتأکید معنی المعترض فھما والکلامان اللڈذان اعثرضت مذہ فیھما في شُأن ذري الصیب وھو 
الممٹل به ومضمون هذہ الجملة بعض أحوال المنافقین الممٹل وقال قالا وجە أن یقال إن قوله 
تعالی: ٭8بالکافرینہ4 [البقرۃ: ۱۹] من وضع المظھر موضع المضمر اشعاراً باستبھال ذوي الصیب 
ذلك بعنی العذاب لکفرانھم نعم الله ومٹل هذا التتمیم في المشبه بە مما یقوي المقصود في الئمثٹیل 
من المبالغة قوله تعالی: لمثل ما بنفقوت في مذہ الحیاۃ الدنیا کمٹل ریح فیھا صر آصابت حرث 
قوم ظلموا أنفسھم فأملکتہ* [آل عمران: ۱۱۷] عقوبة علی معاصیھم لن الڑھلاك عن منحطه 
ابلغ وأشد وقال الفاضل أکمل الدین فی اعتراض الطیبي نظر لن قوله تعالی: ٭واللہ محیط 
بالکافرین 4 [البقرة: ۱۹] بمکن ان یکون تآأکید المعنی قولە تعالی : ا یجعلون أصابعھم في اذانھم 
من الصواعق حذر الموت* [الیقرۃ: ۱۹] لآن الحذر عن الموت لا ینفع لانه بدرکھم لا محالة ولا 
بفوتونہ إليه أشار إليه قوله تعالی: ڈأینما تکونوا بدرککم الموت ولو کنتم في برج مشیدۃ4 
النساء: ۷۸] وح یصلح قوله تعالی : ٭8والل محیط بالکافرین 4 [الہقرۃ : ۱۹] بالتفسیر المذکور 
اعتراضاً فیە معنی التأکید أقول عذا النظر لا یناقی ما ذکرہ الطیبي من التوجیه المذکور فإن حاصل 
اعتراض الطیبي أن الجملة المعترضة تکون لتاکید معنی کلام اعترضت هي فيه وھذہ الجملة اعني 
جملة ڈواش محیط بالکافرین4 [البقرة: 1۹] واردۃ فی شأن ائممثلین وعم المنافقون والکلام الذي 
جیشت عذہ الجملة عقیبة وارد فی شأن الممٹل بھم وھم أصحاب الصیب فھي غیر صالحة لتاکید 
مضمون ذلك الکلام لن ما وقع في شأن فقوم لا یصلح أن یژکد ما وقع في شأن قوم آخرین فھي 
بمعزل عن التأکید الذی هو فائدۃ الجملة الاعتراضیة ٹم بین وجه کوتھا صالحة لان تقع اعتراضأً 
ہین الکلامین بن حقق أن مفھوعھا أیضاً إنما هو في شأن الممٹل بھم وھو أُصحاب الصیب فإن 
قوله: لل٘یجعلون أصابعھم في آذانھم من الصواعق حذر الموت [البقرۃ: ۱۹] استثناف وارد في 
شأن أ٘صحاب الصیب وجملة ٭واللہ محیط بالکافرین4 [البقرۃ: ۱۹] واردۃ أیضاً في شأنھم دون شان 
المنافقین حیث رید بالکافرین ڈو الصیب لکن سکت الطیبي بعد هذا التحقیق عن بیان تأکید هذہ 
الجملة لمضمون ذلك الاستتناف اعتماداً علی فھم ذي لب لظھورہ بعد الوقوف علی أنھما واردان في 
شأن قوم واحد والفاضل أکمل الدین أظھر وبین ما سکت عه الطیبي تفویضاً إلی الفھم . 


پر یس ِ- ۱ ُ_ ۱ سور الیقر/ الا ۲٢٣٢‏ 


[الطارق : ]٦٢ ٥‏ وقال ال تعالی: ومکروا ومکر ال4 [اک عمَرآن: ٤‏ الاَیة نلا 

اختصاص لھما بالمنافقین وإن کان طرق الحیلة مختلفة بینھم لکنھم متفقون فِيٰأصل الِکید کِ 
7 7ص کا راو را اَی قا: 7 
٤‏ اللہ اہب حیسم وَاتصصيعم نک ال عق گل کی وفنر ڑکا 


قوله: فسوی نب و ہہ رر ہت 
سیپ پمھسو م مین ےس سوسے ہے ما ْ 
بادیي الرأي أنئه أنسب بہالجواب لکن مختار المص أحسن فإن قوله تعالی : ٭رَلوكاة ال ْ 


اک کین تارف 4 ری تاذب | إلیه المص ولہذا قال المصنف مناك أي ولز شاءُ ۱ 
الله ان یذھب ہسمعھم بقصیف الرعد وأبصارھم بومیض البرق لذھب بھما ولا :ریب في أنْ: 
السمع لا یذھب بالبرق وإلما ڈکر الیرق “ء0 والمعنیٰ یکاد لبرق 
المفقرون بالصٰواعق ولشدة وہ مہ و و ام شیر إلی العموم ثانیاً 
بقولہ: او کا ال الابة ولا ینبغی سس رٹ 
آنه حمل قولہ: ظ٣‏ یجعلون اصابعیم 4 [البقرۃ: ۱۹] الایة علی کونہ جواہاً عن:السؤال بأنہ 
کیف حالھم مع ذلك أي مع تلك الظلمات ورعد وبرق فاجیب بأن جالھم بعد ذِلك آصضعب 
علہ وھو اہتلاؤعم الصواعق فلما دخل السال عن حالھم مع البرق في السؤال المذکور فلا 
جرم أنه حمل علی جواب سڑال عن حالھم مع تلك تلك الصوامن لال لکرہ عزی لد 
القرینة المذکورۃ القؤیة . ۱ 
قوله: (وکاد من أفعال المقاربة وضعت لمقاربۂ الخبر الوجود) هذا اصطلام الْتیحاء ۱ 
باعتبار افرادہ وإلا فبعضھا ما بھو للشروع کطفق ومٹھا ما هو للترجي کعسی (لمروضٰ سییة - 
لكنە لم یوجد) اي سببه الناقص إذ وجود شرط وانتفاء مائع من جملة السببْ التام الکن . 
بمجرد عروض سببە یفید قرب مضمون الخبر من الوجود لفاعل ولم یتعرض المقاربة عند 
وجود الشرط وارتفاع الموائع کلھا مع نقد السبب نإتتاثیر الست آنوی من تار :الشرط ٰ 
وانتفاء الموائع حتی لو وجد لشرٔط وارتفع المائع من غیر وجود سببە لا یعرف استعمال ۱ 
کاد ھنالڈ (إما لعروض مانم آو لفقد شرط). ۱ 
قوله : (وعسی) بینہ تطفلاً وکشفاً لحال کاد وٹھڈا 02-7 7 "ھ70 
کر مو رس مراو سرال جاف رص نالرماضی ول ا بت ان 
لمشارکتھما في أصل معنی المقاربة فکاد لمقاریة الخبر من الوجود وعسیٰ لرجام دنو 


قول٭: وصفت لمحقاربۃة الخیر من الموجود وفی المفصل والفصل بین معنیین عسی وکاد أن 
عسی لمقاربة الأمر علی سبیل' الرجاء والطمع ‏ تقول عسی اللہ أن بشفي مریضك ترید أن :قرب 
شفائه مرجو من عند الله مطموع قيه وکاد لمقاریتة علی سبیل الوجود رالحصول تقول 'کادت 
الشمس تغرب ترید ان قربھا منالخروب قد حصل. 2 ٰ ۱ 


سورۃ البفرۂ/ الاّیة : ٥٢‏ ت ے سے اشلبہصىتس ے ے ار 0ات ےہ ات ےےں۔ ۴۹۷ 
فعسی عند المصنف داخلة فی أفعال المقاریة ولا ینبفي''' أن یقال إن عَّی لیس من أفعال 
المقارہة عند المصنلف إِذ عو طمع في حق غیرہ ثعالی وإنما یکون الطمع فیتالیس الطامع 
وتبعه المصنف ولذا لم بقل وعسی من أفعال المقاربة لن اللازم من ذلك أن لا 'یکون 
مدلوله المقاربة الحصولیة والمدعی لیس ذلك ولا یلزم أن لا یکون مدلوله المقاربة رجاڈ 
وھو المدعی فإن في الرجاہ نوع مقاربة لأنه ترقب حصول شيء وانتظارہ فإن الطامع وإن 
لم یکن علی وثوق من حصوله لکن علی رجاء من حصولہ لإمکان حصوله وبھڈا عن 
القشی بمتاز وأما القول ولا یجوز أُن یقال معناہ رجاء دنو الخبر لان عسی لطمع حصول 
مضموئه مطلقاً سواء یرجی حصوله عن قریبِ أو بعید مدة طویلة نقول عسی اللہ ان یدخلنی 
الجنة وعسی النبی أن یشفع لي فضعیف جدا لن قرب کل شيء قرب یناسبه إذ تحقق 
السبب یقتضي تحقق المسبب ولو بعد حین فإذا تحقق یکون حصوله رجاء قریباً وقد فسر 
المصنف قولەہ تعالی : فلعذاباً قریباً4 [النبً: ]٠٤‏ بعذاب الآخرة ثم قال وقربه لتحقفه فإت 
کل ما هو آت قریب انتھی. وند قال الشاعر ما أبعد ما فات وما أقربِ ما آت والقولان 
المذکوران ونحوھما إئما یقال فیما إذا تحشق السبب العادي تقربه لتحققهہ بحسب العادۂ 
والرجاء وعقلام الجزم لہدم کون السبب عقلیاً وھذا سر ما قاله الجزولٰی وابن الحاجب 
وأکثر المحققین أن معناء رجاء دنو الخبر. 

قولە: (فھی) أي کاد (خبر محض) لیست فیه شائبة الإنشائیة لکونھا موضوعة لمقارہة 


قوله: ٹھی خبر محض الفاء جواب شرط محذوف تدل علی أن کونە خبراً بب عن کون 
وصفە لمقاربۂ الخبر من الوجود وفیه نظر لن المراہ بالخبر الأول بمعنی خبر المہتداً وافعال 
المقاربة دواخل المبتداً والخبر وبالٹائی ما ہو مقابل الإنشاء فجعل الثاني مسا عن الأول لیس کما 
ینبغی اللھم إلا أن راعی مجرد المناسبة اللفظیة . ۱ 

قولە: ولذلك جاءت متصرفة علی لفظ اسم المفعول بمعنی متصرفاً فیھا فحذف الجار 
وأوصل الفعل فعاد الضمیر المجرور ضمیراً مرفوعاً متصلا أي ولأاجل کونه خبرا دون إنشاء 
تصرف فیھا بأن یٹنی ویجمع ویذکر ویؤنٹ وفي المفصل وتقول کاد یفعل إلی کدن وکدت تفعل 
إلی کدتن وکدٹ افعل وکدنا نفعل وإنما جعل التصرف فيه معلولاً لکونە خبراً لأن الاصل في 
الفعل الماضي والمضارع أن یکون خبراً لا إنشاء فإن استعمالھما في الإنشاء کبعت واشتربت علی 
المجاز وإذا لم یغیر عن الأاصل في الخبریة لم یغیر عنه في التصرف إِذ التصرف عو الأاصل ني 
الکلمة قال أبو البقاء في الشرح المفصل إن اصل الأفعال أن تکون متصرفة من حیث کانت منقسمۃة 
بانقسام الزمان ولولا ذلك لأغنت المصادر عنھا ولھذا فال سیبویه فأما الأفعال فپأمثلة أخذت من 
لفظ الاحداث إحداث الآأسماء وبنیت لما مضی ولما یکون ولما هو کائن لم بنقطع وهہذہ عسی قد 
خالفت غیرعا من الأفعال ومنعت التصرف وذلك لأمور منھا أنھم أجروھا مجری لیس إذ کان 


)١(‏ لأن اللازم علة لقوله ولا یتبغي أن یقال۔ 


۸ ےٍےمتےس-۱سمے ےی جس تد ٢ھ‏ ماق 


الخبر (ولذلك جاءت متصرفة) أيٴ لھا ماض ومستقبل ومجھول وآمر ری 
الموضوعة للأآخبار (بخلاف عسی) نإله غیر متصرف حیث لا یجيء منه مضَازغ ومجھول' 
وأمر ونھي إلی غیر ذلك من الامثلةۃ وإنما لم یتصرف لکونھا مستعملة في الإنشاحکیابھت 
الحروف إذ الإنشاآت فی الأغلب ٠‏ من معائی الحروف والحروف لا تصرف فیھا وقڈّؤما: ' 
یشابھھا لکن ھذا بناء علی المشھور من قول النحاۃ وفی کلام بعضھم جاء عسیت وضبيعمَاػ 
وفيی شرح المقامات أنه یقال نحسبت جیرملی ہس ھی رھ ھا ہے ھے 
الین برزن خذر کذا قاله بعضیٰ المخشیین . ُ کت 

قوله: (وخبرعا) أی خر کاد مہاب اکر سام تک بان : 
المصدریة الاستقبالیة لمنافاتھالما قصد منھا وھو القرب فاختیر المضارع الدال 'علیالحال 
المناسب للقرب فإنه وإن احتضل الاستقبال لکن عند تجردۂ عن علامٰة الاستقبال بتبادر سن 
ال۷٢‏ ہت المقام وھذا علی الآکٹر الأشھر وإلا فقد یجیء ٭ مع آن 0-7 کون إلخبر 
جملة اسمیة قوله (تتبیھاً علی' ألہ) أي الخبر (المقصود بالقرب) أي بقرب حطولء للاسم 
بخلاف الماضي رو شی سم سی الق تر الساة الا لا ئل 
علی التجدہ ہل تدك علی الدوام بے دج تر رت 


ےس رک ہس رن رت ٰ 
کلیس فی أُنھا بلفظ الماضي وین بھا الحال فمنعت لذلك من التصرف کما منعت لیس الثاليٰ اُتھا _ 
ترج فشابھت لعل والثالٹ آٹھا لما دلت علی قرب الفعل الواقع في خبرھا جرت مجری الحروف 
لدلالتھا علی معنی فی غیرھا إذ الأفعال تدل علی معنی في نفمھا لا .في غیرما فجمدت لذَلك ْ 
جمود الحروف قوله بخلاف عسٰی أي إنە إنشاء محض ولذلك لم بتصرف فیيه لآنہ لما غَیر عن 
الأاصل ۂ کہ ہی و مو ہو ہو ہت 
7ظ 9 0 ن تفعل وعسی أن تفعلا وغسی أن :تفعلوا 
وعسی أن تفعلي وعسی أن تفعلا وعسی أن تفعلن وعسی أن أفعل وعسی أن نفعل ور المذھبا 
المختار في استعماله وفيه مذھیان آخران الآول أن بقول عسیت أن تفعل کذا وعسیئما آن اتفعلا : 
وعسیتم أن تفعلوا إلی عسیتن أن تفعلن وعسی زید أن یفعل کذا وعسیا أن یفعلا وعسبْوا أن یفعلوا 
سے لو ہل رو جس رر لے سو تھے ٣‏ 
وعسائي أن آفعل وعسانا ان تفعل . ٣‏ ْ × ٌ 
تولۂ : ۷2ھ "و" ۱ 
بالاشتراك للحال والاستقبال فعند استعماله یکاد یراد به الحال المنبثة عن قرب خصول معنی ۱ 
الحدث الدال هو عليه من الحال فإذا جرد عن حرف الاستقبال أعنی کلمة أن الکائٹة للاستتبال 
یڑکد معنی القرب الذي دل عليه یکاد وبالفعل المضارع الدال علی أقرب الأزمان اي 2 


)١(‏ ضقمعنی کادزید یخرج أنه قرب خروجه من الحال کی و جو چد فآنہ یلوم اجعماء 
وت ۱ 2و 


۹ 
أي لفظة ان متعلق بقوله مضارعاً (لیؤکد القرب بالدلالة علی الحال ود دحل عليه حملاً 
لھا علی عسی) قوله (کما یحمل علیھا بالحذف من خبرھا لمشارکتھما قَياصل معنی 
المقاربة) علة للحملین وفی مذا الکلام دلیل علی أن عسی فیھا معنی المقاربة عند:الیصنف 
کما مر توضبحہ (والخطف الأخذ بسرعة). 
قوله: (وقریء یخطف ہکسر الطاء) المخففة وھی قراءۃ مجامد والفتح أنصح رذذا 
جعله أصلاً (و) قریء في الشواذ (یخطف) بفتح الخاء وکسر الطاء المشدہۃ (علی أنه) 
وأصلہ (بختطف فنقلت فتحة التاء لی الخاء ثم ادغمت في الطاء و) فریء أبضاً (بخطف 
بکسر الخاء لالتقاء الاکنین) لأه لم ینقل حرکۂ التاء إلی الخاء ہل حذفت فلزم التقاء 
الساکنین فحرك الخاء بالکسر (واتباع الیاء لھا) فصار بخطف ہکسر الیاء والخاء وتشدید 


سورۂ البقرة/ الاية ٣۲٢:‏ 


قوله: وقد تدخل عليه أي قد تدخل علی خبر کاد حملا لکاد علی عسی کما یحمل عسی 
فی أن یستعمل خبرعا مجرداً عن أن قال آبو البقاء فيی شرح المفصل ان الأصل في عسی ان یکون 
فی خیرھا أن لما فیھا من الطمع والاشفاق وھما معنیان یقتضیان الاستقیال وإِن مؤذنة بالاستقبال 
فأصل کاد أن لا یکون فی خبرھا أن لن المراد بھا قرب حصول القعل إلا آنه قد یشبه علی بکاد 
فینزع من خبرھا أن نحو قوله: 

عسی الهےم الذی اسسیستفیےە یسکسو: ورا:: فسرج قسرب ؤص(ب 

وقد یشبه کاد بعسی فیشفع خبرھا بأن فیقال کاد زید ان یقوم وقد جاء في الحدیث کاد الفتر 
أن یکون کفراً وقال رؤبة: 

رہب عفا:الٹھر طولافانمحی قد کادمن طول البلی أن ہم ص حا 

أي أن یذھب ثم قال وطریق الحمل المقاریة لان عسی معناھا الاستقبال وفد یکون بحعض 
المستقبل أقرب إلی الحال من بعضی فإذا قال عسی زید یقوم فکأنه قرب حتی اشبه قرب کاد وإذا 
ادخلوا أن فی خبر کاد فکأنہ بعد عن الحال حتی أشیه عسی . 

قول٭: وقریء بخطف بکسر الطاء والتلاوۃ بخطف بفتح العین في الغاہر وکسرھا فی الماضي 
وقرأ مجاھد بخطف بکسر الطاء من خطف ہالفتح في الماضي قال صاحب الکشاف والفتح أنصح 
وأعلی یعنی الفتح فی المضارع افصح من عکہ وأعلی إما أنه أفصح فلانہ آکثر استعمالا وإما أنه 
أعلی فلانه منقول عن الثقات قال الجوھري خطفہ ہالکسر پخطفه هي اللغة الجیدة وحکاھا الأخفش 
خطف بالفتح یخطف وهي قلیلة ردیة لا یکاد تعرف وذکر القرآن المسموعة کلھا وهي شادۃ. 

قولہ: وبخطف علی أنه یخطف قلبت التاء طاء لتقاربھما فی المخرج فاجتمع طاآن فیجوز أن 
تنقل حرکة الطاء الأولی إلی الخاء الساکنة ثم تدغم الطاء في الطاء فیکون بخطف ہفتح الخاء وکسر 
الطاء الثائیة ویجوز أن یحذف فتح الطاء الأولی وتدغم في الثائیة قاجتمع ساکنان الخاء والطاء آلأولی ٹم 
حرك الخاء ہالکسر لن الکسر أصل فی تحریك الساکن نم انبع الیاء الخاء في الکسر فصار بخطف 
وقال ابن جنی أصله بختطف فاأدغم التاء في الطاء لأنھما من مخرج واحد ولآن التاء مھموسة والطاہ 
مجھورۃ والمجھورۃ أقوی صوتاً من المھموسة ومتی کان الادغام یقوی الحرف المدغم حسن ذلك 
وعليه ان الحرف إذا ادغم خفی فضعف فإذا ادغم في حرف اقوی منه استحال لفظ المدغم فی فقري 


۰ أ 7 1 سورة القر/ ال ٠ ٢‏ 
الطاء وقریء (وبتخطف) کٹولہ طویتخطف الناس من حولھم4 (العنکب وگ ۷ 2 ھھنا_ 


یتخطف بالبناء للفاعل ونصب :أبصارعم لأنه متعد وفي قراءۃ المزیدات مبالفڈ: 
قولہ : (استثناف ٹالٹ کائه قیل ما پفملون في تارتي خفوق البرق) 8 ات الفصل 


خفوق البرق والمقارن للصواعق فان خفوقه فوق الخفوق الذی للبْرق الغیر المفارن ك۷ 
فیملاحظة ذلك نشا السوال المذکور الخفوق بضم الخاء المعجمة والفاء وف آخرہ ۔قاف 


لفائه وأصلہ الاضطراب وھد دہ لألاضطرابہ وخقیتہ 3 اضاف تحار ضا 
البرق قال الشاعو: ۱ 


سان الے۔ری ار 0 نانعطكاف مر ۶ ت0 


(وخفیته) بفتح الٰخاء ا ورسکوتن المٰاء ویاء مشناۃ تحتیة ِ تحتة وھاء تائیثف ا برنہ قالمراۂ 


وتارتي مثنی تارة ديی المرة و الحالة أي في حالتی الفلی رر والخفٰاء یں رت 
شوافيه وکلما اختفاء وأظلم بسْبب اختفائہ قاموا ووقفوا (فأجیب بذلك). ۱ 


قوله: (وأضاء إما متعد والمفعول محذوف) أي نا وقدمہ جال وم اون اتاج 
إلي حذف مفعول لکن قولە تعالی: : فمَموَاه یقتضي ظہور محل مشی (ہمعنی کلما نور' 
لھم ممشی) عبر به توضیحاً لمُعنیٰ التعدیة إذ نون لا بحتمل غیر المتعدي وإلا فالفرق بین ْ 
الضوء والنور واضح و وی تعالی : رت اضاءت ما حوله4: اار3 :۷ 


بقوته وکان فی ذلك تدارك وتلاف لما جنی علی الحرف المدغم قأسکن التاء لإدغامھا انت قبلھا 


ساکنه قنقلت الفتحة إلیھا وقلبت الّعاء علاء وادغمت فی الطاء فصار یخطف ومنٹھم من إذا اسکن التاء 


الاَفَا کس الا ور سرب رر پر دو پت کو یی 


یکسر حرف المضارعة اتباعاً لکسرۃ قّاء الفعل بعلہہ فقول بخطف . 


قولەه : يٴثارني خفوق الیرق وحفیة الخفوق من خخفقت لرایة تخفق وتخفق خفقاً فان ۱ 


وكذلك القراب والسراب إِذا اضطربا وبقال خفق البرق خفقا وخفوقاً إذا افطرب لمعانه . 


توله: وخفیة من قولھم خفی الْرق یخفی من باب علم بعلم'وخفی یخفو من باب دخل ٰ 


یدخل ویقال خفا البرق یخفو خفراً وخفی یخفی خفیاً إذا لمع لمعاناً ضعیفاً في نواحي الٰغیم.: 


قوله ؛ وأضاء أما منعد الخ جوز أن یحمل استعمال کل:من أضاء زأظلم منا علی التعدیة _ 


واللزوم لکن معنی اللزوم في أظلم عو الظاہر کما قال العلامة في الکشاف وأظلم یحتمٰل ان یکون 
غیر مثعد وھو الظاھر وأن یکونمتعدیاً منقولا من ظلم اللیل وتشھد لە قراءة یزید .بن قطب أظلم 
ہی و یت رت ْ ْ ٤‏ لے .۔ 

عو وا کا محدال سنشھد شعر فی اللة ٹھو سن علماء لریةفاجمل ما یخہ اہ 
یں وو ون 


. قار أصله قاری سی الھمزۃ لمحافظة الوزن‎ )١( 


وو ا ۷ چووکگھےگٹیںٹییشسٹ ونس و ییےسشسڑوچکھو(روں 
الأّیة ونکر ممشی لعدم تعینە وفیه إشارة إلی کمال حیرتھم وفرط دمشتھم یمشون في أيٍ 
ممشی ظھر لھم ولا یرومون ممشی سوبأً (أخذوہ) أي شرعوہ وسلکوہ ابتعاللوصول إلی 
البغیة والنجاۃ عن المھلکة وضمیر أخذوہ راجع إلی المفعول المحذوف وھو التّمشی أي 
موضوع المشي ونيه إشارۃ إلی أن ضمیر فيه في النظم الجلیل راجع إلی المّعول المَحِْوف 
لکونە مراداً معناہ کما حقق ذلك فی قوله تعالی: ٭یجعلرن أصابعھم* [البقرة: ۱۹] او 
لازم بمعنی کلما لمع لھم) وعلی تقدیر کونە لازماً فھو راجع إلی الضوء المدلول عليه دلالة 
تضمنیة بقوله أضاء لکن بتقدیر مضاف وھو مطرح ومن مھنا قال (مشوا فی مطرح نورہ) ٹي 
تقدیر معلی کونە لازماً ومن هنا ظھر رجحان کونە متعدیاً أیضاً قوله (مطرح نورہ) الأولی 
مطرح ضوؤہ إذ لا مقتضی هنا للعدول عن الضوء إلی الاور. 

قولە: (وکذلك أظلم) أي إما متعد ففاعله ضمیر البرق والمفعول محذوف والمعنی وإذا 
أظلم البرق بسبب انطباقه واستتار نورہ کل ممشی قاموا والمحذوف ھنا یعتبر کلیأً وھناك یعتبر 
جزئیاً غیر معین ولا یصح مناك أن یقال کل ممشی وفي استعماله متعدیأ لما کان فيه نوع خفاء 
حاول بیانه فقال (فإته جاء متعدیاً) ولم یتعرض لمجیئہ لازماً لظھورہ (منقولاً من ظلم اللیل) 
بکسر اللام فنقلت إلی الأفعال بالھمزة ۂ فھمزة الأفعال للتعدیة کاأذھمب وعلی تقدیر کونه لازماً 
کظلم فھمزۂ الأفعال حینئذِ للصیرورۃ ولا ضیر فيه ولە نظائر مثل أشرق وأ٘ضاء کما مر فإن 
لھمزۃ الأفعال معانی کثیرۃ لا مائم من اشتراکھا فی کلمة واحدۃ. 

قوله: (ویشھد لە قراءة أظلم علی البئاء للمفعول) إِن هذہ الجملة معطوفۃ علی 


وله: ویشھد لە قراءۃ أظلم قال الطیبي فیه نظر لم لا یجوز أن یکون الفعل مدآ إلی الجار 
والمجرور کقولہ تعالی: فلٛغیر المغخضوب عليھم* [الفاتحة : و ہر و الجار 
والمجرور لیس صلة للاإظلام بل هو ظرف مستقر فإذا الأصل وإذا آظلم سمشی اللیل علیھم قاموا 
فبنی للمفعول فاسٹٹر ضمیر ممشی فیه فحینثدٍ طابق قوله کلما نور لھم ممشی اأُخذوہ قال الشیرازي 
التحقیق أن علی في قوله علیھم یقابل قولھم لھم وھما ظرفان مستفران أو من صلة الفعل المضمر 
وھو أن یکون تقدیر الکلام لمع لھم مضیئاً وأظلم مطیقاً علیھم وعلی الوجھین لا یصلح عليیھم 
للاإقامة عقام فاعل أظلم . 

قولە : ھما أظلما حالی وقبله: 

احارلت إرشادی وعقلي مرشدي أم استمست تادیہي فدمریي مؤدبىي 

استمت من استام بمحنی طلب وتجشم ھما أظلما أي العقل والڈھن وقیل الیوم واللیلة وقیل 
إرشاد العادلة وتاأدیبھا قیل وإنما أسند الإظلام إلی العقل لن العاقل لا یطیب لە لانہ لا یسآله وآراد 
أُمرد ۂ فی السن أشیب في التجربة وقیل اشیب في غیر أوانہ لمقاساۃ الأھوال حالي أي الشیب 
والشباب آر الخیر والشر والغنی والفقر ورد أن یراد ہھما الشیب والشباب بأنه لم یحصل بە الشیب 
بعد ثمة أجلیا ثمة ہضم الٹاء المثلثة من فوق بمعنی ثم إِلا أن ثمة بالٹاء مخصوصة بعطف الجمل 
بخلاف ٹم نإنه عام في عطف المفرد والجمل واجلیا أي کشفا ویحیی اجل بمعنی انکشف یقال 
للقوم إذا کانوا مقبلین علی شيء محدقین به ‏ ثم انکشفوا عنه عم اجلوا عنه ومنه اجلوا عن القتیل 


و سورة اِلٰقرۃ/ الایة ں٠‏ 


کلما أضاء ٹھمپ4 [الیقر: ۴۰ فیجب اڈ یکرن ڈیھا شمیر راجع رق مٹل سیر ٣‏ 
أضاء سواء کان معلوماً اور مجھولاً فلا احتمال أن یکون أظلم مسندا إلی عَلیھم حتی یخل 
پجرسووس وہ تب مبیو وی بی [البقرة: ]٤٢.:‏ 
ظرف مستقر لکن إسناد اأظلمْ إذا کان مبنیاً للمفعول لی البرق مجاز بعلاقة السَقٔلان 
انطباقه سر شی سہ ۷ مو سرت ۰.-. 
ٰ قوله: (وقول آبی“ 'تمام) کنیتہ لکونہ مصدرآًبالاب واسمہ حبیب بن أوس بن 
الحارث بن قیس الطائي : ٰ ٣‏ ۹ 
(ھما اظلما حالي امة اأجلیا ٰ 2  ٍٍ9‏ ۱ 
أراد بالحالین الیوم 7 - 0 والشر أو الغنیٰ والفقر وقیل الازشاد والتأدیب ۱ 
وثمة ڈ حرف عطف لحقتھا العام'' والمراد بإجلاٹھما ظلامیھما أنادتھما لە ثمرتي ارشاد ٰ 
والتادیب فقوله ھما راجع إلی العقل والدھر المذکوران قبله فإن ما قبلہ: کت 
احاولت' إرشاديی فعقتللي مرشدي _۔ آم ےی تادیبي فدمري مؤدبي 
الھمزة في آحاولتِ للانکار الوقوعيٴ والخطاب للعاذلة وأم متصلة ویجوز أن تکون 
منقطعة استمٹ عطف علی أبعاولٹ آصلہ استیّبت من الاستثام وھو التکلف في الطلب ٰ 
ومحصل البیبْت إنکار إرشادھا وتأدیبھا لاغناء إرشاد العقل وتأدیب الدھر :عنھما قال 
اأتبریزيی في شرح الدیوان جعل أظلم متعدیا وذلك قلیل في الاستعمال والقول ہانه الازم 
ھنا وإن حالي منصوب انتصاب الظرف دفعه قوله اجلیا ظلامیھما لانه اعذیٰ اجلیا إلی 
الظلامین قوله عن وجھ الخ بُٹی بہ نفسه أي عن وجھي وأنا شاب في اِلسُن وشیخ في 
تجربة الأمور آرو شیب في غیر أوانه لشدۂ ما لاقاء من الشدائد والمعنی الأولٰ هو المعول 
عليه وفیه ضعة الطباق وأمود: وأشیبِ تجرید أو التفات وقد مر التفضیل في قولە تعالی : 
يك نعبد٭ [الفاتحة:.٥]‏ الاّیۃ فيی حل قول امرئ القیس : : 
تطناولد لے لالك بالانمند ۱ 


الچ 


أي عراش رککل ا قال الشیرازی پبجوز اب یراد بالاإظلام ما یشی 110 2‪93كصء‪ي) ‏ 
المؤدب والمرشبد وبإجلاہ الظلام ما ظھر لھا من ثمرتی الإرشاد والتادیب أي کلفاني ما ظلم بهٗ 
حالي وینخص ہە عیشیٰ حزناً وسزوراً أو مدخلاً ومخرجاً لان الغرض التعمیم . : 
قولە: عن وجہ امرد شیب ي ععن وجھي قھو من وغیع۔المظھر موضع المیر دلالةًعلیٰ 
جور پ بی سے ٰ ٰ 


(١۱‏ ضر اتا الحامة ان من کیر الئید ججچہ وس بس میں سیت ألکار وروی عنہ 
7 أي التاء التأنیث لن نیہ کرنت وه مخصوص یسلت لجمل وم الات کہ کی لا علی. 


سور البقرۃ/لایةق: ۲٢‏ _۰ے_-ن_ ‏ . .ہے  .‏ ہے _ ۳١۱٣۳‏ 

وله: (فإنه وإن کان من المحدثین لکنە من علماء العربہة) الکمیراء علی طبقات 
جاھلیون کامری القیس وزھیر والمخضرمون الذین أدرکوا الجاعلیة والإسلام:کیحسان ولبید 
والمتقدمون من أھل الإسلام وھم الذین کانوا فی الصدر الأول من الإسلام کجریروفرزدق 
وھؤلاء کلھم بستشھد بکلامھم في اللغة ومولدون وھم من بعدھم کبشار ورمحدثوتتومم 
من بعدھم کأبي تمام والبحتري ومتأخرون کمن حدث بعدھم من شعراء الحجاز والعراقٰ 
وھؤلاء لا یستشھدون بشعرھم في اللغة بالانفاق إلا بن بجعل ما یقوله المحدثوت ہمنزلة ما 
یرویه ومن هذا فال المصنف (فلا یبعد''' أن بجعل ما یقوله ہمنزلة ما یرویە). 


قوله : فإنه وإن کان من المحدثین لکٹە من علعاء العربیة وأہو تمام هو حبیب ہن وس بن 
الحارث بن قیس الطائی شامی الأصل قدم بعد أو جالس بھا الأدباء وعاشر العلماء وقد روی عاہ 
احمد بن طاھر أخباراً مسندة قالوا الشعراء طبقات الجاھلیون کامریء القیس وزھیر والمخضرمون 
وھم الذین ادرکوا الجاعلیة والإأسلام کلبید وحسان والمتقدمون من الاسلامیین کالفرزدق وچریر 
ٹم المحدثون کأہی ثمام والبحتري . 

قولہ: فلا یبعد ان یجعل ما یقوله بمنزلة ما یروي بە یعني أنە موثوق بە من الإسلامیین فلو لم 
یسمع من العرب لم یقل بە واعترض عليه الشیرازي بأن عمل الراوي لیس بحجة غي مثله انفاقا إِذ لا 
پدل علی عدم العدالة واتفاق الروایة لا یستلزم اتفاق الدرایة لاسیما فی الشعر فإنە محل الضرورات 
وفال الفاضل أکمل الدین وأری أن قوله فی مثله احتراز عن عمل الراوي في الحدیث فإنه یدل علی 
عدم العدالة إن لم یکن عن سند علی ما قیل ثم أجاب الشیرازي عن اعتراضه المذکور بأن القول 
روایة خاصة فھو کنقل الحدیث بالمعنی مثلا واتقان الروایة إذا کان للعوثوق بعلمه لا یقدح فيه ما 
ذکر یعني قوله وإتقان الروایة لا یسعلزم اتقان الدرایة والضرورة خلاف الأصل وارنکابھا خلاف 
الظاھر کیف ومثله أعنی جعل غیر المتعديِ عتعدیاً لیس مما یجوز ضرورۃ أقول قرینة حمل أظلما 
علی معنی التعدیة کون المعطوف اعنی اجلیا عتعدیاً قصدا للتناسب ہین المعطوف رالمعطوف عليه 
لکن ذلك لا یورجبە فجاز أن یکون اأظلما ہنا لازعاً وحالی ظرفاً لە لا مفعولاً به والمعنی عھما أي 
العقل والدعر صارا مظلمین فی حالي غایته ان لا یناسب المعطوف وھو غیر لازم وقوله مع الإظلام 
إذا یعنی لم یقل وکلما أظلم لیطابق کلما اضاءت فلا بد للعدول عن الظاعر من نکتة والنکتة ما ذکرہ 
قال صاحب الکشاف إئھم حراص علی وجود ما ھمھم بە معقود من امکان المشي وتأتيه فکلما 
صادفوا فرصة انتھزوھا ولیس کذلك التحبیس وقال الطیبي فإن قیل فالمقام یقتضي عدوأً لا مشیأ 
لانتھازعم الفرصة قلنا یقتضی المشی لما سبق من قوله حذر الموت ویخطف أبصارمم فإنھم لغایة 
تحیرھم ودھشتھم قد لا یمکن ھم المشي أیضاً عند الفرصة قکیف بالعدو وإلی الإشارۃ بقوله من 


)١(‏ إشارۃ إلی ضعف الجعل وبعدہ إِذ قول لا یبعد مستعمل فیعا فیه بعد وجه البعد عا قیل إِن مہني الروایة 
علی الوثوق والضبط وعبني القول علی الدرایة وعلی معرفة الأوضاع اللخویة والإحاطة بقوائیتھا ومن البین 
ان اثقان الروایة لا یستلزم اثقات الدرایة فغایة الأمر أن ہا تمام جمع في الحماسة أشعار من یستشھد 
بشعرھم وصدق في ذلك فمن أین یجب أن یکو کل ما یستعمل في شعرہ مسموعاً ممن یوثق آو مأاخوذاً 
من استعمالاتھم والقول بأنه بمئزلة نقل الحدیث بالمعنی لیس بشدید بل هو بالعمل الراوي أشبه وھو لا 
یوجب السماغ ۔ 


8ِٛہسى۔-- ‏ بی جج سغى مم گی سور الیقرة/ الّپة 0 


قولە : (ؤإنما مال مع الإأضاءة کلما ومع الاٴظلام اذا لأٹھم حراص لی الٰشي نکلما 
صادفوا ملە فرصة انتھزوھا ولا كذلك التوقف)ومذا بناء علی ما اشتھر من أناکلما لِلْعموم ٴ 
وإذا للٴھمال وقد یستعمل إذا؛ فی العموم أبضاً لکن المصنف بنی کلامه علی ما فو المختار 
عندھم وقول أبي حیان لا فرق' عندي بین کلما وإذا من جهھة المعنی إذ التکرار متی فَهَعّمن 
٭کلما أضاء ٭٭ [البقرة: ]1٢‏ ازم منه التکرار أیضاً في إذا أظلم علیھم قامرا إذ الام داٹز 
بین إضاءۃ البرق والإظلام ومتی وجد ذا فقد ذا فلزم من تکرار وجود ذا تکرار عدم ذا 
مدفوع إذ المراد بیان نکتة إیراد إذا المفید للجزئیة بعد إیراد کلما والاشعار بأنھم منھا لکون 
علی المشي دون الوقٹوف لاجل ان المشي سبب نجاتھم والوقوف یژدي (لی ھلاکھم ۱ 
فالعاقل حریص لما ینفعه ومعرزض عما یضرہ ولإفادۃ ذلك اختیر لکلما4 نی كاأضاء لیم4 
رإذا نی طاظلم4 ولا ینافيه لزرم تکرار القیام والوفقوف انا َقَرَنتة خارجیة علی أنه لا 
اسم الہ می رجد الأظلام وجد الوقوف کما إنه وجد الإضاء: وجد المشي لجواز مشیھم 

حین الإظلام طمعاً لحصول:الإضاءة عقیبه سریعاً کما هو المشامد في بعض الأحیان ٰ 
والفرصة واحد الفرص کفرفة وغرف وأصل معناھا الوبة في شرب الماہ القلیل یقال ججاەت ٰ 
فرصة فلان أي نوبته ونقل إ إلیٰ الھمزۃ بالزاي المعجمة ومعنی انتھزوما انتھضٰ إلیھا وقام ٴ 
مبادرۃ وحراص جمٰع حریص والتوقف معنی قولە قامُوا لک الأولی الوقف کما قال 
(ومعلی قاموا وقفوا) وقف من الوقف لا من الوقوف کقام فی عقابلة قعد أو جلس غند من ٣‏ 
یفرق بیٹھما فحینِ یکون قام بُجازاً عن الرواج وقد یکون قام في مقابلة مشی تحینتل یکون ' 
مجازاً عن الکساد وعدم الرواج وھو المراد ھنا ڑومنه قامت السوق إذا رکدت) وکہندت 
وقد تقدم فی تفسیر فوله تعالی: ٭وبقیمون الصلاة٭ [البئرۃ 20207 الس وق ذا ۱ 


نک لستی وقال القاصل اکمل ادین وجواہ فو حراص نملی وجود ما عمھم ہمد مٍ۔ 
امکان المشی وتاأتيه أي تستھلە فیه نظر: لأن کل ما ؛ بقتضي التکرار في.الأفغال والمشي کان متکرراً ٴ 
والتوقف والتحیس کذلك وکاتا سُواء فی کونھما مدخولي کلما ولا مدخل لحرصضهم غلی وجود ما ٰ 
ھمھم بە معقود اأقول یمکنْ أن یجاب عن مذا النظر بأن یقال إن مدخولي کلما وهھنا آضاء وأظلم لا . 
پوراد سی میں الإاضاءة والإضاءۃ آمر مطلوب في: نفسه سبْما إذا ۱ 

ٹھر مطلوناً آخر کالمشي فی ذلك الوقت والمرء اسر یف گر ورھرد نطلریہ واکارہ ڈاکر مھا لا ۱ 
_ علی حرصھم بذلك بخلاف الاظلام فإن الاظلام أُمر مھروب عنہ منافر للطیع خضوصا عند 
الحذر من الموت بالصراعق العی ذلك الظلام ملشڑھا ومبتدڑھا لاسیما إذا آدی إلی آمر آخز مما 
یھرب عنه الطباغ کالٹحبس والتوقف عن المشي الذیي مو مطلوبھم فھو غیر مطلوب تکرزہ بل 
المطلوب عدم حصوله عن أصله فضل غن تکررہ بعد الحصول فحقه أن لا پستعمل ُعە ما بدل علی 
التکرار بنا علی أن ذلك غیر رائ ثج عندعم وجودہ فکیف عن تکرر وجودہ فکأنہ رحمه الل أَخذاً من 
یں رام مر چو کرد سب و بی اف ری ا و ئل 
رحمه اللہ عن حدیث الحرص وأنٰہ ھو المقتضی ە. ۱ ۱ 
ْ قولہ ا رکدٹ آیي سکنت وکسدت یق رکد امہ رکودا ٹا کن وکڈا رکد اریخ والنقة۔ 


سور البقرۂ/ الایة: ٦٢‏ رہ 
نفقت وراجت فھو من الاأضداد (وقام الماء إذا جمد) وکذا الماء إذا لُمٗیجر ویکون بمعنی 
سکن لکونە لازماً لعدم الجري وھو المراد هنا وإسناد الرکود إلی السواق مُٹاز لکونہ محلاً 
لرکود التجارۃ وکسادھا وکذا الکلام في الرواج ووجه کون القیام المقابل للقعولامجازاً في 
الرکود والسکون أُن السکوٹ لازم له لزوماً عربیاً کالقعود فإن السکون لازم ضا 
فیستعمل کل منھما في الرکود بمقتضی المقام . 

قوله : (أي لو شاء اللہ أن بذھب بسمعھم بقصیف الرعد) إشارۃ إلی المفعول المحذوف 
الصریح وھو أن یذھب بقرینة الجواب والغیر الصریح وھو بقصیف الرعد وعو شدة صوته 
الظاھر أنه أراد بە الصاعقة'' وبھذا یظھر کونەه جواباً عن السؤال المذکور فالاکتفاء بالقصیف 
مع اُٹھا عبارۃ عن قصمة رعد معھا نار عائل إما للاختصار فإنه السہب لذھاب السمع لا 
مدخل فيه للنار آو لڑإرادۃ الکل بڈذکر الجزء (وأبصارھم) عطف علی سمعھم أي أن یذھب 
بأبصارھم (ہومیض البرق لذھب بھما) آي لمعانہ قدر ھنا المفعول الغیر الصریح ومیض البرق 
لأن سہب ذھاب الأبصار هو لمعانه کما أن ذھاب الإسماع بقصیف الرعد ولا تنس ما ذکرنا 
من أن مطابقة الجواب بالسؤال المذکور بملاحظة قولہ تعالی : لوَلَو كَآہ الد الایة فان فه 
إشارۃ إلٰی الصاعقة والبرق کما عرفت وتعرض في خفوق البرق وخفیته فی ثقریر السؤال 


قول٭: بقصیف الرعد القصیف مصدر ہمعنی قصفٰة الرعد أى صوته والوعیغی اللمعان . 
قولہ: أي لو شاء اللہ أن یذھب بسمعھم بقصیف الرعد وأبصارھم ہرمیض البرق تقدیر 
مفعول ذھب مع متعلقہ وھو ہقصیف وہومیض بیان لما پینە وبین ما بعدہ من الارتباط المعنوي وإن 
ذعب عقید بقید المفعول والمتعلق جمبعاً لا مطلق عن کلیھما ولا عن أحدھما دون الآخر وإلا 
لکان قد کفی أن یقال أي لو شاء اللہ آن یذھب بسمعھم وأبصارھم لذھب بھما. 
قوله: 
نفلروئللچىےت آن کی صسالبکیےتے 
تمامه : ۱ 
علیے+ولکن ساحۂ الصبر أوسع 
ثما کان المفعول آمرآ غریباً وشیئاً مما یستغرب لم یحذف مفعول شاء لعدم ما یدل عليه من 
العرف في البکاء لاحتمال ضد المقصود نظراً إلی العرف فإنه لو قیل فلو شثت لبکیت دعاً لاحتمل 
أن یکون المراد فلو شثت أن أبکي دمعاً لبکیت دماً إذ لیس فيه فرینة تمنع أن یکون المفعول 
المحڈوف غیر الدم ونصب دمآ في البیت لتضمین البکاء معنی الصب تقدیرہ فلو شثت أن أبکي 
المذھبین في باب التضمین من جعل الفعل المضمن أو المضمن فیه حالاً من الآخر۔ 


() وقیل والثائیة یعني ولو شاء اللہ لا مدخل لھا في الجواب بل لأنه لا یرتبط ذکر قصف الرعد وذھاب 
السمع علی ذلك التقدیر حسن ارتباط والقول بأن ذکر البرق یستلزم ذکر الرعد لتلازمھما تکلف انتھی ولا 
یخفی أن ھذا القائل یکون مضطرباً في تطبیق الجواب بالسؤال علی ما قدرہ المص . 


۴۳ ےس سس سج لہ سورۃالیقرۂ/ ال‎  ..-٦ 


۱ دون قصیف الرعد لور کت عتیم افقرائل رکا شمول الال عن حالي: البرقی _ 
ولاتغفل عن مذہ الدتینّة الأئیقة والباء فی لا بسمعھم وآبصارمم؟٭4 (المرۃ ]٢ ١‏ للتعدیة: 


وفی قصیف ومیضن:للسببیة ؤتعدیته في النظم الجلیل بالباء دون الھمزۃ قد <زوجھه في 
قوله تعالی: ٭ذھب ال بنوزهم4 [البقرة: ۱۷] الایة والظاھر أنَ المراد القوۃ الْسَامعة 


اوالباصرة .لا الجارجۂ المخصوصۂ والقصیف فعیل وکذا الومیفی مصدران کالنذیر وھون_ 


المراد ھنا إد الہراد شدة الصوتِ واللمعان ولا پن|اسب کونھما وصفین وتکلمٰوا فی کون 


02 و 7ھ 


ھذا القول عطفاً نقیل إنه معطوف علی ه ٌلَمََاسََآءلُّمپ4 الآیة بناء علی أن المَغطوف علیٰ ۱ 
الاستثنافیة لا یلم آن یکون:جواباً لما هو کان المعطوف عليه: جواباً عنه کِما في: قؤله ' 


تعالی : فأولنك علی عدی من ربھم وأولثك هم انغلحوتک [البقرۃ : ]٥‏ فان الأولیْ 
استثنافیة والثانیة!'“ لا مدخلٰ لھا فی الجواب کذا قیل”'' وجوز قدس سرہ کونە مُخطوقاً 


علی جمیع ما قبلھا له من غیرِ تکلف وکأنہ جعله من عطف القصة علی القصة مخروجہ عن _ 


التمثیل وفیه یطلب المناسبة بین القصتین لا بین أجزائھما من المسندین والمسند إلیھما 


والمناسبة المصححة للعطف' بین القصتین غیر ظاھرۃ فالأاولی کون حالاً ہتقدیر وغم لو 
اشاء اللہ لذھب 4 [البقرۃ: ]٠٢‏ الایة وھو محط الفائدۂ إذ بە یرتبط الجواب بالسؤال.الذيٌٰ۔ 


اقدرہ المص مخالفاً لما في الکشاف کما عرفتہ (فحذف المفعول لدلالة الجواب عليه): 


و تکائر حذفه في شاء واراد حتی لا یکاد یذکر) اللام لام الابتداء إذ لا _ 
وجه للقسم منا صیغة التفاعلٰ للمبالغة في شاء وأراد ومتصر فاتھما ا وقعتا فيٴ حیز الشرط ۱ 


الدلاله الجوابٍ عليه کما أشار إلیہ المص بقوله: ولو شاء اللہ أن یذھب . 
قولہ: (إلا في الشيء المستغرب کقولہ: _ 

ولواشنت ان ابكي سا لبکیت). ئا 
. وسیرب ود سامید ہی ہی کا مر و 
شثت بکیت دماً لجاز توھم قصدك لو شنث آن أبکي الدمع لبکیت الدم بدله بل ھذا زاجح 
لأن تعلق البکاء بالدم غریب: نادر فالمفعول غنا لیس البکاء مطلقاً بل بکاء الدم فلا :یکون 


الجواب قرینة عليه قویة فإن'المعنی لما کان محتملاً لما ذکرنا من أن قصداكۂٴ لو شغت أن.. 
' ابکی دمعاً علی جریان العادة بکیت دماأً من غیر قصد إما لعدم الدموع بکثرۃ البکاء وإفا _ 
لفرط الحرارة واحتراق الكکہڈ والمعدة فلا بد في مٹل ھذا من ذکر المفعول تنصیصا علیْ 
المقصود ودفعاً للتزھم المردوٰد فلا وجه للاشکال بأن الکلام في مفعول المشیئة فلو قیل لو_ 
کید تاراما پارڈ اقوراب کر ین سری ار شتآ ابکي دمآ لبکیتہ فکیف . 
۔یدعی عدم بت پر ہیں المذکور وھو لو شثت أن آبکي دمعاً لبکیت دہأ 


0 فر ان سنا اك ای تصل خلت املی فی اسجد ارام واناکف یہ بن اید ال ُا ۱ 
(۲) ٹھاب.۔ - - 


سورڈالبفرڈاالاَبق: ۲٦٢‏ مم .ہہ _._..._. . ٭ ‏ ۰ . ے.. ‏ .. . ١۱ب‏ 
لنفاد الدمع بکٹرۃ البکاء لشفاء الجوی ولا یضرہ کون الکلام فی تنٌیہول المشیئة لان 
مفعولھا هو البکاء المتعلق بالمفعول والجواب إن کان قرینة کان قرینة علیٌ':الیکاء المقید لا 
المطلق فإن نظر إلی المعتاد کان المعئی ما ذکر وھو لو شئت ان کی دمعاً لیکيْتِ دماً بلا 
اختیار وإن نظر إلی الجواب کان المعلی ولو شثت أن أبكي لبکیت دمآ فلا بد من ذکر 
المفعول وھو البکاء المقید دفعاً للتوھم قیل قائل ھذا البیت أبو یعقوب الجریمی برٹن 
بقصیدته جریم بن عامر المري وفي شرح شوامد المعاني یرٹي بھا ابنە لیٹاً وآخرہ عليه 
ولکن ساحة الصبر أوسع ثم قال وما فی بعض الحواشی من أنه للبحتري کأنە من تحریف 
الناسخ والپکاء الدمع مع الحزن أو مطلق الدمع والقول الآاول بناء علی الآکثر وإلا فالبکاء 
قد یکون مع السرور حتی قالوا الدمع یکون حاراً مع الحزن وبارداً مع السرور بکاء البکر 
حین الاستثذان إِن رد کان الدمع حارا واذن إن کان باردا وجه کون دمعة السرور وباردہۃ ھو 
أن سہب البکاء ارتفاع أبخرۃ یعصرها ما فی الدماغ من الرطوبات حتی یتسل وتلك الابخرة 
تکون حرارتھا عند الحزن أشد لعدم انتشارما کما فی الظامر علی البشرۃ ٹم إِنه إذا کان 
جواب لو نفیاً کقوله تعالی : ٭٭ولو شاء اللہ ما اقتتل الذین4 [البقرۃ: ]٢٥٢‏ وقوله تعالی : 
فلرو شاء الله ما أشرکنا* [الأنعام: ۱۸] وقوله تعالی: ٭٭ولو شاء ربك ما فعلرہ٭ 
[الأنعام : ]۱۱١‏ لا یکون المفعول المقدر من جنس الجواب لن المشیئة والڑرادة لا تتعلق 
بالأعدام الأزلیة وإلا لکانت تلك الاعدام حادثة قال قدس سرہ في شرح المواقف لان 
استناد العدم إلی مشیئة القادر یقتضی حدوثه کما فی الوجود فیلزم أن لا یکون عدم العالم 
ازلیاً انتھی. ولہذا قدر المص فی الابة الأولی ھکذا ولو شاء ھداھم ما اقتتلوا وفی الابة 
الثائیة قال: لو شاء الله توحیدھم ما أشرکوا وفی الاآیة الٹالثة لو شاء إیمانھم ما فعلوہ علی 
اأن ما ذکرہ المص مال الجواب ولازمہ فإنه کثیراً ما یعبرون عن النفي بالاإلبات اللازم کقوله 
تعالی: 'لإفما ربحت تجارتھم*4 [البقرۃ: ]٦١‏ أي خسرت تجارتھم وما وقع ٹٔي قوله 
تعالی : ڈیرید ا ألا بجعل لھم حظاآ فی الآخرۃچ [آل عمران: ]۱۷٦‏ فمأول بمثل ما 
ذکرناہ أي یرید اللہ أن یجعل لھم حرعاناً آو عذاباً وکذا نظائرہ. 

قوله: (ولو من حروف الشرط فظاحرھا الدلالة علی انتفاء الأول لانتفاء الٹاننی ضرورۃ 
انتفاء الملزوم عند انتفاء اللازم) تفربع علی کون لو من حروف الْشرط وفی نسخ معتمدۃة 
بالوار کما عو الظاعر والمعنی وظاعر لو غی عذہ الاأیة الدلاله المذکورۃ مستعملة ھنا بطریق 
الاستدلال کما في قوله تعالی : ٭لو کان فیھما آٹھة إلا اللہ لفسدتا4 [الأنبیاء: ]۲٢‏ فإنھا 
لنفی تعدد الالهھة لامتناع الفساد أي الاستدلال علی انتفاء تعدد الآلهة بانتفاء فساد العالم 
فیکون لانتفاء الآول لانتفاء الٹانی وعذا مختص ہمقام الاستدلال وھو مسلك ابن الحاجب 
والمص حمل ما نحن فيه عليه فقال وظامر لو منا الدلالة علی انعفاء الآول لانتفاء الٹانی 
أي الاستدلال علی انتفاء الشرط بانتفاء الجزاء إِذ انتفاء ذھاب سمعھم وأبصارھم یفید العلم 
بانتفاء مشیئته تعالی إباہ فإن انتفاء اللازم پستلزم انتفاء الملزوم ضرورۃ وبدامة سواء کان 
اللازم عاماً آو مساویاً للملزوم وإليه أشار بقولە انتفاء الملزوم وقد یستعمل لو لانتفاء الٹاني 


۰۸ ٴ ۱ سور ارہ الا ٠‏ ہے 
الانتفاء الاول فی مقام غیر الاستدلال وقد:آشار إليه وظامزھا الدلالً ای أن لھا معبٰنْ آخزْ 
اخلاف الظاھر وعو عا ذکرناہ: آ شیب انتماء ڈذھاب اأسماعھم وأبصارعم في _الخارج عدم 
تعلق مشیئتہ یه مع تظاھر الأیٔباب من شدۃ الصوت وومیضن البرق بلا التفاتَ کی رط 
العلم بانتفاء الجزاء ما ھی وھٰذا مختار الجمھور والمص صرح بھذا المعنی في مواضّع منْ 
تفسیرہ قال فی تفسَپر قولە تغالی: ٭ولر شاء اللہ لجمعھم علی الھدی4 [الأنعام: 8 
الایة أي ولو:شاء اللہ جمعھم اعلی الھدی لوفقھم علی الڑیمان حتی :یژمنوا ولکن لم یتعلیَ 
بهٴمشیثته فلا تتھلك عليه''' انتھی'''. فبین أن انتفاء إیمان جمیعھم لانتفاہ تعلق مشیتتة 
تعالی بە وھذا المعنی غیر عا اختارہ ھنا صریحاً وعین ما لوح إليه ضمنا فلا ینبخي أن' پقال. 
إِن المص تبع فيه ابن الحاجب فإنه استعمل کلا المعنیین في کتابه کما عرفته والمناقشة فیٰ. 
العبارۃ علی تقدیر کون المراد أن ظاھر الَیة هنا الدلالة یفید هنا بأنه إن حق البارۃ الذلالة 
علی انتفاء الأول بانتفاء الٹائي لنه بقال دل عليه بکذا دون لکذا مدفوعة بأن اللام نی 
لانتضشاء الثانی تعلیلیة أو لأنه ضلة الائتفاء یرشدك إليه قفوله ضرورۃ انتمٰاء الملرُوم وما فھم 
من کلامھم أن الشیخ ابن الحاجب لا ینکر ما اختارہ الجمھور لائە متعین في مثل لو چثتنیٰ 
لأکرمتك في قوله تعالی : : الو کان فیھما آلھۃة الا اللہ لفسدتا4 [الانبباء: ]٢٢‏ الایة قالشیخ : 
بن الحاجب في مثل ھذا حمل لو علی ما اختارہ الجمھور وإلا لضاق عليه الحال وتشتت 
فيه البال والجمھور لا بد وأ بعترفوا بما اختارہ ابن الحاجب لن استعمالھا علی اقصد 
لزوم الٹانی للاول مع انتفاء اللازم اسعالق و به علی انتفاء الملزوم کقوله تعالیٰ: لو کان : 
فیھما آلهة إلا اللہ لفسدتا [الأنبیاء: ]٢٢‏ الایة شائع ولا مجال لڑإنکار هذا الاستعمال کما 
الا مجال لإنکار الاستعمال الأول غایة الأمر أن النزاع في کثرۃ الاستعمال وقلتہ''' فابنْ 
الحاجب ادعی أن الاستعمال:الاکٹر ما ذھب إليه والجمھور اختاروا عکسە وادعوا نہ ۳ ۱ 
استعمالاً وما نقل عن ابٰن الحاجب آنه خطاأً ما ذھب إليه الجمھور فمحمول علی ادمائھم 
أنه أکٹر استعمالاً والقول نہ مخطیء فی تخطتتہ إذ الحق أن ما اختارہ الٰچُمھور هو الأکٹز 
,0 وذا التوجیه وإن کان خلاف الظامر لکن الأحسن ا وبدي_ 


(١)‏ --- و022 فولو شاء رك لجمل الناس آمة واحدة4 [ھود: 0م 
سورة ھود دلیل علی أنە تعالیٰ لم یرد ازرفافائن کل اود فأشار إلی أن لوالانعفاء اقانی لانتفاء الاول 

وھو ما اختارہ الجمھوز. ۱ 
ار سر مس نرہ کلاس سا ھی رھ ھھر بر رر 

فیھا علی ما اختارۃ ابن الحاجبِ وفي مثل لو جشتی لاکرمنك یتعین مسلك الجمھور والشیخ لا وا لہ آ۵ . 
یحمل عليه وقي مثل قولہ تعالیٰ: لفلو شاء لھداکم آجممین [الأنعام: ]۱٥١‏ محتمل الأمرین۔ ٠‏ 
۳( ورای رہد مل اسیو ے اما 1ا رس راو سے توف ْ 
من السبب فالأول أن یقال لانتفاء الأول لانتفاء الثاني أشھر ۔وأشار أي بقولہ فالاولی إلی ما ذکرناؤ:. ۱ 
)٤(,‏ بحث آخر علی آن للشیخ این |الحاجب أن بقول إِنْ أکثر المواضعم یصح فیه ارس ام اسان 
علی انتفاء.الاول بانتفاء الثانی یمکن أن ہستدل بانتفاء الھدایة علیٰ عدم تعلق المشیئة بھا هي قوله تعالی: 
ولو شاء لھداکم أجمعین4 [النحل: ۹ وعلی ذلك نقس نظائرہ پروی سس ےہ 


سورۃالبقرۃالایة:٢۲‏ _- -۰>-. ...ہس .... ۔ . "گے ۳۱۹ 
لکلامھم محملا حسنا حتی لا یلزم لھم إنکار ما هو مشھور استعملَةعند البلغاء فإن 
استعمال لو في کلا المعنیین ذائع ہین الفصحاء ولھا معنی الٹ فی نحر نعَٴٗالعبد صھیب 
أو لم پخف ال لم یعصه وھذہ معان ثلائة لھا إما بالاشتراك أو بعضھا حقیقة وبْهقھا ثابتة 
فی اللغة واستعمال العرب وللنحریر التفتازانيی المطول بحث ونصرہ الجمھور وبعضة مبٌلفم 
بما ذکرنا فلیتامل . 

قوله: (وقریء لأذھب بأسماعھم بزیادة الیاء) لتاکید النعدیة أو علی أن أذھب لازم 
کما قیل بنحوہ فی تنبت بالدھن لکن کون أذھب لازعاً ضعیف (کقولە تعالی : ٭ولا تلقوا 
بأیدیکم إلی التھلكة4 [البقرة: .)]٣۹۰‏ 

قولہ : (وفائدۃ ھذہ الشرطیة إبداء المائع) أي المقصود من مذہ الشرطیة إفادۃ أن 
الاأسہاب (لذھاب سمعھم وأبصارھم) متحققة بأاسرھا سوی المشیئة به ولو تحققت لذھب 
أسماعھم وأبصارھم لکن لحکمة دقیقة لم تحقق المشیئة فلم یتحقق الذھاب المذکور وفیه 
دلیل علی أن ما آرادہ یجب وقوعه وإن لم یرد لم یقع البتة وأن تعاضد الأسباب وتظاھر 
الآلات (مع قیام عا یقتضیہ) أي عادة (والتنبيه علی أن تالیر الأسباب فی مسبہاتھا مشروط 
بمشیئة اللہ تعالی وأن وجودھا مرتبط بأسبابھا) أي بطریق جري العادة والمذھب عند 
الأشاعرۃ أن الأشیاء مستندۃ إليه تعالی ابتداء فلا تأثیر فی الأسباب بل المؤٹر هو الل تعالی 
عند تحقق الأسیاب بطریق العادةۃ وفي تقریرہ نوع تسامح فتحقق الرعد والیرق والصواعق 


قوله: ہزیادة الباء لاغناء الھمزۃ عن التعدیة بواسطة الباء فتکون مزیدة تقویة وتأکیداً للتعدیة 
المستفادة من الھمزۃ. 

قوله: ابداء المائع لذڈھابِ سمعھم إذ قد ہین أن المائع لذلك عدم تعلق مشیئة الله بە وانتفاؤہ 
المسعفاد من کلمة لو . 

ثولە: والتنبيه علی أن تآلیرات الأسباب مشروطة ہمشیثة اللہ تعالی وجہ التنبيه أن الأایة قد 
دلت علی أن ذهاب سمعھم وآبصارھم کان علی شرف الحصول نظرا إلی انعقاد سہبه الذي هو 
الرعد والبرق والصواعق الکائنة فی ظلمات لا یکتنه کٹھھا لولا انتفاء شرطہه الذي هو تعلق المشیئة 
به فعلم منه أن مشيء اللہ تعالی شرط في تأثیر کل سبب في مسیبهە. 

قوله: وأن رجودھا أي وجود المسبہات مرثبط بأسبابھا وجه التنبيه علی هذا المعنی أن الاآیة 
قد دلت علی أن وجود ھذا المسبب الذي ھو ذھاب سمعھم وأبصارھم شانه أُن یترتب علی سببه 
ذلك لولا اشتراط المشیئة فيه . 


ے- ‏ چتتنی لأکرمتك کما ادعاء الجامي لآنه لم یقصد ان یعلم المخاطب انتفاء المجيء من انتفاء الإکرام کیف 
رکلا الانتفاءین معلوم لە بل قصدت اعلامه بأن انتفاء الڑإکرام مستند إلی انتفاء المجيء وھذا وإن سلم 
علی إطلاقه لا یضر ابن الحاجب لان مدعاہ اکثر المواضع ولا یخفی استقامته ومتانته ألا یری أن 
العصنف حمل هھنا علی مسلك ابن الحاجب مع أن کون الایة مسلك الجمھور ظاھر في بادیء الرأي 
قتأامل وأنصف والل تعالی مر الموفق . 


0ب تل"۔"۔-۔۔ لے سے ے۔ 9ے سور ایز ا 2" 


ف ظلمات کثیرة آسہنات عادیة لذماب سمعھم وأبصارھم: بخلی الله نعَالیٰ لکن عدم. تلق : 


المشیئة بە کان مانعاً فلم یتحقق ذلك لکن ظاھر کلامہ ھذا أن لو حمل عَلینتفاء الثاني 


لانتفاء الأآول وھو مسٰلك الجمھور فآخر کلام لا یلائم أوله فاما أن بقال آشاز ما إلی ما ٰ 
جوزہ فیما منبق حیث قال فظامرھا الدلالة الخ فبین:المعنی منا علی خلاف الام 
والڑشارۂ إلی المعنیین في الموضعین غیر غریب علدھم وإما ان یقال بأن لو نا استدلالیقٹ,. 
تفید ان العلم بانتفاء المشرْوط الال ادرجرہ ارت الا رارف می الفرط رج 7 


بانتفاء :الشرط فلا تناقض وفیه بحث لا یخفی . 0( 

ا قولد اع پقدرت) لاٹ للاہاب آصل ان قد پوجد سیب ولا بوجد مسب کہا 

فیما نحن فيه وکما پوجد الأکل ولا یوجد الشبع وأیضاً قد یوجد المسبب بدون السببٔ (وقوله) . 
قوله: (کالتصریح یەہ) أي بالتنبيه (والتقریر له) ولذا ٹر العطف لکمال الاتصال 


بہٹھما وإبرادہ بالتاکید للمبالمة ً7 تحقق مقغشسمو يہ والاعتناء بشأنہ وھذا دلیل عُلٰی المُذکوز 


قبله کأنه قیل إِن اللہ تعالی قادر علی ذلك لالہ شيء ممکن مقدور وکل شيٴء ممکن مقدوز 


ٹھو قادر عليه ویفھم منه وج آخر لإیرادہ بالتاکید ولما دخلت القدرۃ علی إذھابه خلا 
أولیاً فھو غیر مصرح بە لکنە کالتصریح لما ذکرناہ والتقریز لە بالبینة فإذا ثبت آنہ تعالی فادی_ 


علی کل شيء ممکن لزم أَنْ لا یکوٹ غیرہ تعالی قادراً مؤثٹراً استقلالا آو جزاء لبڑھان 


التمائع وقدرة العبد سبب عادي لتاأئیر قدرتہ تعالی في أفعال العباد وقدرته تغالی وَتعلقھا : 
ہیس ور شوہ سے ش وو مییہ ‏ ساوں پد ے کت ما ۱ 


القول الجلیل کالتصریح ہما سَبق . ۱ 
فوله٭: (والشیء بختص بالموجود) اوس نھد فا2 وھم لا یرون إطلا 


الشیء علی المعدوم مجازا رك اوفي ھذہ الایة یعم المعدوم 2 اکتان :ا ادعت: 


ھنا ومرادہ بہان اصطلاح أھن السنه علی الحصشة ولا مجال لآانکار إطلاقه عبلی ما ذکر ا 
فانهہ تعالی قادر علی المعدوٰم حال بمعتی ان شاء وجودہ ا وجدہ ون لم شا وجؤزدہ لم 


ایوجادہ کما أنه تعالی قادر علٰی المرجود حال وجودہ وجودہ بمعنی أنه إن:شاء عدمهأعدمه ‏ 


۱ وإن لم یشأً عدمہ لم یعدمه ارہ التعمیم إلی الممکن ھ ‏ والمعدوم ۔ 


قوله: واقع بقدرته وعذا مستفاد من إسناد ذھب إلی الضمیر الراجع إلی اللہ تعائی. لا إلی 
آسباب الذھاب المذکورۃ فی الآیة المتقدمة لدلالتہ علی أن المؤٹر قي وجود المسہب بعد انعقاد 


ا٘سباب ہو ھو اللہ تعالی لا ٴالأاسباب , 


٭۳0۳10ھ0 و بے و وٹ بت ا دخوٌلا ا رر نت افٹر 2 


تو وہ ان القادر سوٌٗ وہہ 


)١(‏ کما صرح الفَاضصل اخیالي فی کت حقائق, لاشیاء ثابتة ۔ 


۳۳۲۱ 


سور القرۂ/ الآیة: ٦٢‏ 

قولہ: (لآئه في الأصل) أاي في أصل اللحٰة (مصدر شاء) وھذا واضح مستغن عن 
الات لکتْه دک جممدا لعابعد: (أطلق بمعنی) شاء أصله (شائی تارة) بتقَدیَّإلھمزۃ فاعل 
إعلال قاض إلٰی مصدر اطلق علی الفاعل وھو من قامت بە المشیئة کعدل بمعنیٰ:مادل ٹم 
شاع حتی صار حقیقة عرفیة ومن قامت به المشیلة فھو موجود البتة وھذا مراد المصنمثتفإنہ 
فی صدد إثبات اختصاص الشيیء بالمورجود (وحینثٍ پتناول الباري تعالی) ونناوله الجماداٹظ 
الموجودات حینئدِ بطریق التغلیب فلا إشکال بھا قوله (کما قال اللہ تعالی : ۶اقل آي شیء 
أکبر شھادہ8٭4 ڑالأنعام : ۱۹]) الایة استشھاد علی إطلاقه عليه تعالی بمنزلة البرمان اللمی 
بعد إشارته إلی البرمان الأنی فلا إشکال بأن إطلاقہ عليه تعالی فی الایة یتوقف علی صحة 
إطلاقهہ عليه تعالی فلو آألثبت الاطلاق المذکور بە یلزم شائبة الدور (قل اللہ شٰھید). 

ثوله: (وبمعنی مشیء آخری) أي تار آخری ہفتح المیم وفی آخرہ ھمزةۃ ود تبدل 
یاء فیدغم فحینئدٍ پتناول الجماد بلا تکلف ولا یتناول الباري تعالی وقول أھل الکلام 
انسمي اللہ شیئاً لا کالأشیاء: مصروف علی الإطلاق الأول فبین المعنیین عموم من وجە 
مادة الاجتماع الموجود العاقل ویتحقق الاول فی الباري دوت الثائي والثانی فی الجمادات 
دون الأول إن لم یحمل علی التغلیب وإلا فالاول اعم من الٹانی مطلقاً وتوضیح کلامہ أن 
الشيء مصدر شاء المتعدي فإن رید ب المبلي للفاعل فھو بھذا الاعتبار پراد بە الشائی إما 
مجازاً متعارفاً ملحقاً بالحقیقة أو نقلاً وإت آرید به المصدر المبنی للمفعول فھو بھذا 
الاعتبار پراد بە المشی |إما مجازاً متعارفاً أو نقلا کما فی الأول نظیرہ لفظ الحمد یطلق علی 
الحامد وعلی المحمود بالاعتبارین فلا وجه ادٍإشکال بأن استعمال الشيء فی المعنیین إنما 
یصح إذا رید به المعنی المصدري ولم یبق ذلك بالنقل إلٰی الاسمیة ولا وجه للجواب عنه 
أیضاً بن المراد بیان المعنی قبل النقل لن مثل هذہ العبارۃ شائع في بیان المعنی المنقول 
إليه کأنه قیل إن الشيء في أصل اللغة مصدر ثم نقل إلی الشائي وإلی المشيء ولأاجل عذا 
یطلق بمعئی شاء تارۃ وہمعئی مشيء تارة أخری قوله (أي مشيء وجودہ) بناء علی أن 
ال وجود اشرف من العدم لان المشیئثة لا تتعلق بالعدم الطاریء علی الوجود فِإنَ العدم 
مشويء أیضاً لکوئه مجعولا کما صرح بە فی أوائل سورۃ الأنعام وما لم یتعلق به المشیئة 
العدم الأصلي الأزلی وإلا لکانت الاعدام الأزلیة حادثة کما نقلناہ عنه قدس سرہ قوله (وما 
شاء الل وجودہ) پرید بە ان معنی کونە قادراً علی المعدوم حال عدمه أنه تعالی إن شاء 


قولەہ: وحینثلٍ یتناول الباري تعالی لکنہ مسٹٹنی فی الاأیة مما یتناوله لفظ الشیء بدلالة العقل 
فالمعنی کل شيء سواہ قدیر کما بقال فلان أمپن علی ائناس معناہ آمین علی من سواہ من التاس 
ولا یدخل فبيه نفسه وإن کان من جملٹھم . 

قوله: وبمعنی مشیيء آخری أي تارۃ خری ۔ 

قولہ: وما شاء الش وجودہ فھو موجود في الجملة إما لکونە موجوداً حالاً أو لکونه مقدر 
الوجود مآلا مراداً وجودہ في وقته المقدر لە أو لوجود صورته فی علم اللہ تعالی وفیە رانحة من 


۲ ہے ۱ ہہ .ہہ س0۸ ۱ 
وجودہ أوجدہ لا ان الستر ای کت سس وو سئ2 ضرف تال (ٹھوٴ 
موجود في الجملٰة) لتعلق المشیئة بە وعدم تخلف المراد عن مشیئنہ تعالی فو موجود فيی 
المستقبل لا محالة وأما القولإبأن الشيیء حینثذِ بتناول المعدوم وو عین مذھب المعتزلة ‏ 
فمدفوع بأن الشيء ء یتناول المعدوم لخة وأیضباً لا ینکر الأشاعرة إطلاق الشیء علی المعدوم 
مُجازاً کما صرح بە الفاضل الخیالی فی قوله حقائق الأشیاء الثابعة الخ . والحاصل اث 
و شر نوہ مر س اسراو ریو ہر ور ۱ 
حال عدمه لکن لا بعدمه ہل بوجودہ کما مر توضیحه وسیجيء أیضاً وقیل إُن العدم لا 
یحتاج |إ إلی المشیئة ہل عدم مشیئۂ الوجود کاف في العدم فإن علة عدم المعلوكٍ عدمٴعلتہ 
لکن کلام المصنف غفي أوائل سورۃ الأنعام صریح فی تعلق المشیئة بالاعدام المضافة لی 
الملکات وھيی الاعدام الطارئة :علی الوجود کما بیئاہ. 

قولہ: (وعلیہ) أي علی أن الشُيء بمعنی مشيء وجودہ ورد '(قوله تعالی : اور الو 
کین کو 4) والمعنی أن ال علی مشيء وجودہ أو عدمه فھر قدیر علی إیجادہ آو لن ۱ 
إعدآمه وکذا معنی قوله تعالیٰ اللہ خالق کل شيء ۹ [الرعد: ٦‏ کل مَشنيٰء عدمه أو ْ 
وجودہ وقد مر معنیٗ تعلق القدرة ہالموجود والمعدوم وإرادتھما (نھما علی عمونھما) . خ 

قولہ: (یلا لنویة)''' المثنویة کالمعنویة بمعنی إلاستٹناء سے 0 اللغة اي بلا ۱ 


مل الاعتزال, لکوٹہ قولاً بن البعدوم شيء ولعل قعندہ رحمه الله من ذلك التکلف أن الشئء عن 
ہی یت سے وروی و سو چو سس وہ ا 
المعدوم الممکن أما المعدوم المُمتنع المستحیل وجودہ فلا بدخل فیه فإن قیل إذا کان المعدوم لإٍ ْ 
یسمي شیتاً وإذا وجد صار شیا :لا تتعلق :القدرۃ بە إِذ القدرة إنما تتعلق بالشيء اول وُجودہ قكیفب ‏ 
یکون قادراً علی کل شيء أجیبإ بأنه من ہاب من قتل قتیلا أي من تسمیة اِلشيء باسم ما یڑول إلیة - 
'کأآنە قال قادر علٰ کل ما یصیر: شیتاً قال صاحب الانتصاف فیه نظر فإن القدرة تٹعلق به في أولِ 
ازمن وجودہ وھو فی ول زمن وجودہ شيٍء بلا خلاف بین المسلمین إذ لو لم یکنشیتاً في آول _ 
وجودہ لم یکن شیٹاً في ثاني الأحوال أقول لليء ء في أول تعلق القدرة به إن کان موجودا یلزم 
تحصیل الحاصل وإیجاد الموجود اس کے جو ہے 
أجیب بە أولا من تسمیة المشارف إلی الشيء باسم ذلك الشی۶:---- 
قوله ؛ وعليه قولہ تعالی أيٴ وغلی: کون اللشیء مطلقاً علی المشيء بقاساقی فان ال لی کل“ 
شیء قدیرگ* [البقرة : ]٣٢‏ ای علی ما یشاءہ قدیر واللہ خالق کل ما یشاءہ فبھما أي الشیٹان الوافعان في _ 
ھائین الّبتین علی عمومھما بلا مٹثویة أي بلا استثناء بعض الأشیاء من حکم القدرة والحُلق ومقصوذہ 
' من بیان عموم القدرۃ في عاتین الایتین من غیر استثناء :ائردعلی السدزل دا ذھبرا زی ئن ان بعض, 
الأشیاء کافعال العباد خارج عن مِذہ المشیة تھي لیست بخلق الله تعالی بل بخلق العید... 


" ٍ ۱ ۱ َٔ ۱ ۱ ۱ : قیل قال النابعة‎ )١( 
حلقت بسیتا قیر فی نٹٹوی ولا عملے إلا حسن ظن تصاحت‎ ۱ 


سور الشر/ الاآّیة : ٥٢‏ ۳۳ 


استثناء للواجب والممتنع إذ المشيء لا یتناولھما أما الواجب تعالی فی شيء بمعنی شاء 
لا بمعنی مشيء وھو المراد ھنا وأعا الممتنع بالذات کالشریك للباري واحِثْھإع النقیضین 
فلانه لا تتعلق ہه المشیئة قطعاً لامتناعه بالذات فلا یکون عشیئاً کما لا یکون أ2 فلا بطلق 
عليه شيء أصلاً. 

قوله: (والمعتزلة قالوا الشيء ما) رد لما في الکشاف من أُن هذا المعنی هو الم راد 
ھنا فردہ بأنه یلزم التخصیص وأما سے المذکوران فمنقولان عن أھل اللغة کما أشار 
إليه ہقوله قاله سیبویە فلا یصح أن یقال إنہ وا پر مس از مر نے 
بیان معناہ وہ دای وہ فی المعنی اللغوي فإن ھذا بحث لفظی متعلق 
باللعة فعندنا الشیء ہے مر ہی می دہ سی 
عندھم ولا ینکرون إطلاقه علی المعدوم مجازاً أو لغة کما مر نقله عن الفاضل الخیالي 
وعند المعتزلة ما ذکر في الکشاف وإنما الخلاف بیننا وبیٹھم في أن المعدوم الممکن!'' 
شيء بمعنی أنه ثابت منقرر فی الخارج منفك عن صیغة الموجود فمنعه الأشاعرة مطلقاً 
وذھب [إليه المعتزلة کما فصل في المواقف وشرحہ وأما إطلاق الشيء واستعماله في کلام 
الله تعالی وکلام الفصحاء في الموجود والمعدوم الممکن والمحال والواجب والحادث 
فمما لا نزاع فيه . 

قولهە: (یصح أن پوجد) بمعنی یمکن أن یوجد بالإمکان العام المقید بالوجود فیتناول 
الواجب کما قال (وھو یعم الواجب والممکن) بالإمکان الخاص فالمقسم الممکن بالإمکان 
العام والقسم الممکن بالإمکان الخاص فلا محذور وھذا التعریف لا یتناول الممتنع لقید 
یصح أن یوجد أي یمکن لن الصحة تقابل السقم وفی معنی الإمکان استعارة مشھورۃ 
ملحقة بالحقیقة (آو ما یصح أن یعلم ویخبر عئه) وفي المعنی الثاني لما اعتبرت صحة 
المعلرمیة والإخباریة (فیعم الممتنع أیضاً) کما یعم الواجب والممکن بالإمکان الخاص فھو 
أعم من الأول مطلقا. 


قولە: (لزمھم التخصیص) أي تخصیص الشبء العام في قوله تعالی : ٭ اک لعل کی 


قولە: وھو یعم الواجب والممکن أقول فیه اطلاق الجائز علی الواجب فإن معنی صحة 
الوشرۃ خرازہ وَالضة وَالجر از اِنَنَا عَنا نات الوخود الیبگد لا اہر لئے 

قولە: لزمھم التخصیص بالممکن فی الموضعین بدلیل العقل قال الفاضل أکمل الدین وھذا 
إنما یصح إذا غاز آن یکوت العثل تما زاکر آئل الأاصول علی منعه ثم قال وأقول الاصولیون 
یستنبطون الاحکام الشرعیة من النصوص وھي الأصل في الأصول والعقل تابع فإن القیاس مع 
النص مٹروك فلھم أن لا یجوزوا التخصیص في النص بە وأما في الاعتقادات فالأمر لیس کذلك 
فِإن النص إذا لم یوافق العقل فیھا صرنا إلی تأویل النص فجاز أن یکون العقل مخصصاً فیکون 


)١(‏ وإنما قید المعدوم بالممکن لآن الممتئم من المعدوم منفي لا تقرر لە أصلاً اتفاقاً. 


٤۔_‏ پت سصلص×سس سال سسشتفهہ رر ٣۰‏ 


تَؾْ و فَيڑگا وقولە تعالی: ود خالق کل شيء 4 [الرعد: ]٦٦١‏ رس سی 


ومعنی التخصیص هنا قضر امام علی بعض ما یتناوله فیکون الشيء عاماً خمزٴمنە |لبعض 
(بدلیل العقل) أي بذلیل عر العقل غالاضافة بیانیة فإن العقل یحکم ضرورةۃ 0 تعالی 
مخصص منە وکا الممتنع وأمٔا إذا کان بمعنی المشیء + فھو باق علی عمومہ ولا بحتاج لین 
التخصیص وھو محذور في الجملة وإن کان التخصیص بالعقل لا یضر بکون العام خقیقۃ 


في الباقي وکوئە حجة في الیٰاقي أیضاً إذا کان الاستثناء معلوماً کما فیما تحن فيه:قوله <. 
بالعقل إشارۃ إلی أنە وإن لزمھُم م التخصیض بما سوی مقدور غیرہ تعالی أیضاً کافعالٰ العباء _ 
فإتھا ممکنة ولیست مخلوقة لله عندھم لکن ھذا التخصیص لیس بالعقل بل بدلیل آخر بین _ 


في موضعه وإن کان باطلاً في نفسه وأیضا ھذا التخصیص لازم لی تقدیر کون الْمراد 


بالشيیء سو وت تہ بت یو و پچ ے ۱ 


الڈی اخعارھ۔' 


قولە: مھت سے تلع اق بامتاز 0990“ 
المطابقة بە أهمْ من المطابقة من المرجع المراد من التمکن الجاصل من المصدر أعتي. مبدا . 


التمکن فإن المصدر قد یطلقٗ عیه قال الفاضل الخبالي في قول النحریر التفتازاني ئا 


التکوین بإخراج المعدوم الخ لم برد بە المعنی الإضافي بل الصفۃ التعي ھي مبدأ الإضافة ٰ 
ئا داوراد والسمع والبصر مو 6ف فانھا سم بی : 


تاریلا اقول لا حاجة فی التعریف لاو إلی لخصیص من جھة العقل لوجود المخغخص من جھة ۱ 


معفر بد بش ا سے سی کی ور ا ری فارر جا لا سلوپ لق 6ائیشین 


ہر یپ وی ہد یس ہمت بچہ ۶د یی 
انفسه عند ذکر القادر علی الأثنیاء کلھا فکأئە قیل علی کل شيےء مستقیم قدیر وأما الفععل بین 


اقادرین فمختلف فيه قال الفاضنل أکمل الدین قولە والشيء ما بصح ان یعلم ویخنر 029 ٰ 
تکون موصولۂ او موصوفة آر فُصدریة والاول ل والکانيی رازم اخذ الٰشٰشيء نی تعریف نفبْنه لان ۱ 


معناہ لی ے ای الذيٴصح آن یکون کذا ناحی شيء ہہ سا سر وج 
رالۓ عیات والمظئونات 92 بالعقی لاعم کان في النعریف 9ھ ۶" اسلمناہ ولکن 


قوله ما بصح أن یعلم أخفی من الشيء وہ وہہ ہی سے اجوہ رر ین 
کونھا معلومة لتعلق العلم بھا بالفعل لا بصحة أن یغلم ولا بصلح آن یکون تعریفاً لفظیاً لأله إنما ۔ 
بکون بلفظ أجلی ولا خفاء في خفاء ذلك وقوله وبخبر عنه إِن آراد به ما هو المقصود في مثلله: 


وھو أن یکون محکوماً عليه لم کاو ہے سس وإن آذاۃ ضر کان متا ری الکجشاف وِالشيء 


بس آضاف ما عندنا لان ذھینا أن لمعدوم لیس شی وأما عتدعم ا ڈھبوا لی أآن 


المعدوم شيء لکنہ المعدوم المٰمکن لا المحال قالوا وھذا فاسد لآنہ فسر الشي ہما یصح:آن یعلم. 


سورۃ البقرۃ/ الآیة : ٠٢‏ 9۰( 
والمراد مبدؤھا انتھی لکن فوله (وقیل صفة تقتضی التٹمکن) یأبی عَتوالمتبادر المعنی 
الاضافي فحینثدِ تکون القدرة أمرأ اعتباریاً لا صفة حقیقیة وھذا خلاف فا اصرح بە أھل 
السنة من أُن القدرةۃ صفٰة حقیقیة قدیمة وتعلقاتھا حادثة عند بعض الأشاعرۃ وقلنیمة عند 
بعض آخرین قال قدس سرہ في شرح المواقف اثنفقت الأشاعرۃ والمعتزلة وغیرھم غلي ان 
القدرۃ صفة وجودیة یتأتی معھا الفعل بدلا عن الترك والترك بدلا عن الفعل انٹھے "۶ 
فالاولی آن المراد من التمکن المبدأً کما قررناہ أولا والتقابل باعتبار أخذ الاقتضاء فی 
القول الثاني وترکھ في الاول فإن معناہ کونە بحیث یصح منە أن یوجد ویلزمہ صحة أن لا 
یوجد وفی التعریف الٹانی أأخذ الاقتضاء وھو خلاف المذھب وٹأویله أُنھا صفة تقتضی 
بواسطة الدواعی والاأسباب وإن نظر إلی ذاته لا افتضاء فيه وبھذا الاعتبار یحسن التقابل 
ہینھما والمراد بھا صفة وجودیة فیوافق مذھب أھل السنة وھذا وإن کان خلاف المتبادر 
لکن التوفیق للمذھب یقتضيه وھذا أولی مما قیل الأول معناہ لغة والٹانی اصطلاحی لأن 
قوله وقیل لا یلائمہ وأیضاً آولی مما قیل التفسیر الأول یقرب من مذھب المعنزلة والثاني 
بلح الا فافر رن الفجات مائل 0كا ختار کرت ارد شی اٹک رڈلا یل 
ثبوت أمر سواہ ٹم نقل ما في شرح المقاصد تآییداً لما قاله من أوضح المفاسد فإن 


ویخبر عنه فیتناول المحال بلا خلاف وأما الخلاف ففی معنی آخر وھو المتقرر في الخارج ومعناہ 
أن الشیء إذا کان الثابت فی الأعیان المتمیز فیھا ھل ینطلق علی الممکن منە وأما صاحب الکشاف 
فإنه عرف الشيء ہما یصح أن یعلم ویخیر عنه وذلك یتناول المستحیل أیضاً فیتبغی أن لا پنازع فی 
ذلك لصدقہ عليه ولا محذور فيه من جھة الشرع ولا من جھة العقل وقوله وأما الفعل بین قادرین 
فمختلف فيه هو جواب قوله وفعل قادر آخر وہبیان الاختلاف أن الأشاعرۃ ذھبت إِلی أن الفعل 
الصادر عن العبد باختیارہ لیس لە فيه تألیر أصلاً وإنما هو کحرکۂ المرتعش وھو الجبر الصرف 
والمعتزلة إلی أن العبد خالقه ولیس إلی اللہ عنه غیر الثمکین والاقدار وذھب علماژؤنا ورھو المختار 
إلی أُن لعقل العبد الا ختیاري چھتین الا ختراع والاکتساب والاول للہ تعالی والثانی من العبد تی 
المألة أن المقدور الواحد لا یمکن أن یدخل تحت قدرۃ القادرین فقالت الأشاعرة لا قدرۃ للعبد 
علی الاختراع لن القدرۃ عليه تقتضي العلم بکیفیته قہل وفوعه ولیس للعبد ذلك فیثبت عليه قدرۃ 
الباریء تعالی ضرورة وقالت المعتزلة قدرۃ العبد علی أفعاله ثابتة ضرورۃة الأمر بھا والتھی عنھا فإن 
دنت لکداع چیال انی مھا کرد اآتاریدکتالی رن راتا اه القرل بلق الساذ انعالھم 
شرك وھو منتف ودخول مقدور واحد تحت قدرة قادرین أحدھما قدرۃ الاختراع والأخری قدرۃ 
الاکتساب جائز وتمام ذلك في علم الکلام ۔ 


)١(‏ تمامه وقال بشر بن المعتمر القدرۃ الحادلة عبارةۃ عن سلامة الینیة عن الأفات فجعلھا صمٰة عدمیة قال فمن 
اثبت صمٰة زائدۃ علی سلامة البنیة فعليه الیرھان واختارہ الاإأمام فی المحصل مذہبه حیث قال المر جع 
بالقدرۃ في حقنا إِن کان إلی سلامة الأعضاء فھو معقول وإِن کان إلی أمر آخر ففيه النزاع انتھی وھذا 
محمل ما قاله الإمام الرازي فی تفسیرہ من کون القدرۃ یعنی من کون الٹمکن بحیث پصصح منه الڑیجاد 
آمراً اعتہاریاً وإلا فالقدرۃ القدیمة صفة وجردیة باتفاق الأشاعرة کما نقلناہ عن شرح المواقف ۔ 


یس رر ےش ضس ےر ہے وت سہ را ر90/4 ۰٢‏ 
المتکلمین من أھل السنة ذهٰوا إلی أن صفات اللہ تعالی لیست عیلابذات'ولا غیرھا 
ومرادھم بذلك!'“ الإشارۃ إلیٰ جواب إشکال أوردہ المعتزلة علیتا بآن الطّفاتِ السیْمُة أو 
لثمائیة لو کانت صفة حقیقیة 'قدیمة لزم تعدد القدماء قاجاب مشانختا بذلك كَکاصر بە 
فی شرح العقائد فما قاله في شرح اليقای'''شا ئل المتة . 
قوله: ذوقیل قدرۃ الإنسان ھیكة) آشار بہ إلی ان ما قبله عام لهٰا وآما کوتہ خاطاً لا 
ثعالی فلا یناسب المرام والمراد بالھیئة العرض إلا أن العرض یقال باعتبار عروضه ؤآلھیثة 
باعتبار حصوله فھما متحدان ذاتاً مختلفان اعتباراً قوله (بھا یتمکن من الفعل) بشیر إلی ان 
القدرة مبدأ التمکن وآتھا ضَفة حختیَقة لا اِصََافة تَحَضة: و کذا قدرة عنائز الحیرالات ولکرائڈ 
الإنسان خصمہ بالذکر (وقدوٰۃ اللہ تمالی عبارۃ عن نفي العجز) وھذا منشأً التصریض لأن 
القدرة عند الجمھور س. رہ میں س درد و عو سے ہے ْ 
الصفات السلبیة وھو خلاف الْمذھب۔ ٰ 
قوله: (والقادر هو الذي إن شاء) أي ا مہ ام وان ٹم پا ا لن لم یغا 
نعله (لم یفعل) وفي شرح المواقف وھذا أولی مما قبل هو الذي إِن شاء أ ن یفطل فعل وإن _ 
ہآ لال کر ال لا آستاد عم لی مشة اد شضی حدوک مجر ٰ 
فیلزم ان لا یکون عدم العالم أزلیاً لکن الفعل وعدمه اعم من الیجاد والاعدام ای إكَ شا 
الإیجاد آو الڑإعدام فعله وإِن لم یشأ الإیجاد ا و الاعدام لم یقعله أوٴ معنی العبٔارة اوج“ 
وجود المعدوم فعله فعله أي اأوجدہ وآعطاہ الوجود وإن شاء عدم الموجود فعله أي أعدمۂُ وإن ُ 
لم یش ذلك لم یفعله لما عرقت من أن معنی کونە تعالی قادراً علی. الموجود حال وٍجودہ 
أنه إِن شاء عدمه أعدمه وإن لم یشأآ عدمه لم یعدمه وأن معنی کونە تعالی قادرآ؟علی 
سس ہی عدمه أنه إن شاء وجودہ أوجدہ وإن لم یشأ وجودہ لم یوجدہ وقد جرفت ' 
مراراً أن ال‌رادۃ ووسوت وت الطارئء المضاف إلی الملکاٹ وإن "خالفہ بعضھم 
قال صاحب الڑرشاد' " ومعنی قدرته تعالی عَلیٰ الممکنٰ الْموجود حال وَجودہ إِيْ شاء . 
إہقاءہ علی الوجود أبقاہ عليه فان علة الوجود عي علة البقاء وإن شاء إعدامه اأعدمه إلی آخر . 
ما ذکرتاہ وهذا القدز أعتی القادر هو .الذي الخ . متفق عليه بین المٹکلمین والنعکمائلکن : 
)١(‏ ولو کان ذلك أمراً اعتباوباً لما ُوردؤا علینا ذلك الڑشکال ولما احتجنا إلی دفعہ بذلك. 07۷٭0٭ چ 


() قیل مال فی شرح المقاصد لا ثزاع في أنە تعالی عالم قادر حي ؤعلہ الأٰلفاظ لیست اسماً للنات من غیر 
اعتبار المعنی بل هي آسماء مشٛٔتقة معناھا اثبات ما هو مأخذ الاشتقاق ولا معنی له سوی اإدراك المعانیٰ 
والتمکن من الفعل والترك ونحو ذلك:فیلزم ثہوت ھذہ المعاني للوراجب تعالی الخ فحینثدٍ تکون: القدر 
إضافیة لن التمکن آعنی کونە 'بحیث یصح من الإیجامِ أمر اعتبازي معللة بذاته المخصوصة وقكًاصرخ : 
الإمام في إلتفسیر بذلك انتھی والامر الاعتباري لا یعلل لکرنە غیر موجوم والقدرة کونھا صفة موجودۃ 

۱ وی مو ہی س ھھ جو دسشسویت مع مد 

- آبو السجود.‎ ۳٣ 


سور البقرۃ/ الّیة: ٦٢‏ مہ م..... .. ...رم ٹگے۔ےحس. ےرم ۳ 


الحکماء ذھبوا إلی مقدم الشرطیة الأولی دائم الوجود والوفوع ومقدم الْشَرَلِیة''' الثانیة دائم 
الانتفاء وأما المتکلمون فقد ذھبوا إلی أن الشرطیتین محمولتان علی ظاھرھمایکما أن مقدم 
الشرطیة الاولی واقع کذلك مقدم شرطیة الترك واقع فمذب القائل قریلة قویة علی معلی قوله 
فمعلی هذا القول هنا ما ذکرہ المتکلمون فیکون حاصله والقادر ھو الذي یصح من الفعل وَاليرك 
وھو عین مذھب المتکلمین فلا وجه للمشکال بأن ھذا المعنی إصلاح للحکماء. 

قولە: (والقدیر الفعال لما یشاء) ومعنی الفعال هو المتمکن من الفعل تمکناً تاماً أو 
ذو صفة مقتضیۂة للتمکن التام فإن القدیر کالقادر صیغة مشتقة ومأخذ الاشتقاق معتبر فبھا 
وتفسیر القدرۃ بأي تفسیر کان معتبر فیھا ولظھور ذلك نسامح في العبارة وعبر بالفعال لن 
المبالغة في تلك الصفة لکونھا أمراً خفیاً لا تعلم إلا ہالآٹار والمبالغة فیھا ومن ھذا ذکر 
الفعال بدل المتمکن التام ووضع الائر الظامر موضع ذي أثر خفي کثیر شائع جلي قوله 
(علی ما یشاء) أي علی قدر ما تقتضيه الحکمة لا زائدأً عليه ولا ناقصاً عنه وحاصله علی 
وفق ما یشاء ولا یکون إلا علی قدر ما تقثضیه الحکمة فإنه تعالی راعی الحکمة والمصلحۃ 
وإن لم بجب عليه توله (ولذلك قلما بوصف ہە غیر الباري تعالی) القلة إما بمعنی العدم 
فالمعنی ولذلك لا یصح أن یوصف بہ إِلا اللہ تعالی آو بمعناہ الظاعر قیل قال الراغب 
محال آن یوصف غیر اللہ تعالی بالقدرۃ المطلقة یعني بل حقه أن یقال قادر علی کذا 
والقدیر هو الفاعل لما بشاء علی قدر ما تقتضیه الحکمة لا زائداً عليه ولا ناقصاً عنه ولذلك 
لا بصح أن یوصف بە إِلا اللہ تعالی والمقتدر یقاربه لکٹە قد یوصف بە البشر وإٰذا استعمل 
فی الل تعالی فمعناہ القدیر وإذا استعمل فی البشر فمعئاہ المتکلف والمکتسب للقدرۂ 
انتھی . ومنە أخذ المصنف ملخصاً ثم فال فيه نظر لأن المبالغة آمر نسبي لا یلزم أن یکون 
بالمعنی المذکور ولو نتبعت کلام العرب وأعل اللغة لم تجدہ مختصاً بە تعالی ولذا وقع في 
بعض النسخ قلما یوصف به غیر الباري تعالی وکان المصنف أصلح بە ما فی النسخة 
الأاولی انٹتھی . فحمل القلة علی معنی یقابل الکثرۃ والظاھر معنی العدم والل تعالی أعلم إذ 
کلام الراغب مرغوب ولا یفید الإإحاله إلٰی التتبع ما لم ینقل عن العرب الموثوق به عدم 
اختصاصه بە تعالی ئم ھذا بیان علی مقتضی العربیة وإلا فصیغة المبالغة فی صفانه تعالی 
وغیرعا سواء فإن معنی القادر هو ععنی القدیر بعینه ومعنی العلام والعلیم والعالم واحد 
صرح به شراح الحدیث فتأمل وکن علی بصیرة. 

تولە : (واشتقاق القدرة) أی اأُخذہ (من القدر) وقد سبق في قولە الرعد من الارتعاد 
ان الاخذ أعم من الاشتقاق یجري في الجوامد ونی أَخذ الٹلاثی المجرد من المزید لکوئە 


)١(‏ والحاصل آن الحکماہ متفقون علی أنە تعالی فاعل مختار بمعنی إِن شاء فعل وإن لم یشأ لم یفعل لکنہ 
شاء وصدق الشرطیة لا یقتضي وقوع مقدعھا ولا عدم وقوعه فمقدم شرطیة الأولی أن الفعل دائماً واقع 
ومقدم الشرطیة الثانیة أي الئرك غیر راقع دائماً وامثناع الٹرك بسبب الغیر لا ینافی الاختیار إذ الوجود خبر 
محض وفیض وترکه ہبخل یجب تنزیه اللہ تعالی عنہ وأما المتکلمون فذھبوا إلی أنِ الشرطیتین محمولتان 
علی ظاھرھما کما عرفته. 


ْ ۸ .ہن مہہ _م_جمہ.. ×.ے....۔ہ جج موورفالیقرالاة:× ْ 
نو می ایرد 2ج ایال ارت ا اف رھت رااعا نو الازتاز دای بے الس رکا 
آفي الکشاف لکن المصنف عدل عنه لعدم الاحتیاج إلی ذلك لأتھا یمکن ان بَقَالٰ | إنھا مشتقة 
أي مأخوذة من القدر أيی المقداار ولم :یرد الزمخشري ولا المصنف بالاشتقاق ما اضطلح عليه 
أھل التصریف بل معنی لخويٴ وھو الأخذ من أشھر موادہ ولذا جعل المصدر ‏ وو الصیرة ۔ 
مشتقاً آخر من مصدر آخر کما جعل الزمخشري المصدر المجرد مشتقاً من مضدر الْمزیّكٍ 
ولعدم الضرورة عدل عنہ رداً عليه قوله (لآن القادر یوقع القعل) بیان لما هو المٰاسبة پیٹھما 
شوہ سو کچ سا ہا پہ یت لانه لا یصح ہالنسیة إليه تعالی ۱ 
والثانی أي قولە أو (علی مقدار قوته آو علی مقدار ما تقتضیہ مشیئتہ) بالنسبة إلٰی قدرۃ الباري _ 
تعالی فان المخلوق لا یقدر أَن یوقع الفعحل اختار ھنا صنعة الترقق وقدم والأاضعف لو عکس 
الکان أولی ؤولآجل ھذا قدمه رس سس تی ھ8۳ ْ -- 


قوله: : لن القادر یوقع دس پر سرت بس لقبرۃ و القدر سی إلْقدار 
قال الراغب القدرۂ إِذا وصف بھا الإنسان فاسم لھیئة بھا یتمکن من فعل شيء ما وإذا وٴصٔف اللہ تعالیٰ 
بھا فنفي للعجز عنه ومحال أن یوضف غیر اللہ بالقدرة المطلقة یعني إِن اطلق عليه بل حقہ أن یقال قادر 


علی کذا ومنی قیل هو قادر فعلی سبیل التقیید ولھذا لا أحد غیر الله سیحانه وتعالی بوصف بالقدرة من 
کل وجہ والقدیر و الفاعل لما یشاء علی قدر ما تقتضيه الحکمة لا زائداً عليه ولا ناقصاً عنه ولھذالا _ 
یوصف بە إِلا الله تعالی قال اللہ تغائی : ٭إن الله علی کل شيء قدیر4 [البقرۃ ٠‏ والمقتدر یقاربۂ 
نحو: طعند مليك مقتدرہ [القمز : ]٥‏ لکن قد یوصف بە البشر فإذا استعمل في اللہ منہحانہ قمعتاہ 
معنی القدیر وفي البشر بمعنی المتکلف والمکسب للقذرة, .2 


)١(‏ وفيه داز عای الخانت صورۂ الدلیل ھکذا کما قالوا ان الخانث قی حال حدوثہ آي فی آت خدرٹة شیء 
وکل شیء مقدور اللہ تعالی ینتح أن الحادث فی آن حدرثہ بتترر لق تا ایا الصغریٰ فظاهرَة ام 
الکیہری فلما آشار إليه المصنفٰ من أن علة الاحتیاج هو الاإمکان والممکن زفي حال محتاج لی :القادز 
نکد فثبت آنە تعالی قادر علیٰ کل شٔيء في'کل زمان وثیت ایض أن کل شيء مقدور الله تعالیٰ فیلزم ایکون 
صدف الأکبر والأوسط علی ذات الأصیغر فی حالة واحدة فلا إشکال بان مدق قولنا کل ش٘يء منقدور لا 
یستلزم أنٴیکون مقدوراً دائماً إذ صدقہ یحصل بأن یکون مقدوراً فی بعض الأوقات نإن' ذلك الڑشکال . 
و او ایدے ےی الملة ھو الحدوث فیحتاج في حدوثہ إلی القادر لا في بقائہ:کما دوب إلی ۱ 


٠‏ ۔-۔۔ 


عق العگاسہ سس کی باۃ التاء باق بعذ فناء وھذا أمر قبیح واجب الاجٹراز عنه عنه وقجة ة الہتَاء کاڈیة 

فإِن البناء لیس علة موجودة للبناء حقیقة وکلامنا في العلة الموجودة ہل و لحرکة یدہ مثلاً علة لحرکاٹ 
الآلات من الخشبات واللبنات وتلك الحرکات علل معحددۂ لاوضاع مخصوصة بین تلكٗ الالات وتكظف 
الأوضاع مستندۃ إلی علل فاعلیة غیر تلك الحرکات المستندۃ إلی حرکة الہاء فلا یضرھا عدم شيء منھا 
کذافی شرح المواقف فلما اعتبر المصنف أن علة الاحتیاج [لی المؤثر مو الإمکان لا یرد الاشکال 
المذکور کما عرفته فالشیء وإِْما یکون مقدوراً قبل حدوٹه لأنه إِن تعلقي القدرة بالفعل خُال حدیاثہ لزم 
تحصیل الحاصل وھو محال وفي القذرۃ القدیمة کون القدرةۃ مع الفعل لا قبله یرجب خنُدرث اقدرۃ اللہ 
ہی شامید ود سا لد سرت بپنٹا وبیٹھم في مطلق القدرة 'قدیمة آز 
حادثة لا فی مطلق قدرۃ سیت سش سس سی و تب ور 
مو چس کی مت : : 
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قوله: (وفيه دلیل علی أن الحادث حال حدوثہ والممکن حال بقائئ:متدرران) أي نی 
قولہ تعالی : ٭ل اک الد تل کل َو فَدِ ڑگ دلیل علی أن الحادث حال حدوثه“'مقدور وفائدۃ 
ذکرہ مع ظھورہ التنبيه علی ان الحادث عقدور حال حدوثء لا کما زعم المعتَزهٔق من أن 
الاستطاعة قبل الفعل کذا قیل ولیس بشيء أما أولا فلأنه بالنسبة إلی العباد وأما ثانیا'قلآن 
النزاع فی تلك المسألة لفظي کما صرح بە النحریر فی شرح العقائد بل فائدۃ ذلك التنبیة 
علی ان الممکن حال بقائه مقدور کما أن الحادث حال حدوثه مقدور إذ کون الممکن 
مقدوراً حال بقائه مما یناقش فيه دون الحادث حال حدوئہ''' فاأراد بہ الرد علی من أنکر 
کون الممکن حال بقائه مقدوراً قائلا بأن إیجاد الموجود محال فیلزم تحصیل الحاصل 
ووجه الرد ان المحال إیجاد الموجود بوجود سابق وھو غیر مراد بل إیجاد وجود هو أٹثر 
ذلك الڑیجاد ذھب الشیخ الأشعري ومتبعوہ إلی أن السبب المحوج إلی المژٹر هو الحدوث 
فلزمھم استغناء العالم حال بقائ عن الصائع وعو مستقبح فدفعوا ذلك بآن شرط بقاء 
الجوھر عو العرضی ولما کان العرضی عندھم غیر باق بل هو علی التقضی''' والنجدد دائماً 
کان العرض دائماأ محتاجاً إلی المؤثر ولما کان شرط الجوھر محتاجاً إلی المؤثر دائماً کان 
الجوھر أیضأً حال بقائه محتاجاً إلی المؤثر بواسطة شرط احتیاجه إليه فلا استغناء عن 
المؤٹر أصلا هذا ما في شرح المواقف ملخصاً والظاھر أن المصنف اختار منا مسلك 


قوله: وفیه دلیل علی أن الحادث الخ وجه کونە دلیلا علی ھذا المعنی أن الشيء عندنا هو 
المرجود فمعنی الایة علی کل موجود قدیر والموجود الڈی تعلق به قدرۃ اللہ تعالی عو الموجود 
الممکن والحادث ولو لم بحتج الموجود حال وجودہ إلی القدرۃ أي إلی تائیر قدرۃ اللہ فيه ني 
البقاء لکان مستغنیاً حال الہقاء عن المؤثر القادر ولیس کذلك لن الأبة دلت علی عدم استغنائه عن 
المؤثر القادر لآن معنی کل شيء قدیر مؤثر في امتداد وجود کل موجود آنا بعد آنْ وساعة بعد 
ساعة فی جمیع زمان وجودہ وہذا معنی قولھم الممکن محتاج إلی المؤٹر حال الہبقاء. 


)١(‏ وبؤید ذلك قوله فی تفسیر قوله تعالی: غرب العالمین4 [الفاتحة: ]٢‏ وفيه دلیل علی أن الممکنات کما 
هي مفتقرۃ إلٰی المحدث حال حدوٹھا فھي مقتقرة إلی العبقي حال بقاٹھا انٹتھی وجە التاببد هو ان 
المصنف جعل کون الحادث حال حدوئثه مقدوراً مشبھاً ہہ لکونە معروفاً متفقاً عليه وجعل کون الممکن 
حال بقائه مقدوراً مشبھاً فعلم أن القید المڈکور وھو حال حدوثہ ھنا للتنبيه علی ذلك . 

)٢(‏ وآنکرہ بعضھم علی الأشعري وقالوا إن ادعاء مثله في الاعراض القادرة مکابرۃ في المحسوس اللھم إلا 
ان یقال إن المراد أآنه لیس لە بحسپ ذاته بقاء واستمرار وبقاڑھا بالعرضی استناد لما تقوم به کالجذع 
المائل إذا استند إلی جدار متی فارقہ سقط انٹھی عا نقله البعحض عتھم ولا یخفی ضعفەہ أما ولا فلائہ إن 
کان مرادھم بالاعراض القارة القرار بحسب شخصہ وذاته فھو أول المسألة وغیر مسلم والحس یتعلق 
بالبقاء مطلقاً لا البقاء بحسب الشخص وإت آرادوا القرار بحسب الٹوع وتجدد الأمثٹال فلا یضرنا بل 
الاعتراف بما ذکرناہ ومن تأمل فی عظم قدرتہ تعالی وکمالھا لا بخطر بہاله استبعاد مثل هذا فضلاً عن 
الاستبعاد لا یری ان بعضھم ذھب إلی أنه تعالی اعدم أعضاء وخلق بدیلھا حیة وکذا أمثاله عند من ذھب 
إلی أن الإأجسام مركبة من جواھر فردۃ صختلفة الحقائق . 


٣,٥‏ ۔ مہم ہہ رئ ‏ ...... ث 2وہ سورہ لیر لاب ہی 


الاشحری لکوٰنە من متبعيه فعلم منە أن المراد بالحادث والممک کیا یعم الاعراض 
والجوامر فھما مٰي بقائھما مْحتاجات إليه تعالی کما۔آٹھما محتاجان إليه تعالی في, حالا 
حدوثھما اذ اللقاء لما کان عبارة عن الوجود فی الزمان الٹانی فالحادث کما یحتاج فی حال 
حدوثہ إلی العلة الموجودة کذالك یحتاج إلیھا في: جال بقاثہ لتحقق علۂ الاحتیاج التي بی ٰ 
الحدوث علی ما هو مختار جمھور المتکلمین والبص هنا کما ھو المتبادر أو الحدوث مع 
الإمکان أو الإمکان بشرط الحذوث علی ما قاله بعض المتکلمین وکلامہ هنا مجتمل لذلك ْ 
ارقاحت قال والممکن حال بقائه ولم یقل والحادث حال بقائه وقد مر تقریر ھا في ۲ 
سورة الفاتحة فی قوله تعالی:) ارب العالمین٭ [الفاتحة: ]٢‏ نعم فی الطوالع :ما یوھم أنه 
اختار مذھب الحکماء من أن السبب المحوج إِلی المؤثر هو الإمکات وھنا ذھب:اکٹر أرباب 
الحواشي إلی أن قوله والممکن حال.بقائه إشارۃ إلی أن علة الاحتیاج الإمکان الا الحدوٹ _ 
کما هو المقرر فی الکلام لکن نطبیق کلام علی مذعب الاشاعرة اُحسن لکونه من کبان ْ 
الأشاعرۃ وقد عرفت وج تطبیفقه ومن ھذا ظھر أن ذکر الممکن لاوشارۃ إلی أن بب 
الاحتیاج إ لی علة الإمکان أوٴالحدوث مع الإمکان أو الإمکان بشرط الحدوث لا لاإشارۃ 
لی أن صفاتھا ممکنة مع قدبُھا والکلام في صفاتہ تعالی ُنھا قدیمة لکٹھا سمکنة صادرۃ 
عن الذات بالایجاب عند جمھور المتکلمین وکونه تعالی مختاراً فیما سری پیوہیے؟ 
العالم وتفصیله في علم الکلام وإلتعبیر ؛ بە هنا مما لا یناسب المقام. _ .7 

قوله: (وآن مقدور العبذِ مقدور لل) لکن تعلق قدرۃ ال تعالی بمقدورہ ظریق تایر 
امرف لق تر اص رق ظا رسی آو سال مدکلانی اتل ۱ 
ار اھر اد کے سے الع نان اللہ تخائی بە بطریق جري العافٰۃ فلا _ 
".۴0 9 9“-ص+)+ +0 مع آنە داخِل فيی 
قوله علی أن الحادث الخ ہناء علی ان اللام للاستخراق ولم یجمع لان استفراق المفرھ 
اشمل لردہ مذھب المعتزلة صریحاً بعد ردہ ضمناً وتخصیص الحادث ہما لا مدخل للعبد _ 
بعبد لا یقال التأثیر معتبر فی :القدرة لما مر في تعریفھا بأنھا التمکن من الإیجاد الخ لاتا: 
نقول إِن الشیخ الأشعري فببر التأثیر ہما یعم الکسب قال الفاضنل الخیالیی وقیکلام_ 
الآمدي: إن القدرة الحادثة من شانھا التاثیر لکن عدم التاثیر بالفعل لوقوع متملتھا بقدزۃ اث 
تعالی وح لا إشکال أصلاً وقد عرفت أن دس رت ور 
في حکم التائیر . ۱ ٰ -. 

قوله: لالہ شيء) صٹرٰی (وکل شيە مقدور للہ تعالی) کبری فینتج أن مقدوز الف 
مقدور الله تعالی آما الصغری: فظاھرة لأنه لا نزاع في کونە شیناً بین الفریقین وأما الکبری 
س وخ تعالی : ہن ت7ج وڈ رقولے لہ خالق کل شي.؟ 


تس تسس مفس ہت سں تج 
)ر٢(‏ فیتج أن مشدور الد بے یہت راجع إلی ممقدور الد لأنہ جار انگ صاحبٔ ‏ 


سورۂ القرۂ الایة ٠٢:‏ ٔ۳ 
لشبھة تمسکوا بھا وقد تکلمنا علیھا في علم الکلام بحیث یندفع بە الأومام . 


قولہ: (والظاھر أن التیلین من جملة التمٹیلات المؤلفٰة) وھما * کمثل الیکا استوفد 


ثولە: والظاعر أن الٹمٹیلین وھما ل*ؤکمٹل الذی استوقد نار 4 [البقرة: ۱۷] لاو کصیب مِنٌ 
السما٭٭ [البقرة: ۱۹] وإنما قال والظاعر لإمکان أأن یکونا من قبیل تشبیھات آشیاء فرادی باخری 
مثلھا وجە ظھور کونھما من التشبیھات المرکيبة أنه ھو الأنسب لبلاغة القرآن علی ما قال صاحب 
الکشاف والصحیح الذي عليه علماء البیان لا یتخطونه أن التمٹیلین جمیعاً من جملة التمثیلات 
المرکبة دو المفرقة لا یتکلف لواحد واحد شیء یقدر شہهه بە وھو القول الفحل والمذھب الجزل 
بیانه أن العرب تأخذ أشیاء فرادی معزولاً بعضھا من بعض لم یأاخذ ھذا بحجزۃ بعض کما فی قول 
امریء الفیس : 

گان ارت السا ریا انتا لدی وکرما العناب والحشف الہالی 

وجاء في القرآن کما في قوله تعالی: لوما یستروی الأعمی والبصیر والذین آمنوا وعملوا 
الصالحات ولا المسيء٭ [غافر : ]٦۸‏ وتشبیه کیفیة حاصلة من مجموع أشیاء قد تضامت وتلاصقت 
حتی عادت شیئاً واحداً باخری مثلھا کقوله تعائی: ہ٭مٹل الذین حملوا التوراۃ 4 [الجمعة: ]٥‏ الأآیة 
لغرض تشبیه حال الپھود فی جھلھم ہما معھم من التوراةۃ وآیاتھا الباھرة بحال الحمار في جھلہ بما 
یحمل من اسفار الحکمة وتساوی الحالتین عندہ من حمل اسفار الحکمة وحمل ما سواھا من الأوقار لا 
یشعر ذلك إلا ہما یزید فیه من الکد والتعب وکذلك لما وصف وقوع المنافقین فی ضلالتھم رما خبطوا 
فیه من الحیرة والدھشة شبھت حیرتھم وشدۃ الأمر علیھم ہما یکاہد من طفثت نارہ بعد إیقادھا فی ظلمة 
اللیل وکذلك من أخذتہ السماء فی الظلمة المظلمة مع رعد وبرق وخوف من الصواعق تم کلام قال 


< الإرشاد حیث قال وفیه دلیل علی ان مقدور العبد عقدور الله تعالی حقیقة لاہ شيء وکل سيء مقدور لە 
تعالی انٹھی لکن أرباب الحواشي برمتھم ذھبوا إلی أن ضمیر لٛأنه راجم إلی الأمور الثلائة علی سبیل 
البدل أي الحادث حالِ حدوثہ والممکن حال بقائه ومقدور العبد شيء وکل شيء مقدور فکل واحد منھا 
مقدور ولا یخفی عليك أن کون الحادث حال حدوثہ مقدوراً والممکن حال بقاله مقدوراً متفق عيه إذ 
تعلق القدرة قیل الحدوث بالحادث وبالممکن قیل بقائہ لا ینائي اطلاق المقدور عليه فالنراع فی تعلق 
القدرۃ إما قبل الفعل أو معه لا غي کونە مقدوراً و غیر مقدور علی آن النزاع لفلي بین الفریقین صرح بہ 
الفاضل الخیالي حیث قال في شرح قول المحقق التفتازانيی ومن عھنا ذھب بعضھم إلی أنه إن أرید 
بالاستطاعة القدرة المستجمعة بجمیع شرائط التاثیر فالحق آٹھا مم الفعل وإلا نقیل إنه التھی وهو الإمام 
الرازي وبە یرتفع ثزاع الفریقین انتھی فلا وجه حینثل لکوت ھذا القول إشارۃ إلی رد المعتزلة أصلاً ألا 
یری أن تعلق القدرۃ ہالمقدور ورات عند مشایخنا وعند بعض الأشاعرة قدیمة فھل یسوغ لأحد آن 
الحادث حال حدوثه لیس بمقدور عند المشایخ الماٹریدیة وعند بعض الأشاعرۃ فحینئاِ یکون فی ھذا 
الکلام إشارۃ إلی رد ھژلاء المشایخ أیضاً دون رد المعتزلة فقط فلا یبعد أن یقال إِن قوله ومقدور العبد 
مقدور لل تعالی بتغییر العنوان للعٍإشارۃ إلی أنه دلیل مسوق لە فقط علی أن الدلیل لو کان عاماً للأولین 
أیضاً برد عليه آنه لا پثیت کون الحادث حال حدوثہ مقدوراً بل یثبت کونە مقدوراً مطلقاً لأن قوله تعالی : 
ٛإن الله علی کل شيء قدیر إنما یدل علی کون کل شيء مقدوراً لا کوئە مقدوراً فی وقت معین فحینئز 
بحتاج إلی التمحل ۔ 


0ں ےر لع سر سک ری سور لیئر ھة: "٠‏ 


کو الآیة کر لا از کے4 لاية قولہ والظاہر احتراز عن جعلھما لن قبیل التصئیل _ 
المفرد وجه کونە ظاھراً هو أن لفظ المٹل شائع في النشبیھات المرکبة ولائٌ یما آنکن ٰ 
الحمل علی المرکب یکون الحمل:علی التشبیه المفروق مرخوحا فإانه یحصل نفي النقولنٰ من 
تشےة الیک العركبة ما لا بحصل من تشیبہ مفرداتھا ومن هھنا رجح أرباب البیان الامتتخالق: 
التمثیلیة علی الاستعارۃ المفردۃ حیٹما أمکنت للغرابة الأنیقة لکونھا منٹرعة من الأمور الکٹیرۃ 
فانك ۳ ) عل پبلة وی شنخص استوعد ار للاستضاءٴ فلما - 
ہیں پووعبیہ متراکمة خائبین متحسرین ولأجل 
لكَ معرفة حال تا و 0-01 0ص“ ھ 0“ ْ 
المصنف وکذا الکلام فی الهیئة المنتزعة من أمور کثیرۃ فی التمثیل الٹاني وی حال من _ 
اخذتھم المطر الشدیدة في لیلة تکاثفت ظلماتھم بتراکم السحاب وتتابع قطرات المطر مع 
ارم الھائل اأڈخائف وا" الخاطف ہی المؤدیة إلٰی دو وتخریت البلاد امہ ۱ 
المفرد وإلی عذا الفضیل آشار ۳ (زوھو ان لک ااضیز پاظقار الخ ُ 
ےت گٹوله: عفن منٹزعة من مجموع تضامت اجزاؤہ رنلاصسنت) أشار إلی أن معن ۱ 
لترکیب ہنا آن تقصد إلی عدڈ آشیاء مختلفة تزع منھا عیثة وتجملھا مشبھا'' او سان 


وأما :270+" الوجۂ فإنك تتصُور فی المرکبْ الھیئة الحاصلة من تفاوتِ تلك الصور وکیٹیاتھا ْ 
المتضامة فیحصل فی النفس ما لا یحصل بوفزات کیارد ون مس اکھاس و ارت 
الوبل الھطل مع تکائف ظلمة اللیل وهیئة انتتاج السحاب انتتابع القطر وصوت الرعد إلھائل والبرق 
الخاطف والصاعقة المحرقة ولھم من خوف عذہ الشدائد حرکات من یحذر الموت حصل لكإ مَله أمرْ 

عجیب وخطب عائل بخلاف ما إذا تکلقت لواحد واحد مشبھا بە وأقول ما ذکرہ الطیبيی:رحمه اللہ هو 
0 ٹٹییٌیً۶یٰیٰٰٰیِ 0 ۱ 
من التمثیلات المرکبة یلائمه لفظ المثل:المستعار ھنا للحال العجیبة الشْأن وقد عرفت ما في التشیيه _ 
المرکب من احضار في النفس أَمْاً عجیباً وخطباً اثلاً وکذا ارتباط الأموز المشبه بھا یعضھا بیعضیٰ 
بالروابط اللففظیة المعطیة للأمور الکثیرۃ ضورۃ واحدۃ ة قي النفس ومیئة واحدۃ مستغریة فی العقل :کلفظ _ 
الفاء فی طافلما أضاءت 4 [البقرۃ : ۷ وکلمة لما المستعملة للشرط المفیدة ة للزوم اذہ إذخاب الله النور 
رج جرب جج 


() یرد علي آن الونة لیست بلفظ قکیقب یکو مدبھة ومشبھا بھا والجواب تھا جزہ صرزی رأف اہن 
الترکییة اللفظیة موضوعة بإزاء الھیئة الٹرکیبیة المعنویة کذا غي المطلع وفيه تامل ط. . ., ۱ 
١ط‏ قاٹھا ئو کان لفظاً لکانت مسموعة وھو الظاھر البطلان إلا أن یقال إتھا مسموعة ٭ 0ھ+ ‏ 
بلا ترتب وھذا جید لمن تخیل :کون الهھیئة مسموعة سر اکا رت اس لور 
لہ والسشیہ بہ معروض اللة من حیث کون معروتا لبڈ فسھا و کلامھم وع شاو 


سورۂ البقرۂ/ الأأية: ٢٤..سہ‏ ہس سس س۔سہسس سس ْ سس 8 مم ۳۲۳۳٣‏ 
ولھذا صرح صاحب العفتاح في تشبیه المرکب بالمرکب بأن کلا مِن٥المشبه‏ والمشبے بە 
هیئثة منتزعة وکذا المراد بترکیب وجه الشبه وعبر المص عن الهھیئة بالكَیَغِیْغ قول (حئی 
صارت شیئاً واحداً) بسبب الھیئة فإن الھیئة الاجتماعیة تصیر أموراً کثیرۃ واحدق(بأآخری 
مثلھا) وفیە تلبيه علی أن الھیئة إذا شبھت بالمفرد لم یکن تمثیلا وإِن نوقش في إمکانل: 
ٹوله: (کقوله تعالی : ٭مثل الذین حملوا الٹورا؟ ٹم لم یحملوما* [الجےعة : ٭] 
الأآیة) آوردہ لظھور التمئیل فيه کما قررہ بقوله (فإنه تشبیه حال الیھود في جھلھم بما معھم 
من التوراۃ بحال الحمار) والمعنی ف٭مثل الذین حملوا الٹوراةۃ٭4 [الجمعة: ]٥‏ أي علموھا 
وکلفوا العمل بھا ثم لم یحملوھا أي لم یعملوا ہما فیھا من الأیات التي من جملٹھا الآیات 
الناطقة بنبوة رسول اللہ عليه السلام ولم ینتفعوا بھا فظھر من ھذا أن المراد حال أحبار 
الیھود والمراد بجھلھم معاملة جھلھم فإن العلم الخالي عن العمل ملحق بالجھل وأیضا في 
ھذا التعبیر حسن الازدواج بقوله (فی جھلە ہما یحمل من آسفار الحکمة) أي من کتبھا. 
قولە: (والغرض منھما) اي المصلحة والحکمة ولم یرض بعضھم بھڈا التفسیر فقال 
أي المقصود والمعلی المراد ولیس المراد ما بترتب علی الشيٍء حتی یفسر بالحکمۃ 
والمصلحة لآن أفعاله تعالی لا تعلل بالأغراض کما قیل انتھی واستعمال الغرض فی المعنی 
المراد غیر متعارف ما لم یکن مترتباً علی الشيء وترتب (تمٹیل حال المنافقین من الحیرة 
والشدة) علی الوجه المذکور علی التمثٹیلین مطلقاً مما لا یخفی علی أحد (ہما یکاہدہ) قوله 
(من انطفأت ارہ بعد إیقادھا فی ظلمة) مفعول التمثیل بتقدیر اللام أو الباء مع تقدیر الحال 
کما أشار إليه بقوله (أو بحال من أخقته السماء) إشارۃ إلی التمٹیل الثانيی والمراد من السماء 
المطر وھو مجاز مشھور (في لیلة مظلمة) معنی قوله تعالی: لوترکھم في ظلمات4 
[البقرۃ : ۱۷] ولو أشار إلی وجه الجمع هنا لکان أحسن بیاناً وقد مر توضیح التمثیلین . 
قوله: (مع رعد قاصف وبرق خاطف وخوف من الصواعق) أیي من قبیل التشبيه 
المفرد الذي لا تعدد فیه ولذا اأقحم لفظ قبیل ولما کان المراد تشبیه المفردات المتعددة 
بالمفردات المتعددۃ أ٘یضاً قال: (ویمکن جعلھا من قبیل التمثیل المفرد وھو أن تأخذ أشیاء) 
فوله (فرادی) أي بدون ملاحظة تضام بعضھا مع بعض (فتشبھھا ہأمثالھا کقوله تعالی) کما 
سیظھر لك فإن فی قوله تعالی تعالی: (فإوما بستوي الاعمی والبصیر ولا النظلمات ولا 
النور ولا الظل ولا الحرور4 [(فاطر: ۱۹ء )]٠٢‏ مشبە الکافر بالاعمی والمؤمن بالبصیر 
وشبه الکفر بالظلمة والژیمان بالٹور والٹواب بالظل والعقاب بالحرور أي السموم فعول من 


قولہ: والفرق منھما أي علی تقدیر حملھما علی التشییه المرکب ونمثیل الحال بالحال فوجه 
التشبيه بین الطرفین فی کل واحد من التمثیلین حینئلٍ هو الوفوغ في الحبرۃ والدھشة فإنه رصف 
مشترك بین الحالین فی کل واحد من التمثیلین . 

ثولە: ہما یکاہد من طفثلت نارہ أي ہما یقاسی من کابدٹ الأمر أي قاسیت شدتہ . 


۳٤ سور الیقرۂ/ الیڈ:‎ ۱ ۴ ۳٣٤ 


الحر غلب علیٰ السموم مت سارک رات وشيه العائلم الحیٰ راآخفز“ 
بالمیت والایة من قبیل الاستعارۃ المصرحة لکن لابتناٹھا علی التشبیه وأ اتتاسی اُفیھا: 
وو شس بر ری یس ٭ ٠‏ کن ت. 
ای الطیر رطباً مان ۱ 
ونظیر لما نحن فیه فإنه اتی أولاً المشبھات بالعحطف ثم المشبه به کذلك أو یسمی ٣‏ 
لتشییہ الملفوق والمعنی کان قلوبِ الطیر رطبا بنشضھا ویابسا بعضھا (لدی وکرھا) ا عند - 
مکان العقاب اُکدہ (العناب) بۃ ہضٔم العین رتتشتتاد النزن (والحشف) وھو إرداء التمز (البالي): ۱ 
شیہ الزطب الطری من قلوب اْطیر پالعتاب :الا العطیق ُٹھا بالعشف البالیاولا نی ٰ 
ْ عليك آنه لیس لاجتماعھما ھیثة مخصوصة یعتد بھا ویقصد تشبیھھا وکذا في قوٰله تعالی: ۳۰ 
لٛوما یستوي الأعمی4 [فغاطر: : ۹ لیس لاجتماع تلك الأمور میئة مخصوصة یعتدذ بھا: 
ریت مھ اسم تنا کے الئرے ال لات نکی بی ناف سر اغارا 
پور ہار و رسایو شید بی ہیں دہ رو سس مہ 
سے پر جو بت و 


0 : (بان یشبه نی الأول) متعلق ہجملھما والمراد بالاول التمثبل الاو افوات: 


قوله: کأن قلوب الطیر لت الحشف إرداء التمر 400-0 1 ۳ٹ۶+7ک"ٗٔ 
ےگ خا مات ناڑا سد ااظیزر وظا اس وس سے سم لہ تس ۱ 
مقاتلاً الأسد أي اشبھپٹڈ بالأسد قیی حال القثال ۔ ۱ 


قولە: 9-9 
باب التشیيه المفرد بأن یشیه في التمثٹیل الاول ذوات المنافقین الخ والجحاصل أن للمستوقدین ذواتا:' 
وٹلاٹ حالات 'الحالة الأولی الاستبقاد والثانبة إِضاءة ارھم ما حولھم والثالثة انطفاء تارھم وکڈا۔ .. 
للمنافقین ذوات وئلاٹ حالات والارلی اظھار الإیمان ہإزاء الاستیقاد والثائیة حقن الدماء وسلامة 
الأموال والأآولاد وغیرھا مما ینتقعون ہبسبب اظھار الإیمان بإزاء الإاضاءۃ لما حوله والٹالثة زوال' 
ذلك عنھم عن قریب بإزاہ انطفاء االتاز فشبھت تلك الأربعة بھذہ الأربعة وج الشہہ بین طرفي' کل, 
واحد من مذہ التشبیھات ظاعرٴفإنه في التشبيه الأول الوقوع في الحیرة والدمشة وفی الغاني. 
السبپ إئی حصول المرام وفي الثالث کونە خیراً وصلاحاً لعباشر الفعل ولما عندہ اوفي الرابع: 
الانمحاء والفناء بسرعة بعد حصوله زماناً قلبلا هذا. جعل المصنف اظھار الإیمان مشبھاً بالامنتیقاد: 
وصاحب الکشاف بالإضاءة قیل ٔي الٹانی نظر والآولٹی أن یقال واظھارھم الإیمان الاَتَیَقَادَ 
وانتفاعھم بالإضاءۃ لن المنافقین إذا شٰبھوا ہالمستوقدین ففعلھم وھز اظھارهم الإیمان:یکون: 
کالاستیقاد لا محالة وما یخحصل 4م باظھارھم الإبمان کو 8,0۵۷11" الو من ایی و 


)0( امرؤ القیس بن حجر الکندي لماع الجاملي المشھور: بالغصاحة عتظروں ی الفاتحة 
في قولہ: طٛتطاول لیلك بالاما4 والضمیر في وکرھا راجع إلی العقاب رھي من سباع الطیر وٹوصف: 
بحیهہ بمحبة أکل اللحم دون قلزب الطبر یصفھا بکٹرة الاصیطاد وتراد لوب الطیور عند وکرھا علی الاعتاد. 
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المنافقین) المذکورین فی قولہ: فا مَقَلْهُمْ کل الیی استَقد را4 (ہالمسکوندین) ٹیکون من 
قبیل التشبيه المفروق وجه الشبه أنھما فيی صدد تحصیل مطلب بفرط اتعالِیم مع الحرمان 
إلی وصوله (وإظھارھم) أي وبآن تشبه إظھار (الإیمان باستیقاد النار) في أنکلا منھما 
سہب للخلاص عن الظلمة أو للوصول إلی المارب (وما انتفعوا بە من حقن'۔لدماء 
وسلامة الأموال والأولاد وغیر ذلك) أي وآن تشبه ما انتفعوا به فی برمة من الزمائ 
(بإاضاءۃ الثار ما حول المستوقدین) في مطلق الانتفاع واختار ھنا کون اضاءت في قوله 
٭فلما اضاءت 4 [البقرۃ: ۱۷] متعدیاً ومرجع الضمیر في اضاءت النار وقد ذکر ھناك 
وجرماً أآخر (وزوال) أي وإن تشبه زوال (ذْلك) أي حقن الدماء وسلامة الأموال والأولاد 
(عنھم علی القرب بإھلاکھم) متعلق بزوال ذلك أي بإھلاك بعضھم ہالموت دون القتل |ذ 
لم ینقل قتلھم وجھادھم (وبإفشاء حالھم) ممن لم یموتوا (و(بقائھم) عطف علی الزوال 
(ئی الخسار الدائم) أي في الدنیا حیث کانوا مطرودین عن مجالسھم الشریفة ومحقرین 
عندھم بعد ما کانوا معظمین لدیھم بإظھار الإیمان والاقرار باللسان والمراہ بزوال ذلكٹ 
زوال بعض ذلك من حرمان الغنیمة والمنع عن الخروج إلٰی الخزوۃ والصلاة علیھم حین 
موتھم والحضور إلی قبورھم قال تعالی : ولا تصل علی أحد منھم مات آبداً ولا تقم 
علی قبرہ4 [التوبة : ]۸٤‏ الایة وأما کون دمائھم محقونة وأموالھم واولادھم سالمة فیاق 
لا زوال لە (والعذاب السرمد) هو عذاب الآخرۃ المؤبد (بإطفاء نارھم) متعلق بأن تشہه 
المقدر فی فوق وزال ذلك (و) المذکور في النظم الجلیل (الٰذھاب بنورعھم) ولما کان 
اطفاء نارھم لازعاً له اقتضاء ذکرہ وجه الشبه بینھما حرمان انتفاع بعد حصرلہ في الجملة 
ونی الکشاف شبه إظھار الڑیمان بالإضاءۃ والمصنف عدل عنه وقال شبه ذلك بالاستیقاد 
أُي الایقاد إذ المشبه بالإضاءة هو الانتفاع بالکلمة المجراۃ علی ألسنتھم کما أن الإإضاءة 
یحصل به الانتفاع دون الاستیقاد وإن کان سبباً بعیدا للانتفاع ولعل الزمخشري نظر إلی 
ذلك قشبه إظھار الإیمان بە ولو وجه في الجملة لکن ما اختارہ المصنف آرجح ئم إنه 
قال شبه زوال النفع بإاطفاء النار سلوكاً لصفة الاحتباك فإنه یفید کلامه ان زوال النفع یشبه 
بانطفاء التار وإزالّة النفع مشابہ لاطفاء النار فلو فال الڑزالة بدل الزوال أو الانطفاء بدل 
الاطفاء لخلا عن تلك الفائدہ . 


هو الٹحقیق والمصنف رحمم اش اختار ما هو الأولی والاصوب ولعل ھذا ھو السر فی تربیعه 
القسمة في بیان تفریق التشیيه في التمثیل الأول مع أن صاحب الکشاف ثلٹھا وأقول جعل رحمہ اللہ 
المشبه فی الرابع زوال التفع والمشبه ہه اطفاء ألنار وفیه صامحة لعدم التناسب بین طرفی التشبيه 
فالأولی أن یجعل المشبه الاإزالة أو یجعل المشبه بە الانطفاء. 


قوله: بإھلاکھم أو پإفشاء حالھم ناظر إلی الوجہ الثاني من وجھي تفسیر التمٹیل الأول وھو 
فوله آي مثل لإیمائھم من حیث إنه یعود علیھم بحقن الدماء وکذا ما فبله من قول٭: رما انتشعوا بە 
سس حقن الدماء الخ . 


۳۳٣٣٣ 


کوله: (وفی الثانيی) خ التمثبل الثانيی (آنفسھم) آئ 0270707 ای 2.۰( 
ُإٹھا من جملۂ معائي الأئف کما مر في قوله تعالی : فْما یخدعون إِلاآزفسھم وما 
یشعرون4 [البقرۃ : ۹ وعبر بھا تفتناً وتنشیطاً (باصحاب الصیب) وأصحاب الصيي |إشارةۃ 
(لی ذوی مقدر وجہ الْشيه مجراد التلیس کما أُن أاصحاب الصیب مبتلؤن بالمطر الذي يخّي 
بە رض الموات وكکذلك المنافقون مبٹلون بالإیمان المحبی للقلوب لکن بحسب: الصورَة لٗ 
'الحقیقة وإِليه أشار بقوله وإن :کان نافعاً لکنە اد ضرا والحاصل أنھم مشایھون بھم م نأ 
سی ہو نے سی سید سس سو اہ سیا 
(المخالط بالکفر) وعبر عنه بالإیمان لدلالتہ عليه ظناأً لکونە آمارۃ عليه فإن أمَارۃ الأمور: 
الحِفمےة کافیة في صحة اطلاق اللفظ علی سبیل الحقیقة کالغفضسان والفرحان (والخداع: ۔ 
بصیب) لکن لا مطلقاً بل بصیب (فيە ظلمات ورعد وبرق من حیث إِنه وإن کان نافعاً في: '. 
نفسه لکنہ لما وجد في هذہ الصوزۃ عاد نفعہ ضرراً ونفاقھم حذرا) أي بآن تشبه نفاقھم:(من' 
انکایات المؤمٹنین وما یطرٹون بە من سواهم من الکفرة بجعل الأصابع في الأَذإِن من _ 
الصواعق حذرٴالموت من حیث إنہ لا یرد من قدر الله تعالی شیئاً ولا بخلص ما پرید یھمز . 

من المضار) والنفاق وإن کان عین الإیمان المخالط بالکفر لكنه مغایر له من وجۃ فان 
الاقرار وھر المراد بالإیمان نا من حیث یدل علی الغصدیق فا لا وافطل المذکور: 
ومن حیث یخالط الکفر لت کل الاصابع آو راد بالنفاق الکممر المبطن فقط 


قوله: فی الثاني أنفسھم غطف علی في الاو المشدر بعد قوله بان یشبہ اي بان یثبَة فی 
۰۷ وسسست ویو إلٰی آخر ھا ذکرہ ویشبه في الاني أي في التمثی تیعم 
قولہ: من حرث نہ کا تا فی نے لک لما ید ليذ الصز ای قی ول 
شرعاً ونفعھم ضرراً ہو وجه تشبيە إیمانھم بالصیب لکونە وصفاً اع 9ات ہین هلین ۔ ۱ : 
قوله: 7 ی۷ی ۳ ., 
وغی هھما إن لم بأتوا بظاھر الإہمان وما بطرقون بۂ أٔي وحذراً عما بائی بە المؤمنوت من ہوی. . 
المنافقہن من الکفرةۃ الخلص في النکایات والشدائد بجعل الاأصابع في الاذان ۔ ےڈ ۲7 
قوله: اعت جوا ترض سا اکب کر لی ات کرتان وہ ہے 
کولە مشتركاً بیٹھما آنه کما لم یدفع جعل الاأصابع في الاذان الموت المقدر وبالصاعقة كذلِكٰ لم! ۔ 
یدفع نفاقھم نکایات المؤمنین فإنھما مشترکان في الکون:حیلة لا تنجع في رہ ما یراد من المجذور' 
۲" والباءات في قولہ بشدة الأمر سا اترت متعلفتان بتحیرعم وجھلھم والباء في بأنھم کلما صادفوا: 
۱ متعلق بیشيه المقدر في فوله رني , الثاني انفسھم أو بالمذکور في قوله بأن یشبه ذواتِ المتاققین: 
والضمیر المجرور المضاف إِلیه في .تحیرھم وجھلھم والوار أن في طیأتون4 (العوبة::٥٤٤].‏ 
پ٭وبذرون4 [البقرة : ]٤‏ عبارةٴعن المنائقین زالضمیر المتصوب اعني اسم أن في بأنھم والواو 
فی صادفورا مراد بھما آصحاب کصنیب الاحتزاز حرکة النشاط والرفد العطاء والطموح النظر توله او 
تعن آي تظھر والضعائر فيی طرف ہی للمنافقین وفي طرف المشبه لذوي :الصیب : ٴ 


سورۃ ال الایۃ: ۰ ۲ . 
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حذراً مفعول لە لنفاقھم لکونە مصدراً من نکایات المؤھنین أي عن قتَلظّم وجرحھم پقال 
نکا في العدو نکایة إذا قتل فیھم وجرح وما یطرفون بە أي یصیبون به من سلرابھم آيی سوی 
المنافقین من الکفرۂ المجاھرین یعني مصائب الإذلال والتحقیر والمنع عن العزوق وعدم 
اعطاء الغلیمة وغیر ذلك والاولی کون ھذا عطف بیان لنکایات المؤمنین إذ القتل والخرح 
لیس منقولاً فی حقھم کما مر (وتحیرھم) أي بأن تشبه تحیرھم (لشدۃ الأمر وجھلھم ہما 
یأنون ویذرون بأنھم کلما صادفوا من البرق خفقة) أي لمعاناً (انتھزوھا) اغتنموھا (فرصة) 
حال من المفعول أو مفعول ثابٍ إن اعتبر معنی الاتحاد (مع خوف آأن یخطف آبپصارمم 
فخطوا خطی یسیرۃ ٹم إذا خفي وفتر لمعانہ ہقوا متقیدین لا حراك لھم) بالفتح أي لا حرکة 
لھم وفرصۃ کغرفة اأصل معناھا النوبة في السفر ثم شاع في کل مطلوب یبادر لە خشیة فوانہ 
وأصل معنی الانتھاز الدفع ثم قیل انتھز بمعٹی نھض وبادر وھو المراد ھنا۔ 

قوله: (وقیل شبه الإیمان والقرآن وسائر ما آوتی الإنسان من المعارف التی جي مہب 
الحیاۃ الأہدیة) قائله الراغب فی تفسیرہ وھو أیضاً بیان لقوله لاو کصیب 4 [البقرة: ۱۹] 
الخ علی أن التشبيه مفرق کذا قیل وفیه أیضاً تشبيه أنفسھم بأصحاب الصیب لم یذکرہ لما 
ذکرہ أولا وعدم الفرق فيه فی ھذا القول ونقل ما یخالف لما سبق فإن فی ھذا القول شیےه 
إیماتھم وإقرارعم بلا ملاحة کون إیمانھم مخلوطاً بالکفر بالصیب والمطر بدون اعتبار 
کونه مقروناً بظلمات ورعد بخلاف التقریر الأول کما عرفته ولھذا ورد عليه أنه یلزم منە ان 
٭ المنافقین ذوي الإیمان الذڈي یحیی القلوب ولا یخفی فسادہ ومن ھذا مرضه وزیفه بخلاف 
الال فإنہ لا یستلزم ذلك ولذا رضي بە وحسنه وأیضاً الانتقال إلی المشبھات المعتبرة في 
ھذا الوجہ خفی لا سیما القرآن وسائر ما أوتی الإنسان فإنھما خفیان جداً بخلاف الوجه 
الأول کما لا یخفی علی الناظر فی التقریرین فإن الصیب الذي فيه ظلمات الخ بإزاء إیمان 
المنافقین المخالط بالکفر فی الأول وفی ھذا الوجه الثانی فالصیب ہإزاء الإیمان المحقق 
والقرآن الحمید والمعارف فیرد عليه الأمر ان کما عرفته من أن عذا الإیمات لا تحقق لە ثٹي 
المنافقین ورہما أوھم ذلك التقریر تحققه لھم والأمر الثاني أن الانتقال إلی المشبھات في 
ھذا الوجە غیر واضح إذ الکلام فی بیان أحوال المنافقین والانتقال إلی المشبھات ما ذکر 
فی الوجه الآأول وقس علی ما ذکرنا سائر المشبھات وفرق ہین ما ذکر في الوجھین وأحکم 
ما وجب إخراجه من البین . 

قوله: (بالصیب الذی بە حیاة الأرض وما ارتبکٹ) بتقدیم الباء علی الکاف أي 
اختلطت أي وإن تشبه ہما ارتبکت (بھا) أي بالمعارف والڑیمان والقرآن (من الشبه) بیان لما 
فی ما ارتبکتٹ (الطائفة المبطلة واعترضت) أي دخلت (دوٹھا) أي عندھا دون هنا بمعنی_ 
عتد واختلاط الشبه المہطلة بالمعارف والإیمان الحق یقتضی وجودھا فی المنافقین وفد 
عرفت أُنھا غیر متحققة فیھم کما لا یخفی (من الاعتراضات المشکلة بالظلمات) متعلق بأن 
تشبه المقدر فیما ارتبکت وجه الشيه بیتھما کوٹھما سہبین لعدم الاھتداء إلی الطریق السوي 
وعدم الامن من أن بنال مکروھا۔. 


 - ۳۸‏ سسک-٦-٦-١-سےسسسے-‏ سے سورۃ ٦‏ الأیة: ٠‏ 
ثولہ: (وشبه ما ھا من الوعد والوعید بالرعد وما فُیھا) پ سس 
المذکورات من الوعد 2 بالرعد أما مشابھتہ الوعد به فلآن الوعد مور ,للسروز کما 
أن الرعد في ول حاله باعث للانبساط لکونه أمارۃ للمطر الذي بە حباۃ:ک لص 2 
مشابھة الوعید به فلانہ 2-7 الانقیاض کما أُن الرعد وقت شدته وکوئە مقارناً باطاعقة 
ایوجب الائشیٔاض وبھذا البیاؿِ اضمحل الاشکال بأن الشيء الؤاحد کیف یکون مٹینھآ لا 
للضدین (من الأیات الباھرة بالبرق) . ٰ 
قولہ : (وتصامھم) أي زاب ان نر راندال .و 
بسمعون من الوعید بحال من :یحولهہ) بالتخفیف والئثشدید أي یخوفہ (الرعد فیخٍاف ضُواعقهہ 
:فیسد أذنه عٹھا) قوله (مع آنہٴ لا خلاص لھم منھا) إشارۃ إلی وجەه الشبه (وغو) أي عدم 
خلاصھم (معنی قولەه تعالیٰ: اد يٍیط الکن“ وامعزازمم) أيٰ ائبساطھم وسرورھم 
أصل الاھتزاز توالي الحرکات فی محل واحد ویکنی بە عن السرور :وھو المراد ھنا ] منٹٹا 
توالي الحرکاٹ فی الأغلب الشرر لا بعد قافن ال کا الناششة عن السرور (لما 
یلمع لھم) أي لما یظھر لھم مستعار من لمعان البرق والجامع مطلق الظھوز (من رشد) 
ہضم الراء ضد ألٰی وإصابة:الحق (یدرکونە أو رفد) بکسر الراء وسکوت الفاء بعدھٰا دال . 
وو رہ ور ا المسلی (یطمح إليہ) اي بنظر إلیہ (ابصارھم ییٹیپھم) تلق . 
بان تشبہ المقدر في اھتزازھم:(في مطرح ضوء البرق کلما اضاء لھم). :_ 
قوله: (وتحیرھم) اي وإن تشبه تحیرھم (وتوئفھم) عطف علی التحیر وترقفہُم (نی 
الأمر) ترددھم فيه وھو مجاز من الوقوف مشھور ملح بالحقیقة حیث تعدی بغفي وإن 
اتعدی بعن یکون بمعنی أمسك عنه وإذا تعدی بعلی یکون بمعنی علقه عليه وإ تعدی بالی_ 
کان معناہ التأخیر فیختلف معناہ باختلاف تعدیته مثل قال والظامر أن المراد بالشبهة 'الشبھة 
فی حقیة الدین القویم ورسالة الٰنبيی الکریم وعروض تلك الشبهة للمنافقین خفي' لأنھم 
۔جازمون في أمرھم کما ظھٰر مما نقل من اطوارھم (حین تعرض لھم شیٰھة) فالاولی . 
الاکتفاء بقوله (أو تعن لە مصیبة) بکسر العبن وتشدید النون أي نظھر لھم (بتوتفھم إذا اظلم 
علیهم) أيٍ اصحاب الصیب والباء متعلق بأن ثشبہ وھو معنی قاموا في النظم ومعناہ توقفھُم 
عن المشي وإمساکھم عنہ ومعنی التوقف الاول التردد والثاني الإمساك فعلم من مجنوع ہا 
ذکرہ من قوله ویمکن چعلھما من قبیل قبیل التمثٹیل المفرد أنه إذا کان التشبيه مفرقاً فالمشٰبھات. 
متروکة وفي الکشاف أنہ إذا کان الشبیه مفراً فالمشبھات مطوبةً علی سنن الاستعارۃ:کقولہ 
تعالی: ٭وما یستوي البحرانگ4 [فاطر: ]٣١‏ الاَية کما جاء دا دی ہس 


کرو سَوش تد مھْو نس ما ایستوىي 


الأعمی والبصیر والذین آمنوا عملوا الصالحات ولا المسیء [غافر: ]٥۸‏ وفي قول امرىٌئ ہت 
کان قلوب العسے رطبا و اتا ندی وکرھا العناب والحشف البالي : 


قلت کما حاء صریحاً فقد جاء مطویاً ذکرہ علی سنن ااستمارة تھی ما فی الکشاف ریحتمل ایا 


سور البقرۃ الایة: ٠٢‏ مس .مم.. س9س ...ہہس سس ئںگہ __ ۳۳۹. 
بوجھین الاول أن المتروك في التشبیه منوي مراد وفي الاستعارۃ منسیٔ:یالکلیة کما مر 
تحقیقه في الاستعارۃ التمثیلیة في قوله تعالی : 'لختم اللہ [البقرة: ۷] الاأیة من أن المعانی 
قد یقصد |إلیھا بألفاظ منویة غیر مقدرۃ فی النظم الثاني لفظ المشبه بە فی التشيِي٭ یتعمل 
فی معناہ الحقیقي وفي الاستعارۃ فی معنی المشبہ حتی لو أقیم مقامہ صح أصل المعنیٰن 
غیر فرق وإن فاتت المبالعة انتھی وھڈا کله ظاھر لکن إذا لم بذکر المشہهہ وذکر المشبه به 
وحدہ فمن أین یعرف أُن الکلام استعارۃ یراد بالمشبه بە المشبه أو لیس باستعارۃ فیراد 
پالمشيیه به معئاہ الحقیقی فلا بد من ضابط لنا حتی نعرف أن الکلام استعارۃ أو لیس 
باستعارۃ ٹم نفرق بینھما ویمکن التفصی عن ذلك الڑإشکال علی ما یستفاد من المطول بأن 
الاستعارة یجب أن تکون مستعملة في غیر ما وضع له وعلامته ان یصح وقوع المعنی 
الحقیقي موفعه ولا یفوت إلا المبالغة في التشہیه فیصح في نحو رأیت أسداً أن یقال رأیت 
رجلاً شجاعاً وما نحن فيه لیس کذلك کما یظھر بالنظر الصادق والفکر الفائق علی أن 
المٹل فی قوله تعالی : ہامٹلھم کمثل الذي4 [البقرة: ۱۷] الایة بمعنی الصفة والحال فھی 
شاملة لجمبع أحوال المنافقین المشبھة إجمالا فح لا یکون من قبیل التشبيه المطوي ذکر 
المشبه ولعل المص ترك ما ذکرہ الزمخشري لعدم رضائه ذلك فمسلك المصنف ح مخالف 
لما اختارہ الزمخشري في کل موضع ذکر فيه لفظ المٹل فعندہ المشبھات مذکورۃة إجمالا 
ولا یلزم في التشبیە المفرق التصریح بالطرفین تفصیلا وعند الزمخشري المشبھات مطوي 
ذکرما فالمص نظر إلی أن الإجمال فی قوۃة التفصیل کما آشیر إليه في اللف والنشر 
التقدیری والعلامة نظر إلی أن الإجمال غیر التفصیل وأکمل وجھة . 

قوله: (ونبه بقوله تعالی: لولو شاء اللہ لذعب بسمعھم وابصارهم* [البقرۃة: )]٦٢‏ 
الایة وإن لم یتنبھوا بہ ظاھرہ مرتیط بکل احتمال سواء کان التمثیلان من جملة التمثیلات 
المولفة أو من قبیل التشبیه المفاد والقول بارتباطه بالقول الآخیر فی التشبیە المفرق کما یوهمه 
ذکرہ عقیبه ضعیف وتأخیرہ إلی ھنا لا یقتضیہ فإن فی تأخیرہ لارتباطہ بمجموع الاحتمالات . 


قوله: ونبه بقوله الخ معنی التنبیه مستفاد من کلمة الموضوعة من کلمة لو الموضوعة للانتفاء 
الثاتی لانتفاء الأول المقیدۃ أنه کان مقتضی ظاھر حالھم إذھاب سمعھم وأبصارھم لما أنھم لم 
بصرفوھما إلٰی خلقن لاأجله فوجودھما وعدمھما بالتسبة إلیھم حینثدٍ سیان لکن اللہ تعالی لم یذھب 
بھما لعدم تعلق مشیئته بإذھابھما لحکمة اقتضت ذلك وھي حکمة التوسل إلی ما ہہ نجاحھم 
ونجاتھم والمفھوم من هذا المعنی المنِه عليه أن یکون قوله تعالی: ؤولو شاء اللہ لذہحب بسمعھم 
وأبصارمم [البقرة: ]٠٢‏ في شأن المئافقین الممثٹل بھم لکن الظاھر أنه تتمیم لقصة أصحاب 
الصیب الممثل بھم ۔ 


< ذکر فی الکشاف وبحتمل رد ذلك فأشرنا إلی کلا الاحتمالین الأول بقولنا فعلم من مجموع ما ذکرہ من 
تولہ ویمکن الخ واكاني بقولنا علی أن المثل الخ ۔ 


آٹسشگکھھد وس تسچھ ھپ ےت 21 


٣‏ قول: (علی أنه تعالی) مُتعلق بنبه لکن دلالة قوله تعالی : ولر شااللہ [البقرة: 
عليه بطریق الاقتضاء (جعل لھم السمع والأبصار لبتوسلوا بھا إلی ہو رو سر 
صرفوھا إلی الحظوظ العاجلة وسدوھا عن الفوائد الاجلة) والملبه عليه ما آشیز بقل (ولو _ 
شاء اللہ لجعلھم بالحالة الشي یجعلونھا فإلہ علی ما یشاء قدیر) لیتوسلوا بھا بان ینظرواٌبالتظر. 
۔الصحیح إلی الأّبات المنصوبٰة فی الآنفس والاّفاق حتی یتبین لھم الحق ویذعنوا لە وو 
المراد بالھدی ای الدلالة الموضلة إلی البغیة والمنی وینالوا ہذلك سعادة الداربن والنجاۃ عن 
الخیبة والخسران في الکونین :وھو المراد بالفلاح وبأن یسمعوا الحق بأڈن واغیة: ویرغیوا إليْه 
برغیة عالیة حتی یفوزوا بعیشة راضیة ثم إھم صرفوھا : ٹم هنا للاستبعاد لا للتراخي في :الزمان 
إلی الحظوظ العاجلة بالانهماك في الشھوات الفانیة من المبصرات والمسموعات المھلکة ولوؤ. 
شاء اللہ لجعلهم بالحالة الي یجعلونھا أي یکسبونھا فیتعدی اتل کی شا راو گا اد 
تر و تچ مج رس بیس پر ہچ 
هذا في المخلوق حمل علی :الکسب والمعنی ولو شاء ال جعلھم بذلك لجعلھم ملتبسین 
بالحالة التي یجعلونھا أي سمعھم وأبصارھم علیھا من سدھا وتعطیلھا وجعلمم صماوعمیا. 
احقیقة لکنە لم یشأ ذلك لحکمۂ دعت ومصلحة اقتضت فلم یکونوا صما ولا عمیاً حقیقة ۔ 
ولکنھم تعاموا ونصاموا فلو نا لانتفاء الثانی لانتفاء اف سی سواہ نی تو 
الاو ل لائتفاء الثاني کما اختارہ المص فی صدر الایة-- 


قوله تعالی : ھا اش انم عبْڈوا ربکہ آی عتلم زاین زنک نک کٹ ۰٦‏ ْ 


قوله: (لما عدد فرق المکلفین وذکر خواصھم ومصارف أمورهم اشار بذلكٛ ال" 


۱ قوله: کا لے سا باعل انا للمفعول وضمیر المفعول ٹلحالة وإلا لزم الاقتصار 
علی اُحد مفعولي الجعل الذی :عو من أنعال القلوب والمعنی الحالة التي پجعلوٹ لاْمَۂم تلك 
الحالۃ أو یجعلون أنفسبھم بتلك الحالة علی أن یکون تعلق الجعل حتتىل لأول القاٹم مقام: 
الفاعل آو بالٹائی المراد بە من باب الخذف والإبصال وفيه تکلف أو علی:البناء للفاعل وھو: الظاھر' 
ژاپشتی ۶كٰٔئٰ8“پ- "00 الجعل من أقعال یت ولا جس 
المڈکور۔ --_ 

قوله؛ اھر ھا ات ا للین یمنون بالغیب ک4 الَٹرة خرف 


ھنا قال صاحب الکشاف لما عدد الله تعالی فرق المکلفین من المؤفنین والکفار والمنافقین وذکر. 


صفاتھم وأحزالھم ومصارف أمٰورھم وما اختصت به کل فرقة مما بسعدھا ویشفیھا ویخطٹھا عند 
ال ویردیھا أقبل علییم بالخطاب قال: الفاضل الطیبی والاطیفة التي بتضمنھا عذا 7 ا کت 


)ا( ورمصارف أمورھ ات سی نعرت توشر المال اذا ا مه أو مرن صرف انار ۳ھ 5 


ابدله استعیر ھنا لما ھم عليء في أعمالھم آو لما زول إليہ آمورھم من الفوز بالسعادة آ الخسران وو 


سورۃ البفرۂ/ الأیڈ:۱١ ۲‏ ہہ مہسس۔سسسسسسم مم لٴلڑھےے۔۔۔ ےم ۳١٣١‏ 
ارتباط هذہ الایة ہما قبلھا والمراد بالفرق المژمنون والکفار والمنافقون وَالِمِکلفوتن والڑإنس 
والجن لا الملائکۃ فإنھم وإن کانوا مکلفین کما صرح به المصنف فی قولە تعالیع: ل٭ویفعلون 
ما یؤمرون* [النحل: ]٤٥‏ من سورۃ النحل لکنھم لیسوا بمرادین منا کما لا یخقی وذکر 
خواصٰ کل فریق وما یختص بھم فی الدارین من الاھتداء بالقرآن وإنفاق الحلال والإْنمان 
بالغیب والقلاح فی المؤمنین المخلصین المشار إليه بقوله : ٭إھدی للمتقین* [البقرة: ]٢‏ 
وإصرار الفریق الثانی علی الکفر وعدم نفع الانڈار وختم قلوبھم وسمعھم وأہبصارھم وبقائھم 
فی الشقاء المؤبد والعقاب المخلد المبین بقوله: هٛإن الذین کفرواہ [البقرۃ: ]٦‏ الایة واخفاء 
الکمر والمخادعة ورجوع وبالھا علیھم وغیر ذلك المشروح مفصلا من قوله تعالی: شلومن 
الناس من یقول آمنا باللہ4 [البقرة : ۸] الایة إلٰی هنا فی الفریق الثالث والختم علی القلوب 
والسمع وتعشیة الأبصار وإن کانا موجودین في المنافقین غیر مختص بالکفار المجاھرین کما 
أشار إليه المص قیما سبق حیث قال فإنھم من حیث صمموا علی النفاق دخلوا في عداد الکفار 
المختوم علی قلوبھم لکٹھم من حیث اختصاصهم بزیادة زادوھا علی الکفر کانوا مقابلین للکقار 
المجامرین فہھذا الاعتبار تم الاختصاص فإن الحْتم مع زبادۃ زادوما علی الکمر غیر الختم 
بدونھا مع ألە ذکر صریحاً في المجاھرین دون المنافقین والمراد بالخواص ما ذکر صریحا في 
فرق المکلفین حتی قیل لم یرد ذم من لم ینفق أصلا مع أٹھم مقابلو من مدحوا بذلك وکذا 
اصلاةۃ وسائر القربات وکذا الشقاوۃ لا یمدح من لم یتصف بھا۔ 


لما عدد الفرق الثلاث بمسمع منھم مخاطباً غیرھم ووصف کل فرقة بما اختصت بە مما یسعدھا 
ویشقیھا ویخطٹھا ویردیھا أأقبل علیھم بقوله: لیا أیھا الناس4 [البقرۃة: ]۲٤‏ یعني أیھا المؤمنون کما 
شرفتکم ورقعت منزلتکم ومنحتکم الکتاب الکامل ففزتم باھدی عاجلا وبالفلاح اآجلا دوموا علی ما 
أنتم عليه ولا تتواتوا وزید في الشکر والتقوی لأزیدنکم في النعمة والإفضال ویا أیھا الکافرون اقلعوا 
عما آنتم فيه وارجعوا عن عبادة غیر اللہ الذي لا نفع فيە ولا ضر وتوجھوا إلی عبادة من خلقكکم 
وآباءکم وجعل لکم الأرض فراشاً والسماء بنا ورزقکم وکیت وکیت ویا أیھا المنافقون اعلموا أئي 
عالم بضمائرکم وأسرارکم واعلم ما ٹائون وما تذرون فأاخلصوا العبادة لخالقکم الذي آنعم علیکم 
وعلی أسلافکم لعلکم تتقون فتحذرون عن النفاق روي عن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه قال الناس علی 
ٹلائة أُصناف المژؤمن المخلص فی إیمانه والکافر الجاحد في کفرہ والمنافق المداعن في نفاقہ واللہ 
تعالی فرض علی المؤمن العمل وعلی الکافر الإیمان وعلی المنافق الاخلاص مذا وأقول فعلی ھذا 
یلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز فی لفظ اعبدوا فإلہ حقیقة في معنی العبادة ومجاز في معنی الذدوام 
علیھا ویمکن أن یجاب عنه بأن المعنی فی اعبدوا عبادة دائمة فیکون آمراً بحقیقة العبادة الموصوفة 
بالدوام ومعلی الدوام والإحداٹ والإخلاص خارج عن مفھوم اللفظ وأجیب أیضاً بأن مذا عمل 
بعموم المجاز بجعل العبادة مجازاً عن اجتناب الفواحش ولا شك في أُن کل واحد من الأمور 
المذکورۃ اجتناب عن الفاحشة قال الرازي فی کلام الکشاف نظر لاله لم یذکر للمؤمنین مشقیات 
ومردیات وللکافرین مسعدات ومخطئات ثم قال ولعل المراد به آنه لما ذکر للمؤمنین مسعدات 
ومخطئات علم منە أن مقابلات تلك الصفات مشقیات ومردیات وکذلك للکافرین والمنافقین فکأنہ 
ذکر الکل من الفرق المسعدات والمخطئثات والمردیات . 


بس 


سور الیقرا/لابة 2 


قوله: (ائیل علیھم) المراد 9990 - - 7 آقا بقولہ ٰ 
علیھم إلی ان الکفار والمنافقین الأشرار مخاطبوذ بالفروع وسیجويء التفِریح بل 
بالخطاب فلان المنادی مخاظب بمنزلة ضمیر الخطاب وإِن کان لفظه ني أصلَالتبة ۱ 
مہ سریں المعنی فقال أقبل علیھم (بالخطاب علی سبیل الالتفات) بع آن قولعن . 
ڈو رَتگپ4 صریح في الخطاب 'علی سبیل الالتفات فإن الفرق الثلائۃ 5 ڈکرٹ بالَمبۃ 
سرت ھی رو برا ھن سو راس سنویت 
ہو ہیں پمسمخمور پورا رر وار: دیس ہر بر پر 
بخطابك إلی الثالث:فقلت یا فلان من حقك أن تلزم الطریقة الحمیدة في مجاري أموزك ٹم 
قال وأوجدتہ بالانتقال من الغیبة إلی المواجهھة عازثاً من طبعه لا تجدہ إذا تد ْ 
لفظ الغیبة انتھی قوله ما فرط من الأولی فقصصت عليه ما یمدح عليه وما فرط منە للاّشار ۱ 
إلی نظیر الفرق الثلاثة وھذا الکلام من المصنف بنا علی غدم ارتضالہ ما سبأتي عن علقمة : 
وکیف لا فالسورة مدنیة فلا إشکال بأئه لم یکن في مکة منافق حتی یدخٰل في ھذا ْ 
الخطاب!' : ٹم إنھا إِنْ نزلت متفردۃ عما قبلھا فکیف یتحقق فیھا الالتفات ولا خاجة إلی أن _ 
بقال عوکر امتلاق پک کی وا الإسلام لا ینافي الآخبار عنھم فکم في القرآن, مثلۂ 
من المغیبات والأخبار عما سیاتی ں فإنه لا کلام فيە:وإنما 
الالعفات فالو جه لسر وھ نی 500 ٴ ۱ 
قوله: (مزاً للسامع وتتشیطاً لە) الأولی مزا للمخاطب لکونہ علة للالتقات من الغیة ٰ 
إلیٰ الخطاب لکنه نبه به علی ٴأن کونہ مخاطباً لیس بشرط .بل ھذہ اللكتة غایة بالقیاس إلیٰ _ 
کل من یسمع لهذا الخطاب وإن لم یوجد وقت الخطاب والمراد بالھز التحريك إلی الشرور۔ 
کما أن التنشیط إیجاد النشاطٴ عطف تفسیر لە وأصل الھز التحريك بحرکات متوالیة أولا 
کقوله تعالی: *وھريی إليك بجذع المخلة 4 اآمریم: ٥‏ إالایة وعلء نکتة غَامة للالٹفاتٰ ۱ 
وحضولھا بالنسبة إلی المؤمنین ظاھر وأما بالشنبة إلی الکفار والمتافقین .فبمعرفة أنھم تحت 
حکم حاکم یتوب علیھم باللطف والرحمة ولا یخرجھم عن ساحة الھدایة کِا قیل وھذا _ 
إنما یتم إذا کانوا معترفین بالقرآن وأيضاً فیجا قریء علیھم أتھم خارجون عن بتاحة اتا 


قولە: ھزاً للسامع رتشیطا له بیان لللکتة العامة للالتفات ۔ٔ 

١)‏ قولہ ٹم نھا ان تولت منقردإرۃ لی ان هلہالاة کر کائت نکیۃ لکان نزولھ قیل ما تل قیزہ 
المحذور ائمذکور۔ 

)٢(‏ حیث قال ناك لم خلقھم علیٰ صورة متوجھة إلی العبادة مغلبة لھا جعل خلقھم مقیابھا مَبالغة نی ذلك 
انتھی قوله مغلبة لھا کأنه یشیر لی آنه وإن رکب فبھم الشھوۃ والغضب إلا أُن العقل حاکم علیھما کذا في 
الحاشیة السعدیة قول جعل خلقھم مقیابھا یعني علی الاستعارۃ آما التشبیہ المعدلة بالغایة المطلوٰبة آوؤ 

لئشبیہ المعدٴ بالمغیا ولا یخفئ إمکان اعتیارھا ھنا کما قررناہ في أصل الحاشیة واجتماع البعقیقة والمجاز 
سر یب جو دک ۰ ۱ 


سورۃ البقرۃ/ الاَیة : ۲٢‏ رس 
بالختم والتغشیة فالاولی آن یقال [نھم لما استعدوا لذلك استعدادا ما ھلرا کأئھم حصل 
لھم ذلك نظیرہ ما قررہ المصنف فی تفسیر قوله تعالی: لوما خلقت الین والائس إلا 
لبعبدون٭ [الذاریات : ]٢٥‏ واإنما احتجنا إلی هذا التکلف لأن الھز والتتشیط' لا یوجدان 
بدون الحرکة والنشاط من الفرق الثلائة إلا أن پرتکب المجاز فحملنا وجودھما فی الْغریقین 
علی طریق الاستعارة إما لتشبيه المعد لە بالغایة المطلوبة أو لتشبيه المعد بالمغیا وهَلة 
الاستعارۃ شائعة في العرف فإنھم إذا رأوا رجلا قوباً جسیماً یقولون ہذا مخلوق للمضارعة 
کذا حقق فی تلك الآیة الكریمة وقیل من أنه أشار باختیار الھز والتنشیط إلی أن حصول 
الاھتزاز والنشاط غیر لازم فإن اللازم في طریق البلاغة إفادة المنکلم ما یقتضیه سواء حصل 
أو لم یحصل فضعیف لأنه إن سلم صحة ذلك فی غیر الباري تعالی فلا یصح فی شانهہ 
تعالی وکذا ظھر ضعف القول بأنه یکفي للنکتة الوجود في البعض إِذ لو تم ذلك لما 
احتجنا التوجیه في تلك الایة الكریمة لوجود العبادۃ فی بعض المخلوقین من المؤمنین . 

قولە: (واعتماماً بأامر العبادة وتفخیماً لشأنھا) وعذہ نکتة خاصة بالمقام. 

قوله: (وجیراً لکلفۃ العبادة بلذة المخاطبة) علۂ للاقبال علیھم بالخطاب لا الالتفات 
فإن خطابائه تعالٰی کذلك سواء کانت علی سبیل الالتفات أر لا فلا تکون عذہ النکكتة من 
النکت الخاصة بالمقام للالتفات ہل هي نکتة للخطاب المعتبر فی ضمن المجموع وحدہ 
والکلفة المشقة جمعھا الکلف کغرفة وغرف والجبر التکمیل والرداف ہما یزیل الأمر 
الشاق ولا ریب أن مذہ الآیة فیھا أمر وتکلیف بالعبادة إجمالاً بعد الأمر بھا تفصیلاً فی 
موضع آخر کالأمر بالصلاة مثلا وفیھا کلفة ومشقة بالنسبة إلٰی نوع المکلف وإن سھلت 
علی بعضھم بکون نفوسھم مرتاضة بأمثالھا مترقعة في مقابلتھا ما یستحقر لأجله مشاتھا 
ویستلذ بسیبە متاعبھا ألا یری إلی حال الواصلین یقیمون اللیل کلە بلا تعب بلذٰة الحضور 
مع انشراح الصدور فأزالھا الله تعالی وجبر تلك الکلفة بلذة المخاطبة وھذا مراد المصنف 
ولا یرید أن العبادة کلفة ومشقۂ بالقیاس إلی کل مکلف کیف لا وقد قال تعالی: 
واستعینوا بالصبر والصلاة وإنھا لکبیرۂ إلا علی الخاشعین٭ [البقرة: ]٤٤‏ وہما ذکرنا من 
ان هذہ النکتة علة للخطاب وحدہ دون الالتفات لتحقق تلك النکتة فی الخطاب بلا التفات 
ظھر ضعف ما قیل ولا یخفی أن قوله وجبر الکلفة العبادۃ بلذة المخاطبة أیضاً من اللکت 
العي تعود إلی السامع فیتاسب أن یجمع مع الھز إلی آخر ما قاله. 

قوله: (ویا حرف) فیه رد علی من قال إنه اسم فعل علی ما نقل بعضھم فحیئئدِ یظھر 
فائدۃ الخبر بأنھا حرف (وضع لئداء الیعید) ومذا مختار الزمخشري ورضي بە المص 


قوله: وامتماماً لأمر العبادۃ وجبراً لکلفة العبادة بیان لنکتتھا الخاصة في ھذا المقام. 


)١(‏ عصام. 


ع× _. . م. ‏ .. . ےج سئںكمھد؛ كھغ ْ 
والشیخ ابن الحاجپ ذھب لی کونە موضوعاً لنداء:مطلق المنادی والنَزَاج ضي الوضنعٴدون 
الاستغمال:زلھڈا قال (وقد بناِی بە القریب) فضلاً عن المتوسضط وھذا أولی فَفَا قیل:من أن 
المراد بالقریب ما عدا البعید قیدخل فيه المتوَسط إذ یمکن أن یقال إن المراد بالبعيھ ,ما عدا 
ابق السرلا والتی وند ینادی بە القریب مجازاً [خراجاً للکلام علی مقتيی 
الحال وےے مت تج ریو وت ہر یسسںن یت 

تر ؛ اما لعظمته) أیٗ إما لغلو رتبة المنادی بفتح الدال وھر یلائم فوله (کقول 
الداعی یا رب ویا اللہ وو اثرت إلیٰه من حبل الورید) أو لعلو شأن المنادي بکسر الدالز: 
عثل قولہ تعالی: لیَتایا التّاش٭ رقوله تعالی: فیا أیھا الذین آمتوا 4 [البقرةۃ: ]٤٠١‏ کقول 
الداعی یا رب فینزل البعد الرتبی منزلة البعد المکكاني فیناديه بلفظ البعید علی أنه استعارۂ 
تبعیة في لفظۂ یا کما مو الظاعر آو مکنیة وتخییلیة وھو أقرب'من حبل الورید والمٰنادیٰ 
یعتقد ذلك الوریدان عرقان مکتنفان لصفحتی العنق فی مقدمھا متصلان بالوتین (أو لغفلتہ ۱ 
2 + 0000 الغافلٰ اسمع ما ینفعك وغفلة المنادی ہفتح الدال وسوہ فھمة 
بملزلة بعدہ فینزل سوء فھمه ملزلة البعد المكاني فیستعمل فیة لفظة یا استعارۃ کنا مر 

قولہ: (أو للاعتناء بالمدعو لە) یعني أله بلغ من علو الشأن ان حجث نت التاطب 
لا یفي ہما ہو حقہ من السع فبە وإن بڈل وسعہ فکان إخافل عبدہ غیر مقبلعليه ینز 
غفٰلته الادعائی و الحقیقي مازلة البعد المکانی کما عرفته قوّلہ (وزیادة الحث ,عليهہ)' حيےٰ ۱ 
زاد الزیادة نوع قریتة علی ما ذکرنا وقوله تعالی: بَا اش ونحوہ من ھذا الباب' ایضاً۔ 
ولا تزاحم فی النکات وسیأتی الإشارة إليه من المص وھذا إذا اقتضی الحال: استعمال پا 
علی ہذا المنوال وإلا ملا منغ من استعمال النداء علی الحقیقة کقول الداعي یا قریبٔ غیز 
۔بعید ویاٴمن هو أقرب من حیْل الورید فإن ھذا وآمثاله إخراج الکلام علی مقتضی الظاھر 
وما سبق فاخراج الکلام علیٰٗ مقتضی الحال فإن القرب في کلام المنادی باغثبار الحقیقَة . 
ونفس الأمر والبعد باعتبار اق والٹٹزیل لکن استعمال:یا ٘یضاً منجاز فإن تغبیر المنادیٰ ٰ 
بالقرب لا ینافي اعتبار البعد'التنزیلي کأنه قیل یا من هو أقرب من کل شيء .نا بعید منْ 
جنابك العظیم لحقارتي وکمال تدذنسي الاكئیم وإذا حمل الکلام علی مسلك ابن الخاجب ۔ 

من أٹھا لمطلق النداء أو مشترٴکة ؛ بین القریب والبعید والمتوسط فحینٹل النکثة :في اختیارعا 
أن الخطاب مشتمل علی من ھم في غایة القرب باستکمال النفوس ومن ھم من المتوٴسطین . 
وہن ھم من المتبعدین ولك ان تقول إن الکل قریب أو بعید بالاعتبارین وعلی کل تقدیز 
یکون استعماله في ندائه تعالیٰ مجازا آ'' سواء کان تعالی منادیاً و منادی آو یظھر الفرق بین 
المسلکین في صورة کو المتادی والمنادی عبداً نداء سس وج 


)١( ۱‏ إلا أُنَ یقال القرب ھنا عام 37 لمّكائی والقرب العلي فحیتتل یظھر الفرق فی ندانہ نے تا 
المتعارف الفر س المکانی والبعد المكاني فیکون سی کر یں بت تعالی مازا 02 


والترجی وغیرھما. 


سور البقرۂ/ الایة: ٤٤ ۱ _ _ ۲٢‏ 
العلامة وحقیقة علی مسلك ابن الحاجب فتأامل واعط حق کل موضع تله وأن مسلك ابن 
الحاجب اأسلم من التکلف واوفق للاستعمال لاسیما إڈا کان مرادہ الاشتزالع:الإمعنوي بین 
الأحوال الثلاثة دون الاشتراك اللفظي فإنه رہما یناقش بأن الاشتراك اللفظي خلافِ الأاصل 
درن المعنوی . 

قوله: وم تع لاد جملة فلا یہ ساممة یا حرف لا کون عزہ ٥‏ 
والمنادی مفعول لا یکون أیضاً جزڑھا وللاشارۃ إلی ذلك قال (لأئه نائب) أي لان حرف 
النداء وحدھا نائب (مناب فعل) وھر ادعر إنشائی لا إخباري کما صرح بە الرضيی حیث قال 
تقدیرہ بلفظ الماضي کدعوت ونادیت أولی لانە الأغلب في الإنشاء أراد به الإنشاء المنقول 
من الأخبار وإنما کان اغلب لان الماضی بدل علی التحقق والثبوت فیکون اأدل علی قضاء 
الوطر إِذ اللإانشاء إبجاد معنی بلفظ یقارنه فی الوجود ومن ھذا استعمل الشرع اللفظ الموضوع 
لا خبار عن الماضی لغة فی الاإنشاء لما ڈکرنا من أنه پدل علی التحقق والئبوت الخ وإانما قید 
الجملة بکونھا مفیدۃ لأن المقصود بالنداء دعوۃ المنادی ومو إنما یحصل بذکر المنادی ولما 
کان المنادي أصلاً فی إفادة عذہ الفائدۃ ادخل لفظة مع علی المنادي فإن مجرد ادعو لا یفید 
مذا المقصود فلا إشکال بأن الفعل مع فاعله جملة مفیدۃ والمفعول فضلة لما عرفت أن 
المراد إفادۃ فائدۃ مخصوصة لا مطلق الإفادۂ وإنما قال مناب فعل ولم یذکر الفاعل لان الفعل 
کثیراً ما بطلق علی مجموع الفعل والفاعل الضمیر إذا کان لشدۃ امتزاجه کأتھما أمر واحد 
لاسیما إذا کان الضمیر مستجرأً فیه ولا یقال إنە اختار مذھب المبرد وھو أُن یا نائب مناب فعل 
والفاعل مقدر لأئه مذھب ضعیف وکونھا سادا مسد الفعل والفاعل قول سیبویه ومختار 
ہو لسوت چج سوہ ہے یو مس 
یتأنی من اسم وحرف بل یتاتی من اسمین أو اسم وفعل. 

قولە: (وأي جعل وصلہ إلی نداء المعرف باللام) أي لفظة أي وآیة الواقعان فی النداء 
أصلھما اسم نکرۃ موضوعة لبعض من کل أو لفرد من کلي ٹم تعرفت بالنداء وتوصل بھا لنداء 
مافیه حرف التعریف لن یا لا تدخل علیھا فی غیر یا اللہ إلا شذوذاً کما أشار إليه بقوله (فإن 
|دخال یا عليه متعذر) أي ممتنع امتناعاً عرفیا لا عقلیاً (لتعذر الجمع بین حرفی التعریف). 

قولە: (فإنھما کمثئلین) إنما قال کمثلین لان یا لیس بموضوع للتعریف حقیقة ولذالم 
یتعرف المنادي إذا لم یقصد بە التعیین کقوله الأعمی یا رجلا خذ بیدي فح یرد عليه أُنە لم 
لا یجوز أن یکون یا لمجرد النداء ولا یقصد بە التعیین فلا یلزم الجمع ہین حرفي التعحریف 
فی نداء المعرف وإنما یلزم ذلك إن کان یا للتعریف دائماً ولیس کذلك فلا یلزم اجتماع 
المٹلین وقد عرفت أن کونە للتعریف بناء علی القصد فیمکن أُن لا یقصد بە التعریف لکون 
المنادی معرفاً باللام فیتمحض للنداء وبعد اعترافھم بأن یا قد یقصد به مجرد النداء کما في 
یا رجلاً خذ بیدي فلیس التعریف لازعاً غیر منفك عنه کیف یقولون وھذا لا یقدح في کون 
یا آلة التعریف واستکراہ الجمع بین آلتيه لأنە آلة التعریف قطعاً وھذا عجب جزماً ونظیرہ أن 
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سر الس تد کے الال نت إلیه نحو زید أنضل معمر وقد یکونا - 
بی سر وسر خی رر ہیں کے ہے 
المطول فلیکن الامر غنا کذلك فالاولی أن یقال فإن إدخال یا عليه متعذر لثلا يَلڑم(جتماع. 
حرفی التعریف فی الصورۃ وو مستکرہ أ٘یضاً ولعله ہذا مراد النخاۃ یقولھم إنھم استکیکوا_ 
نو سے وہوسوو ایوس ای سو چیہ وی ا 
وحینئدٍ یندفع ما اُوردہ الرضي: ابقوله وفیه نظر لان اجتماع حرفین فی أحدھما من الفائدۃ ما 
ي الآخر وزیادة لا یستنکر کما في:لقد وإلا ان علی ما یجيء في موضعیھما ولا یحتاج 
إلی الجواب بأن یا إنما تفید تعیین الشخص وتعریفه واللام إنما تفید: مجرد تعریفه أيضَاً لا 
تعریفہ وزیادۃ کما في'لقد وإلا أنْ فیکون قیاساً مع الفارق وقیل إنما لم یکونا مثلین لأنھما 
عبارتان عن الموجودین المتحذین في الحقیقة کما تقرر فيی'موضعه لکٹھما شبیھان لھما في' _ 
ان إحدیھما یسد مسد الآخر وَیَعٰني عنه انتھی قوله یسد مسد الآخر ضعیف فإنه:یقال یا زید ُ 
ولا یقال ازید بلا تأاویل وأیضاً یقال:یا رجلاً ولا یقال الرجلا بل الرجل وما ذکرہ ایضاً لا _ 
یکون وجہ الشبه بینھما لعدم إلاختصاص إذ سد أحد الأمرین مسد الآخر لا یکون له مزید 
وجوم سای ہس مویہ سا إذ التمائل یجري في الأمور الموجودۃ في' نفس الآمر 
وإن لم تکن موجودة ۂ فی الخارج واستوضح بالحرفین المتماثلین قیل إن تعریفہ بالقصد ۱ 
مس وو سنہ وی یں او و 
رجل یا أیھا الزجل قوله (واعظي حکم المنادی) أي أعطي أي فالضمیر المسٹٹر فيه رٍاجع ْ 
یآ علی آنہ تاب الفاملأرائمراد بالحکم هنا ار اقب لی "۰م 
وایلاؤہ حرف االبناء۔ ٰ ٰ 

قولهە: :07وس۶ ات التي فغ لاختمال 
تسمی موضحة لن آیا اسم مبھم اختیج بعدہ إلی تعریف وتوضیح أئی الاسم المنعرف 
لترضیحه لیطابق الموصوف لانھا وإن کانت اسما ٹکرة کانت معرفة بالنداء اتی ۱ 
التعیین وإنما کانت مبھمة مع أُنھا معرفة کالموضول واسٰم الإشارۃ لأانه یراد 'بھا قرَِ من 
المتعدہ وھو مبھم آزیل إبھامه بالوصف کاسم الإشارۃ بقي الکلام في کونھا موٴصوفة ۱ 
بالجمع واسمّه في مثل قولە تعالی : فیتأَجَا اش الایة مع أن المراد بھا فرد من ن المتعدد ٣‏ 
کما مر وغنا آزید المتعدہ جمیعاً وھڈا یخالف قولھم إن آیا یراد بھا واحد لا علی التعیین, ' ۱ 


قوله: (والعزم, رفعد) قال صاحب الامتحان إن الرفع في العاقل في مثل یا زید الاقل ْ 


قوله: 7ھ ی ‏ اط 7 وأعطي إلی حکم المنادی فی الحرکڈ والاعرابٔ ا 
مبني علیٴالضم في النداء إذا لم .یضف إلی شيء کالمنادی المفرد المعرفة نحو یاٴزید واجرین علیہ 
المقصود بالنداء ء وھو اسم جنس کالناس ھھنا وکالرجل ني یا أبھا الرجل. ٰ ٰ 

قوله : با لقیاس في صفة المنادی المضموم جواز الوجھین رسلا ۱ 
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لیس بإعراب ولا بناء کالجر الجواري انتھی. وبھذا البیان اندفع'' الال بأن الرفع في 
صفة المنادی لیس لە موجب لن إعراب موصوفہ النصب محلاً حتی نقل تظ:الدمامپلی أن 
هذا الڑإشکال لا جواب ‏ ە والحاصل أن الرفع ہنا حرکة اتباع ومناسبة لضحة المناقق ککسرۃ 
غلامي فتسمیته رفعا مجاز فحینثدِ إعراب ھذا الوصف تقدیري کما صرح بە الدمامیيٌ فی 
قراءة الحمد لل بکسر الدال حیث قال فیکون إعرايه تقدیریاً انتھی . فیکون |عراب ھلڈا 
الوصف تقدیریاً فی المنادی المعرف وغیرہ مثل یا زید العاقل وفيه رد علی المازنی حیث 
اجاز نصه فإن الزجاج قال ولم یتقدمه ولا تابعه عليه أحد لمخالفته لما سمع من العرب. 

قوله : (إشعاراً بأنہ المقصود) وج الإشعار أن للرفع مشابھة قویة للضم فجعل لفظه 
موافقاً للفظ المنادی فکأنه دخل عليه حرف النداء بخلاف سائر التوابع للمنادی المفرد 
المعرفة فإنه یجوز فيه الرفع والنصب فھذا بمنزلة المسٹٹنی من سائر التوابع . 

قوله: (وأقحمت پینھما ھاء التتبيه تاکیداً وتعویضا) فإن النداء أ٘یضاً تنبيه الاقحام 
إدخال شیء فی شيء بشدۂ وعنف فاستعمله فی مثل ھنا لا یظھر وجھه وجه التعویض أن 
أیأ لما کانت لازمة الإضافة عوض عنھا ھاء التنبيه ولا یضرہ عدم استعمالھا مضافة ھنا قوله 
(عما بستحقہ من المضاف إ[ليه) إشارۃ إليه وأیضاً لما تعذر إضافة أي إلی المفرد المعرفة 
أدخل ھاء التنبیه'''' بینھما حذراً عن صورۃ الإضافة فکما یجب الاحتراز عن الاضافة یجب 
أ٘یضاً عن صورۃ الإضافة وأدخلت فی غیر المفرد المعرفة اطرادا للباب . 

قولە: (وإنما کثر النداء علی ھذہ الطریقة فی القرآن لاستقلاله بأوجهە من التاکید) 


علی لفظ المنادی والنصب حملا علی محله لکن التزم رفعه ولم یجز النصب إشعاراً بأنه المقصود 
بالنداء وأيی جيء لمجرد الوصلة إلی ذکرہ فکان بمنزلة زید في یا زید. 

قولە : وإنما کثر النداء علی ھذہ الطریقة وھی طریقة أنْ یجعل حرف النداء لفظ یا الموضوعة 
لنداء البعید وأن یجعل المنادی بھا موصوفاً باسم جنس کشفاً وبیاناً لە وأن یقحم ھاء التنبيه زیادۃ 
إِیفاظ للمنادی لاستقلال النداء علی هذہ الطریقة بأاوجہ ثلاثة من التاکید الأول ما آفادہ کلمة یا 
حیث استعملت في القریب تنزیلا للقریب الغافل منزلة البعید لغفلته فإذا کان المراد بالناس معنی 
عاماً متناولا للمؤمن والکافر والمذبذب یکون استعمال کلمة یا فی ندائھم علی طریقة المجاز في 
الہرتبة الثائیة فإن الناس من حیث کوٹھم عقلا متفطنون ہما یرد بعد التداء من وجوب العبادۃ 
لمنعھم لکونھم نودوا بیا وإن کانوا متفطنین للخطاب إبرازا لھم فی معرض العافلین حیث إن 


)١١(‏ ھذا الاشکال إنما یرد علی غیر الأخقش القائل بأتھا موصولة حذف صدر صلتھا فلیں نعتاً عندہ ہل خبر 
مبتدأ مقدر کذا قیل فحیثلٍ لا یجوز نصبه عندہ تقدیراً ومحلا۔ 

)٢(‏ وفي بعض شروح الکافیة ثم من حق أي أن یکون مضافاً علی اللزوم نکان من حقە أن یقال یا أي الرجل 
بالإاضافة لکن إضافته إلی المفرد المعرقة عمتتعة لو طالعت المفصل عثرت علی ذلك فعدل عن الاٴضافه 
إلی الوصف لن کلا منھما للبیان والتوضیح ثم ادخل الھاء جبراً لما ذھب عنه من صورۃ الاضافة 
وینکٹف منه وجہ آخر لإدخال ھہاء التنبيه ۔ 


۶+ بے جستثمہمسسمےہ لے " ےہ سور البقر لی 2.7 
احتراز عن نداء العلم مثل یا نؤح ویا إبراھیم وغیر ذلك المراد بالطریقة قتادی السرتا 
بذي اللام والمراد بأاوجه من التاکید تکرار الذکر إذ المراد بأاي و ما یراد بالطلفة والإیضاح 
أي بالصفة بعد الإبھام بأي لأنھا تدل علی مبھم والتعیبن إما بالإأضافة آر تالع۵ع اخضاز 

صیغة البعد وجە کونہ ےت و یت و ات فابراد یپ 
۳ فإنه ہوک معٹی النداء کہا سلف, 


قوله: (وکل ما نادی لہ له عبادہ) ولم یقل اکٹر ما نادی سھأش 
النداء . × 


قوله: (من حیث إنھا سے سیب کات اکٹرھا بل کل 7 
مآلاً التکالیف الاآَبیة عن تحملھا السموات والأرض رر (ویقبلوا شید ست حتی 
یتھیژوا لاداٹھا ولو مع التحب أولاً والشوق والذوق ثانیاً 


فوله: ہمد ساعت أی من شأنھم اك بنفلوا عنھا لا الغفلۃ بااقعل وقت ٰ 


ہو رس سس فی روپ ود2 
باتو! جعلوا کالغافلین فنؤدوا بیا:تتبیھاً علی ذلك واستعمال یا في القریب الخافل مجاز في :الدرجة 
الأولی وفي القریب العاقل المتفطنْ في الدرجة الثانیة والثاني ما او الھَاء المتصلة بھاٍ للتنبيه 
زا ناوڑالاثفاظ للمتادی وَالقَالك التفصیل بعد الإجمال المستفاد من وصف المبْھم علیٰ سییال 
الکشف والإیضاح فال الطیبي یا موضُوعة لنداء البعید حقیقة وإذا استعملت فی القریبِ: علی 
المجاز فلا بخلو أُن یراد بالبعد البعد بحسب المنزلة والمرتیة آما من جھة المتکلم کقوله تعالی' 
ڈیا رض ابلعی ماءك غ ویا سماء اقلعی4 [ھود: ]٤‏ ظھار لعظمته وکبریائه واہداء لشأنِ عزته 
ارتا بالعتادی رتا رماع فوڈ الثائت گتا اکر ل ارت ا اھ شا لتشن ٠‏ 
واستبعاداً لھا من مظان الزلقی رو البعد بسبب الغفلۂ والبلادۃ کما یقال یا هذا إن البْغاٹ بَأَرضَیا 
یسٹنسر أو بحسبب التفطن فإن الخطاب بمکان بعید عن الفکرۃ لما فيه من المعاني الدقیقت :او أْنه 
کے ےت لذلك المخاطب منزلة الغافل تھییجاً وإلھابا لیتلقاء بشراشرہ 
ومجامع قليه وإنما احتاجوا في: نداء المعرف باللام إلی الوصلۂ بالمبھم لائھم استکرھوا اجتماع .. 
'الٹي التعریف فحاولوا أن یفصلوا بیٹھما ہاسم مبھم بحتاج إلی ما یزیل إبھامه فیصیز المناذي في 
سد ذلك المبھم وفی اللحقَیيقَة ذلك المخصص الَذیي یزیل الابھام ویعین الماهیة فٔصیر المنادی 
متمیز الماھیة معلوم الذات فوجدوا ذلك الاسم المبھم ایا إذا قطع عن الإضافة واسم الإشارة حیث . 
رشامیت سط إزالة إبهُامھما إلا أن اسم الإشارة قد بزال ابھامه:بالإٴشارۂ سید تسد 
إلی الوصف الکاشف بخلاف أي فإنه أدخل في الإبھام فلذا جاز با هذا ولم لیجزیا أي ہل :لزم أن 
یردف ہما یزیلٰ ابھامه وذلك اسم الجنس لأئە الدال علی تعیین الماعیة قال ابن الحاجب في ؤوصفْ 
أيٍ ہاسم جٹس لأنە مبھم الذاِت فکان وصفه بما یدل علی ذاتیاته أولا اوھو الوجه لأن الُوصفب 
بالمعاني الخارجة فرع علی معرفة الذات ولذلك کان المبھم مستبدا بصحة الرصقیة باسسماء 
الاجناس دون غیرہ لما فیه من الابھام ۔ 
قوله : وکل ما تادی اللہ مین خیرہ حقیق والجملة بیان لاقتضا: اعقام مزید تاکید پھذہ الأوّجہ۔ 
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النداء وقت التکلیف فیما فيه تکلیف فلا معنی للغفلة عنھا بالفعل وقیلةلأکٹر احتراز عن 
المستعدین لقبولھا والڑتیان بموجبھا لذوقھم لذة المناجاة وأشرب فی قلوبهھم بب الطاعات 
عدل عن قول الزمخشري وھم عنھا غافلون لما ذکرنا ولعل مرادہ وهم أي العبادِِی رمتھم 
غافلون عنھا لعدم نزولھا من قبل ہذا النداء فمعلی الغفلة حینثدٍ عدم المعرفة وھذا حخاصل 
لجمیعھم وإن أرید بھا عدم الإجابة بأسرع الإجابة فلا بد من قید الاکثر ولکل وجھة (حقیق 
بأن بنادی لە بالآکد الأبلغ) : 

قوله: (والجموع وأسماء الجموع المحلات باللام) وغرضه بیان عموم الناس وھو 
اسم جمع إذ لم یہت یلبت فعال فی أبنیة الجمع کما سلف وتعرض للجمع تطفلا أو أشار إلی 
0 - :۰۰0 
نحو إہل وغنم فإنه لیس بجمع بالاتفاق إِذ لا واحد لە من لفظه والفرق بین الجمع واسم 
الجمع مع أن المراد بھما ما فوق الاثنین ان اسم الجمع اشترط فيه أن یکون علی صیغة 
تغلب فی المفردات سواء کان لە واحد أو لا کما هو المختار عند سیبویه بخلاف الجمع 
والمحلات بضم المیم وتشدہد اللام بمعنی الداخلة علیھا اللام ولإفادته التعریف وانصاله 
باول الکلمة جعلت حلیة وزیئة بطریق الاستعارۃ واعتبر مدخولھا محلاۃ ومزینة (للعموم) 
أي لإفادة العموم بالوضع النوعی کما تقرر ٹفی الاأصول قوله (من حیث لا عھد) إشارۃ إلی 
أن الأاصل في الجمع المحلی العھد الخارجي لا یعدل عنه لأئه حقیقة التعیبن وأکمل 
التمییز لکن إذا لم توجد القرینة علی العھد فالراجح الاستغراق لان الحکم علی نفس 
الحقیقة بلا اعتبار الافراد قلیل الاستعمال جدا إذ الأحکام الشرعیة إنما ھی علی الافراد 
والعھد الذھني موقوف علی وجود قرینة البعضیة المبھمة فالاستخراق هو المفھوم عند 
الإطلاق وعدم القرینة علی العھد دون الجنس ونعیین الحقیقة ومعنی من حیث لا عھد من 
حیث إِنه لا قربنة علی العھد الخارجی آو الذھنی علی ان لفظ حیث تعلیل آو تقیید هذا 
علی اصطلاح الأصولیین واختارہ المصنف ھنا فإن المراد ھھنا الحکم والحکم علی الافراد 
لا علی الماعیة وأما عند آرباب البلاغۃ فالاأصل الراجح عند اللطلاق الجنس کما اختارہ 
الزمخشري فی طالحمد ل ٭ [الفاتحة : ]٢‏ ورجده المصنف هھناك . 

قولہ: (ویدل عليه) دلالة أَنیة (صحة الاستثناء) من الجموغع وأسماڑھا المحلات 
باللام فإن الاستثناء لا یکون إلا من العام فیتوقف صحۂة الاستثناء (متھا) علی العموم 
بحسب نفس الأمر وصحة الاسٹثناء تفید العلم بأنھا عامة فلا دور وأما الڑشکال بأن 
الاستٹناء قد یکون من الخاص نحو علی عشرۃ إلا ثلاة وکضربت زیدا إلا رأسہ وغیر ذلك 
فمدفوع بأنه عام تأویلاً بتقدیر جمع معرف بالإضافة کأجزاء عشرة وأعضاء زید ونحوہ 


قوله: والجموع اسماؤعا المحلاة ہاللام للعموم حیث لا عھد وأما إڈذا آرید بھا المعھود کما 
5 ارہد ہالناس مشرکو مک لا یفید العموم والناس من أسماء الجمع ۔ 


م. ےہ ۔ یسوم و 


(والتاکید ہما یفید العموم کقوله تعالی : سجد الملاکة کلھم زگ [ایجر: یئ 
وجه دلالة الٹوکید:علی العموم عو أ نه لو لم یکن تاکبداً لکان ذلكالمام ٹاسیسا_ 
اوإجماع النحاۃ علی تأکیدیٹە (واستدلال الصحابة بعمومھا شائعاً وذائعاً) تا إثبات ' 
المدعي بالإجماع وفي التوضیح ولتمسکھم بقوله علیہ السلام الآئمة من قریش لا وقم . 
الا ختلاف بعد رسول اللہ عليه السلام في الخلافة وقال الأنصار منا أمیر ومنکم أمیقن, 
سوہ سی وت می شی مد اص یو پر ہہ لوہ 
انٹتھی . فکان إجماعاً علی ذلك , ۱ 
قولە: (فالتاس) تفریع لم قررہ من اسم الج المعرف باللام للعموم جیث ل عہ 
والمعنی فالناس في قوله تعالی: لیا ایھا الناس4 [البقرۃ: ]۲٢‏ لكوته اسم جمع محلیٰ ‏ 
باللام ولا قرینة علی العھد مظلقاً (یعم الموجودین وقت النزول لفظإ) تمییز عن النسبَة ي 
قوله یعمه أي یعم لفظہ جمیع الموجودین وجمیعھم یکونؤن مأمورین بالعبادة ولا کلام في 
العموم وإِنما الکلام فيی عموم الغائیین عن مھبطا الوحي فالظامر أله تغلیب في الخطابٰ. 
قولە : (ومن سیوجد) آئي یعم الناس من سیوجد ایضاً لکن لا لفظاً بل الما تواتر می ۔ 
دینە عليه الصلاة والسلام ان عٰقتضی خطابه وأحکامهہ شامل للقبیلین:ثابت إلی قیام الشساغ) " 
أي عموم الناس للمعدومین الذین سیوجدون لیس لفظاً ہل لدلیْل وھو ما تواتّر الخ. ول 
ایرد المصنف ان شمول الخطاب للمعدومین بعبارة النص وھو ظاھر حیث جعله نقابلا : 
لقوله لقظاً ولا بطریق دلالة الٛص لقوله لما تواتر الخ . فلا وجه للاعتراض بأنه مخالف لما 
تقرر فی أَصولنا وأصول الشافعیة من ان ما وضع لخطاب المشافهة نحو لیا أیھا الناس گ4 .: 
[البقرۃ: ]۲٢‏ لیس خطاباً لن بعدھم وإنما یثبت حکمە بدلیل آخر من إجماع أو نصض أو . 
قیاس وإما بمجرد الصیغة فلا :فالقولٴ بعموم الخطاب للمعدومین عبارة أو دلالة لیس مَذھییا ۱ 
ومذھب الشافعي وإن ما تواتر من دینہ عليه السلام من شمول مقتضی خطابه وأحکامہ لھغ 
لا یدل علی ذلك اغلم أن الإیجاب قدیم وھو حکمہ تعالی في الأزل أنە إذا بلغ زید:ٔجبْ 
سضوریت چو ہے ضر سن وو ہو وہ رد 
التکلیف والطلب وقت الإیجاب بل بمعنی أنه طلب وقت 'وجود المأمور فلا ریب فی کوٹ 
ممکنا آلا یری أن خطاب الکوین :بالکلام الازلی القائم بذاته تعَالنٰ تلق َالتَتَدوٌ قفا۔ ٰ 
اختارہ بعض أئمة الأصول نَنھم الڑإمام فخر الإسلام فما المائع من جوازہ في الخطابْ ٴ 
التکلیقی ئم الأآوامر اللعَظیٰة الدالة علیٰ وجوب الاداء فالظاھر: أٹھا تعم الموجودین 
والمعدومین إما حقیقة کما ذغب خر تو رشان سی رو ارس 
ما فی القرآن من الخطاب مجازاً ولا یخفی بعدہ عن ساحة التنزیل انٹھیٰ . آؤ مجاز کما عو 
ٴالحق إذ لفظ الخطاب موضٰوع لمعین فضلاً لموجود ما صرحوا به في نعامة کتبھم ‏ 
فاستعمالہ في الغیر المعین مجاز فما ظنك في استعماله في المعدوم الصرف ولا بد ني 
اعتبارہ فی ساحة التنزیل لمحافظة قواعد العربیة الي نزل القرآن علیھا ألا ری ان الامتفھام 
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وغبرہ مما یستحیل فی شأنه تعالی محمول علی المجاز في عامة المواضع إ8الم یحك عن 
غیرہ تعالی للمحافظة المذکورۃة والقول بأنه لیس خطاباً لمن بعدھم وإنما یٹبٹ 'حکمهە بدلیل 
آخر من إجماع أو نص أو قیاس لا یخلو عن کدر ما أولا فلانہ یلزم منه أن لا یکفر,چاحد 
الوجوب مثلاً علی المعدومین لعدم القاطع أما في القیاس فظاھر وأما في الإٴجماع فشرطیة 
کونە قطعیاً فی کل موضع إثباته مشکل وکذا المراد بالنص ولا محیص عن هذا الریب إل 
بالقول بالعموم اما عبارۃ أو بدلالة النص وأما ثانیاً فلأنه یوھم أن الرسول عليه السلام لم 
یکن مرسلاً إلیھم وإن امکن دفعه بأن التبلیغ لا یتعین أن یکون مشافھة فیکفي ان یحصل 
للبحض شفااً ولمن بعدھم بأدلة تدل علی أن حکمھم حکمھم لکكنە تکلف ویؤید ما ذکرنا 
قول المحقق التفتازانی القول بعموم الشفاعي وإن نسب إِلی الحنابلة لیس ببعید ونقل عن 
الشارح العلامة الشیرازي أنە المشھور حتی قالوا إن الحق أن العموم علم بالضرورة من 
الدین المحمدي وھو الأقرب وقول العضد إن إنکار عدم قول یا أیھا الناس للمعدومین 
مکابرة حق لو کان الخطاب للمعدومین خاصة أما إذا کان للموجودین والمعدومین علی 
طریق التغلیب فلا ومثله فصیح شائع وکل ما استدل بە علی خلافه ضعیف انٹتھی . ویرد 
علی العضدیة أنە لو تم ما ذکرہ لکان إنکار عدم قول یا أیھا الناس نائبین من الم وجودین 
مکابرة ولم یقل بە أحد بل اتفقوا علی عموم یا آبھا الٹاس للغائبین تغلیباً فما المائع من 
عمومہ للمعدومین علی التخلیب ولو قیل إنھم لم یصلحوا أن یطلبوا بطلب آشیاء منھم لعدم 
فھم الخظاب أجبنا ہما مر توضیحه من أن الطلب وت وجودہ لا وقت التکلیف وقد صرح 
فی المواقف کون المعدوم مأموراً بالکلام الأزلي فبین کلاميه منافاۃ ظاھرة والحق ما في 
المواقف وإن ناقش فیە قدس سرہ في شرح المواقف وقد أُجبنا عنھا بعونە تعالی في بعض 
تعلیقاتنا فعلم مما ذکرنا أن الخطاب للمعدوم الصرف جائز بل واقع بلا تغلیب فضلا 
بالتخلیبِ قولە ولما توائر بکسر اللام وتخفیف المیم الموصولة آو الموصوفة قوله إِن 
مقتضی خطابہ بیان لما بتقدیر الجار قوله من دینه متعلقاً بتواتر والظاھر أنە بمعنی في. 

توله: (إلا ما خصه الدلیل) کالصبي والمجنون فإنھما لم یصلحا لمثل ھا الخطاب الامر 
بالعبادة وأما صلاحیة المعدوم للخطاب لاعتبار الہلوغ والعقل کما أشار إليه صاحب التوضیح 
فالقول بأن الصبي والمجنوت لما لم یصلحا لمثٹل ھذا الخطاب فالمعدوم أولی ضعیف . 

توله: (وما روي عن علقمة والحسن) مبتداً خبرہ جملة إن صح رفعه والواو استثناف 
|شارۃ إلی سؤال یرد علی قولە فالناس یعم الخ أو إلی سال یرد علی الاستثناء کما قیل (إن 
کل شيء) أي إن کل حکم وخطاب بقرینة ان الکلام فی الأحکام فیخصص الشيِء العام 
پالخطاب رالأحکام (نرل فی لیا آبھا الناس4 [البقرة: ]۲٢‏ نمکی وڈایا ابھا الذین آمنوا* 
[البقرة: ]٤٠١‏ فمدنی)''' نول (إن صح رفعه) أي لاءم رفعه إلی الكبي عليه السلام فلا 


- قیل أخرج الحاکم فغي مستدرکہ والببھقی في دلائلہ والبزار فی مسندہ من طریق الأعمش عن إبراہیم عن‎ )١( 


۲ ٤٥ےے‏ ہبےے مہ ھت (ورةھوماویہ ۲ 
یقوم قول التابعي حجة علینا ولو سلم رفعہ إلی التب عليه السلام غابنآتھما:لم یسندا إلبہ 
ا اق ا ا :سی سا ود ہار اسان باون 
فلظھور الرفع إليه عليه السلام لم یتعرضا لە (فلا بوجب تخصیصۃه بالکفار) تَلٰعمیم 
والمؤمتین فإِن أھل مکة لیسوا کلھم کافرین حینٹلِ فلا یتافي عذہ الروایة قولنا قالناب عم ٴ 
. الخ أوالاستثناء (ولا أمرھم) عطف :علی تخصیصه أي ولا یوجب أیضاً آأمر الکفار (بالعبافةٛ: 
حال کفرھم إذ عنوان الکفار یدل اعلی ذلك حتی یقال إنه بأطل بالاتفاق لأنە لا ٴقضاء ۱ 
علیھم بعد الإیمان وإنما یؤاخڈون بترك اعتقاد:فرضیتہ ووّجوبہ وإنما الخلاف فی أَنهُم مل 
07( )رہ ہو یعذبون ہترك الأاصول آم لا فذھب غشایخنا العراقیون''' والأئمة , 
الشافعیة ای٣‏ ن أداء العادات واجب علیھم بشرط تقدیم الإیمان ویعائبون بٹرکھا وغند اکٹر 
۱ مشایخنا لا جب غلیھم أداء الفروع والتفضیل فيٴ علم الأصول وفی قولۂ فلا یزجبٔ 
تخصیصہ الخ . ٠‏ رد علی الکشاف خیث قال مفرعاً علی ما نقله ن علفمة والحسن فقولہ 
گیا ھا الناس گ4 [البقرۃ ]١ ٠‏ اعبدوا خطاب لمشرکی مکة انتھی فاستدل بھذا المروی 
علی اختصاص ھفہ الایة بالکفار فذقعه المصنف ہما ذکر ہ قیل والمراد بالرفع في قوله إن _ 
صح رفعه اتصال سندہ بمن'ذکرہ ہ لان الناقل لا یلزمه غیر تصحیح نقله فالرنع پمعناہ 
اللغوي أُو تجوز انتھی والمعنی ٴ؛ الاصطلاعي هو المراد ھنا لما بیٰنا من أن ذلك الہنروی 
مما یعلم بالوحي الخ نقل عنْ الفرطیي ما حاصلہ آن المکي ما وقع خطابہ لاھل مكة ون _ 
جم مہ ے ہے ےت ےت رت 

قول : : إن:صح رفعه أي رفعہ إلی النبي گل فلاٴ یوجب تخصیصہ أيٴ تخصیص النٛاس بالکفاز ٌ 
لان کونہ مکی لا بوجب کون الخطاب 'موجھا إلی من قي مکة من الناس دون غیرھم ون سلم فلا 
وجب التخصیص آیضاً لان منھُم من هو مؤمن خالص ولا یبوخب ایضاً أمر الکفار بالعیادة لان ۔ 
المامور بہ أي 'الذي أمر بەہ لیس احداثك العبادة فقط یل و آمر عام لزیّادتھا وإدامتھنا فإنَ اعبدوا ۱ 
علی ما مر أمر للکفار بإحداث العبادة ابتداء وللمؤمن أمر بالمحافظۃ والدوام علیپا أر ازدیادھا 
وکمتاتی بالاخلاص في الإیمان فمعنی خطاب الکفار باعبدوا آمنوا واعبدوا فإن الأمر بالشيء 

یتضمن الأمر ہما بتوقف: هو عليه أیضاً کما إذا أمر المحدث بالصلاة ة کان فی ۂ ضمنە أمر بالتزضي 
ایشا ولعل کلامہ ھذا جواب عما یرد لی ظاہر الاية من آنہ یلزم نہ آَ بکون الکن مد 
بالفروع وھو خلاف المذھب الاصح وُھذہ مسآلة أصولیة یة وھی ان وجوب الشيء ٭ فطلقاً زجب 
وجوب ما لا یٹم إلا بہ وکان مقدوراً قیل فیه خلاف فمن قال المعارف ضروریة قال الأمر بالعبادة 
للکافر جائز ومن قال إِنھا غیر ضروریة قال الامر للکافر بالعبادة أمر ہما و متمماتھا فیستلزم الأمر 
بالمرفة فاسٹترجح المص رحمۂ لہ القول الثائيِ واشاز إليه بقولہ فا من لواز وی 
جرو تا لاو اج 


َ‫ علقمة عن غبد اللہ قال ما کان' یا آیھا اللین آمنوا4 [ال ة: ٦‏ سن تی 
الناس ک4 [الیقرۃ : ٢٢۰‏ آتزل بمکة أخرجه أبو عبید في الفضائل عن علفمة مرسلاً کذذا قيی.الاتقان. ٰ 
(١)‏ .ومن ھا البیان بعلم ما في بیان ہولانا مرو من القصور. 
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کان نفسه نازلاً بالمدینة والمدنی بالعکس ومذا أحسن ما قیل ھنا وقیل غَلًا )لکلام أکٹری لا 
کكلي وھو تکلف فیندفع الإاشکال بأن ہذہ السورۃ مدنیة وفیھا ٭یا أیھا الناس8[البقرۃ: ]٥٢‏ 
وسورة الحج مکیة وفیھا ھبا أیھا الذین4 [البقرةۃ: ]1٦٦‏ ومن السور ما فیه فیا أَيهھا الناس 4 
[القرۃ: ]٤٢‏ و ف ایا أیھا الذین امنوا 4 [البقرةۃ: ]٣٠١‏ وادعاء تکریر النزول تعسف ولع(( گھذا 
الاضطراب من ذوي الألباب لم یرض المصنف بھلہ الروایة ولا ئم أشار إلی أُنە إِن صخ 
ذلك فمحمول علی تأویل مثل ما قررہ القرطبی لا أن المراد ہالمکی ما هو المشھور فی 
اصطلاحھم وکذا المدنی فلا تغفل!''. ٠‏ : 2 

قوله: (فإن المأمور به هو المشترك بین بدء العبادة والزیادۃ فیھا) علی العبادة عبادۃ 
اأیضاً فما وجه المقابلة ولعل وجھه أن مفھوم الزیادة داخل في المعنی المستعمل فیه مثلاً 
صلاة الیوم عبادة مع ملاحظة کرنھا زائدۃ علی صلاة الأمس وإلا فھي صلاۃ علی حالھا 
وکذا الصوم اللاحق والزکاة اللاحقة فإنھما مفھوم الزیادۃ داخل فیھما فح یکون استعمال 
العبادة فیھا مجازا فیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز وھو جائز عند المص وإن لم بعتبر 
مفھوم الزیادة داخلا فیھا نھي حقیقة لما بینا من اُنھا عبادۃ علی حیالھا وھذا الاعتبار هو 
المناسب للائمة الحنفیة''' ولعل اعتبار المص الزیادةۃ لیحسن التقابل بینه وبین قوله بد 
العبادة أي لڑنشاء العبادةۃ غیر مسبوقة بعبادۃ أخری کما فی الکفار وأما فی المؤعمنین 
فالمطلوب الثبات والزیادۃ علی عبادة تعبد بھا قہل ھذہ العبادة مع أٹھا عبادهة اقو ہت 
تکرر أسبابھا وقد تقدم فی سورۃ الفانتحة في قوله امدنا٭ [الفاتحة : ]٦‏ مزید تفصیل لہذا 
المرام بعون اللہ الملك العلام فإذا تقرر ذلك ظھر أن السؤال بأن توجیه الخطاب إلی 
المؤمنین العابدین غیر صحیح لما فیه من تحصیل الحاصل سخیف جداً وأآغرب منه ما قیل 
فی جوابە من أنه المطلوب من المؤمنین لیس إبقاع أصل العبادۃ في المستقبل بل ازدیادھا 
وثہاتھا إذ قد عرفت أن العبادات تتکرر بتکرر أسبابھا فالمطلوب إیقاع العبادات في کل حین 
ہتکرر الأسباب غایتھا أنھا زائدۃ علی العبادات المتقدمة وقیل ولیس شیء من مفھوم 
الابتداء والزیادۃ والمواظبة داخلاً فی مفھوم اعبدوا ہل خارج یفھم من القرائن فلا جمع بین 
الحقیقة والمجاز بل اللفظ مستعمل في القدر المشترك انتھی. ویردہ تعرفی المصنف 


)١(‏ احدھا أن ما نزل قبل الھجرۃ فمکیة وما نزل بعدھا فمدنیة وثانیھا أُنَ ما نزل بمکة فمکیة وما ٹزل بمدینة 
قمدنیة وحینثذِ یثبت الواسطة ہینھما وثالٹھا ما عو خطاب لآأھل مکة فمکیة وما عو خطاب لاعل مدینة 
فمدنی کذا قیل وعدم تمشي الأولین ظاھر الثالث فلآان الحکم ایض لیس بمختص لاہ یحمل علی أنہ 
جل المقصود بە أعل مکة فی الاول وأامل المدینة فی الثاني ط . 

ط قیل إن للمکی والمدني ثلائة معانِ ولا یتمشی واحد منھا ہنا انتھی وجوابہ ما ذکر نفي أصل الحاشیة 
وقال هشام بن عروۃ عن أبيه کل سورۃ فیھا قصص الأنبباء علبھم السلام والأمم الخالیة والعذاب فھي 
مکیة وکل سورة فیھا فریضة أوحد عدنیة انتھی والظاھر آنەه ماول وإلا فعدم اطرادہ ظاھر. 

)٢(‏ فيه تعریض لمولانا أبي السعود حیث تعرض للزیادة مع أنە من الأئمة الحنفیة المنکرین جواز الجمع بین 

الحقیقة والمجاز ۔ 


٣٢ ٦:ةیل ور القرۃ‎ ۱ ۱ " ۱ ٤ 


7یت فیا زالغادز کون مفھوم الزیادۃ داخلاً فیکون مجازا نعم لما ذکرہ رش الْسلا 


کما أرضحناہ قوله في القدز المشترك إشارة إلی أن العبادة وھي غایة الکُشْوع والتذلل 


سو و سس شس نے سام سر سس باب سج 


گان .6 


من جھة الاعداد کما صرح بۂ الفاضل الخیالی فی تحقیق زیادہ الإیمان کرت ملف شی 
لکن الزیادة لا تستلزم الثبات” ولو عکس في العطف لکان أشمل. ۱ 


قوله: سے من:الکفاز هو الشروع فیھا) تفریع غلی کرت تَا یہ مرا 


بینھما عو الشروع فیھا أي فيٴ العبادات وو الذي أراد بقوله بدء العبادۃ قوله:(بمد نت 
ہما یجب تقدیمہ) تنبیه علیٰ أن المراد بالعباذة المامور بھا أعمال الجوارح۔بئیة الیْقربْ 
والداعي. لھذا التخصیص هو أن الإیمان ثبت وجوبہ بالأوامر الواردةۃ في حق الإیمان :خاصة 
فالأولی حمل مثل اعبدوا علی الأمر بأاعمال الجوارح وفي کلامه بما یجب تقدیمه من 


المعرفة إشارۃ إليه فإنه یومی إلی' أن الأمر بالإیمان مقدم علی الأمر بالعہادات لأبہ فی نفسنه. 
یجب تقدیمه عليهَا قوله فإِن من لوازم وجوب الشيء وجوب الخ لم یرد بە أن وٴجوب 
الإیمان ثبت فی ضمن وجوب الفرع بل آراد ما ذکرناہ من أُن وجوب الإیمان ثابت بالأوامی ' 
۶ 09) ان الایمان اأصل العبادات فکیف بٹ لیت تنا لوجروت الفرع وفی التلویح 
[شارۃ إلی بعض ما ذکرناہ نو آخریت فی مرش حرات اع قراض ان الإیمانٰ اصل _ 
العبادات کلھا فلو وجب بوخوبھا لانقلب الأصل تبعاً أن الأصالة بحسب الصحة لا تنافي 


التبعیة في الوجوب علی أنه,قد إوجب أیضاً استقلالاً بدلائل آخر والجمع بینھلما آکد في 


[یجابه لیس بشيء إذ التبعیة قي الوجوب یقتضي أن لا یجب استقلالاً وإلا فما: معلی االتبعیة _ 


فی وجوب ما یجب أصالة واستقلالا والتاکید حاصل بدلائل مستقلة فلا وجه للجمعپیٹھما 
للتاکید وأبضاً یوھم کلام أُن الفروع تجب آولا ئم الإیمان ثانیاً کما مو مقتضیٰ التبعیة ول 


پقل بہ أحد بل أول ما یجب المعرفة أو النظر کما هو مقرر في محله فالصّوابِ ما ذکرہ في : 


۱ حیز العبادة مع إسقاط قول والجمع بینما آکد ولم یتعرٔض لذکر المنافقین::صریحاً لأن 
الکفار إذا ذکر ت بدون مقابلة 'المنافقین تعم المنافقین في استعمال الشرع . ْ 

قوله: (من الہعرفة والاقرار بالصائع) أي التصدیق الیقینی المعیز عنه بکر وٴیدن فلا یفید 
مطلق المعرفة بدون إذعان ولا یفید أیضاً إذا قارنت أمارۃ الإنکار والاقرار بالضائع وامختار 


عند المص کون الإقرار باللسان رکناً من الإیمان کما آفادہ في قوله تعالی : گاالذین یؤمنود, 


بالغیب4 [البقرۃ: ]٣‏ الأیة۔ وعن ھذا تعرضه قوله بالصائع متعلق بالمعرفة والإقرار تنازغاً 


والتخصیص لأنه أصل المؤمن به فیدخل فيه سائر المؤمن بە جمیعاً فإن تلك المعرفة وذلك 


. مثلاً الحج زیادۃ علی العبادة للاغنیاء ولا یلزم الثبات‎ (١( ٣ 


قوله: (والمواظہة) أي 'الثبات (علیھا) والثبات علیٰ الشیء ء زیادة عليه ئی کل اق 


سور البترۂ/ الاية : ۲٢‏ للر×ر_ٴ١ر...ہ‏ چہ'.ہہسہسسسہس ‬ہ مم ق[|ہ ‏ _ ______ ف8۵ ہب 


الإاقرار إنما یعتد بھما حین تحقق التصدیق ہسائرہ لن من آمن بعض وکقَرٗبہعحض فھو کافر 
حقأً فلا وجہ لاعتراضه قدس سرہ بأن مجرد معرفة اللہ تعالی والاقرار بہ لیس کافیا فی صحة 
العبادۃ (فإن من لوازم وجوب الشیء وجوب ما لا یتم الایة)۔ 


قولہ: (وکما أن الحدث) ولو آکبر غیر الحیض والنفاس (لا یمنع وجوب الصلاة)ل 
یمنع صحة أداٹھا (فالکفر) مطلقاً ولو منافقاً (لا پمنع وجوب العبادة) بل یمنع نفس العبادۃ 
وأراد المص بھذا نقضاً علی من ذھب إلی أن الکفار لیسوا مخاطبین بالفروع من بعض 
الحنفیة بأئه لا فرق ہین المحدث والکافر فکما أن الحدث الڈي یمنع صحة الأداء لا پنائی 
وجوب أدائہ لأنه مشروط بازالته فکذا الکفر یجب أن لا یمنع وجوب اداٹھا بشرط إزالتہ 
وجوابھم في الفرق بینھما بأن الإیمان أاصل وأساس فکیف یثبت شرطاً وتبعاً لغیرہ لیس 
بشيء لأنك قد عرفت أن الإیمان ثبت وجوبە بدلیل آخر استقلالاً وثمرۃ ھذا النزاع فی حق 
المژاخدة في الاخرۃ فالشافعیة یقولون إنھم مؤاخذون بترك العبادات کما یڑاخذون بٹرك 
اعتقاد وجوبھا ونحن نقول إٗنھم یعاقبون علی تركک اعتقاد وجوبھا دون ترك أداٹھا وأما في 
الدنیا فیظھر في الزکاةۃ فإنھا تجب علی غنی آسلم وقد حال عليه الحول بعد مضي الحول 
وکذا الحج علی من استطاع إليه سبیلا ثئم أسلم عاجزاً عند الفریق الأول دون الٹانی کذا 
فاله البعض من محشیی الأصول (ہل یجب رفعه). 

قولە: (والاشتغال بھا عقیہه) أیى بالعبادات المطلقة لا العبادات الواجبة حال الکفر 
لما مر مرارأ من أنه لا یجب علیھم فضاء العبادات بعد الإیمان بالاتفاق فلو کان المراد 
العہادات الواجبة حال الکفر لکان القضاء واجباً علیھم ولم یقل به أحد وبعد ظھور المراد 
المناقشة فی العبارۃ لیس من شأن العلماء المنصفین ۔ 

ٹولە : (ومن المؤمئنبن) أی المطلوب من المؤمتین عطف علی الکفار (ازدیادھم 
وثیاتھم علیها) فيه تأیید لما ذکرٹا من أن مفھوم الزیادة معتبر في العبادات الواجیة علی 


قوله: ومن المؤمنین عطف علی من الکفار أي والمطلوب من المؤمنین ازدیادھا وثباتھم 
علیھا قال صاحب الکشاف المراد بعبادة المؤمنین ازدیادھم منھا واقبالھم علیھا وأما عہادۂ الکفار 
فمشروط فیھا ما لا بد لھا منە وھو الإقرار کما بشترط علی المأمور بالصلاۃ شرائطھا من الوضوء 
والنیة وغیرھما وما لا بد منه وھو الاقرار کما یشترط علی المأمور بالصلاۃ الخ للفعل منه فھر 
مندرج تحت الآأمر وإن لم یذکر حیث لم ینفعل إِلا بە وکان من لوازمه علی أن مشرکی مکة کانوا 
بعر فون الله ریعترفون به ٭ولئن سالتھم من خلقھم یقولن اللہ4 [الزخرف: ۷ ٹم قال فإن قلت 
فقد جعلت قولە اعبدوا متناولاً شیئین معاً الأمر بالعبادة والأمر بازدیادھا قلت الازدیاد من العبادة 
عبادة ولیس شیئاً آخر قال الطیبي وهھنا بحث وھو أن اللفظ إذا أأطلق وھو محتمل المعئیین فلا 
یخلوا إما ان بطلق علی حقیقتین مختلفتین کاللفظ المشترك أو علی إفراد حقیقة واحدة کالجنس أو 
علی حقیقة ومجاز أما في القسم الأول والٹالث فلا یجوز إرادتھما معاً فبقي الثائيی وھو المراد 
بقوله الازدیاد من العبادۃ عبادۃ ولیس شیا آخر لآن تلك الزیادة أبضاً عبادة. 


7ي مت تھے سوزة لیئر َیة: ۱ (٤‏ 
ایی گا آرفستا اك فان قیل المومن غیر متلیس بجمیع الما فیعیح من طلب 
العبادات فی الجملة قلنا إن المص اشار إلی أن العبادة المأمور بھا العبادة اي أمر المکلف_ 
بھا بخصوصھا کالصلاة والصوم ٴالزکاۃ فإنھا وجبت بأمر مستقل علی التعییلمٹل قولہ 
تعالی: لوأقیموا الصلاۃ وآنوا الزکاۃ ہچ [البقرۃ: ]٤٤‏ الاّیة وقوله تعالی: فافمن شهپلّمتکم 
الشھر فلیصمه* [البقرة: ]۱۸١‏ الآیة فأمر اللہ تعالی فی عذہ الآّیة علی الإجمال بَاذاِ 
٠‏ الحبادات المعینة المفروضة قبل نزؤل ھذہ الآَیة تقریرا وتاکیدا لھا فالمطلوب :من المؤمنین 
أداء ما وجب علیهم وھم متلبسود بە فیکون ذلك الأداء زیادة علی ما تعبدوا بە قیله وإن 
کان عبادة علی حالھا کما غرفت وأما ما لم یتلبس المؤمن بە بعد فلا یشمل مذا النظم 
الجلیل فإن .العبادۃ بخصوصھا لیست بواجبة بھذا النظم الشریف لعدم التصریح بە :لو قیل . 
ٰ تھا واجبة بغ لکان تکلیفاً بالمحال فالعبادة إنما تجب باأمر متعلق بھا بخصوعھا فالتي لم 
تجب بعد لا یتناوله هذا النظم الکریم فلا یصح طليه منھم بھذا النظم الجلیل وبھذاا البیان 
اتضح أن هذہ الآیة لا ندل غُلی فرع وحکم مخصرص یعینە ولا علی وجوبە فضلا عن 
ؤوجوب الإیمان تبعاً له وبھذا التحقیق لم یتعرض أرہاب الحواشي برمتھم لما عرفتِ وإنما 
آخر المؤمنین وقدم الکافرین: لان الاهم بل۔ء العبادة سمعمشوی جارفون 
بھا رهم بالأمر والتادیب اأحق من المؤھلین . 

قولە: (وانما قال ریکم تھا علی آن الموجب للعا) المرجب لھا اب ا تعالی 
حقیقة والنعم المتوافرۃ (ھي الریَیة) وھي المراد ہالتربیٰة من الأسباب الظانھرۃ لو جوبھا 
فالمعنی أن :الم وجب بحسبيٰ الظامر للعبادة هي الرہوبیة وجه التبيه هو أن تر تب الحکِم 
۱ علی المشتق یشعر عليه مأَبْخذ الاشتقاق إذا الربوبیة بضم الراء مصدر کالخصوصیٰة وفی۔ 

بعض المواضع رتبت العبادۃ علی الخلق قال تعالی: : ف(ذلکم اللہ ریکم لا إِله إلا هو خالق 
کل شیء فقاعبدوہ 4 [الانعام: ٣‏ لابة وعو متقازب للرہوبیۂة فإنهہ وھد فو 
إلٰی کمالە شیئاً فشیئاً وھو الخلق غایته أن الخلق اعم مفْهومًاً وفی : بعض المواضع :٭اعبدوا 
الله ٭ [المائدۃ : ٢‏ تنبیھاً لی اسنتحقاقه تعالی لە بحسب ذاته کاستحقاقه. بخسب |أوصافہ 
کا ا شیر إلیٰ ذلك جمیعاً في قوله تعالی : الحمد لل رب العالمین 4 [الفاتحة : ٢‏ وکذا 
فی قولە تعالی: افاعبدو ال ربي وربکم4 [المائدة: ٢‏ الاآیة فقوله هي الزبوبیة بضمیر 
الفصل المفید للقصر أو المؤکد للقصر المستفاد من اللام إما محمول علی الظاھر:إذ 
".لف پالتقسۃااقی الس الظاھري أي المو جب للعبادة بحسب الظاھر مقصور علیٰ صفٰة 
الریوبیة الشاملة لاخالقبة إذ 'المسند إليه إِذا کان معرفا بلام الجنس بفید قصرم علن :لتق 


۱ آئر ری یسمش آایہ مد من ریپ لحم مل الوسف اسب فان ال کر 
۱ پدریب و 9 چس سس سو سج 
لم تکونوا شیئا. 


سور البشرۂ/ الآّیة ۲٢:‏ پان ۳ 


سواہ کان الخبر معرفاً باللام أو لا وسواء کان معرفة أو نکرۂ فح صبوپر الفصل یکون 
لمجرد تأکید ذلك الحصر وأما کونه لقصر المسند إليه علی المسند بنفةٴفقد أبطل فی 
المطول فانہ بجیء لقصر المسند علی المسند إليه إذا لم یکن فی الکلام ما یفید القصر و(ن 
وجد ذلك فی الکلام فضمیر الفصل یژکد ذلك سواء کان قصر المسند إليه علی المٴْلکِد أو 
العکس ومن ھذا البیان ظھر ما فی بعض الحواشی''' من الخلل أو القصر لیس بمرادٴللل 
الغرض لمجرد التقویة إذ إفادة لام الجنس أکثري لا کلی کما في قول الخلساء: 
إٰذا قبح الہکاء علی فتنیل تحت بکےءلۂ ا ا الجم ملا 
کذا فی المطول. 


ثولە: (صفة جرت عليه تعالی للتعظیم والتعلیل) أي فائدة هذہ الصفة التعظیم 
والمدح لا للتقیبد علی الظاھر فإن الخطاب کما عرفت شامل للمؤمنین والکافرین مطلقاً 
والمراد رب الجمیع وھو معلوم عند الکل فااصفۂ مادذدحة ومفیدة للتعظیم لا للتقیید إذ لا 


قوله: صفة جرت عليه للتعظیم والتقلیل مذا إذا کان الخطاب عاماً لجمیع الناس وقوله 
ویحتمل التفبید والتوضیح علی أن یکون خاصأً بالمشرکین ومعنی التعلیل مستفاد من ٹرٹیب الحکم 
علی الوصف المئاسب وفي الکشاف فإن قلت ربکم ما المراد بە اسم قلت کان المشرکون معتقدین 
ربوبیتین ربوبیة الل وربوبیة آلھتھم فإن خصورا بالخطاب فالمراہ به اسم یشترك فيه رب السموات 
والأرض والالهة التي کانوا یسمونھا أرباباً وکان قولہ: ٭الذي خلقکمچ [البقرۃ: ]۲٢‏ صفة موضحة 
ممیزة وإن کان الخطاب للفرق جمیعاً فالمراد به ٭إربکم4 [البقرۃ: ]۲٢‏ علی الحقیقۂ ۶والذدي 
خلقکم4 صفة جرت عليه علی طریق المدح والتعظیم ولا یمتٹم مذا الوجه في خطاب الکفرة خاصۃة 
الا أن الأرل أوضح وأصح وحاصل کلامھما آن الخطاب إن کان عاماً یکون المراد بالرب معنی 
خاصاً والضفة فادحة زان کات خاصاًً بکرة مثعٹی الرپب عاما رالعنۃۂ برفضعۃ والفرق آن الرب ئی 
7 ۶۷ئی0 
وبحتاج فی [إزالتہ إلی الإیضاح والکشف وفي تعمیم الخطاب بالناس جمیعاً یکون الأمر بالمکس أي 
الرب واحد والمربوب متعدد أي طوائف مختلفة فلا لبس حینثلٍ في الرب حتی یحتاج إلی التوضیح 
بصفة فلذا یحمل الوصف حینئذِ علی المدح والتعظیم وإنما تعین وتخصص معنی الرب بالرب 
الحقیقی فی جعل الخطاب عاماً لأنه إذا خوطب بە جمیع الناس لا یتبادر ذھن أحد إلی غیر اللہ تعالٰی 
فکأنه قیل یا أیھا الناس اعبدوا ربکم الذي اتفقتم علی رہوبیته بخلاف توجیه الخطاب إلی المشرکین 
خاصة فإن الحاصل فی ذھٹھم عند سماعھم لفظ الرب معنی عام متناول للرب الحقیقی ولالھتھم 
أقول فی حمل معنی الصفة عند جعل معنی الوب عاعاً علی التوضیح نظر لن الصفة الموضحةۃ عند 
علماء المعانی ھی الَصفٰۃ الكاشفة وھی بمنزلة المعرف بالئسبة إلی المعرف فیقتضی حملھا علی 
الموضحة مساواتھا للموصرف ومعلی الصفة عنا علی ذلك التقدیر اخص من معنی الموصوف فلعل 
الشیخین أرادا ہالتوضیح المعنی اللغوي الحاصل في التقیبد والتشخصیص یدل علبه عطف التوضیح 
علی التقیید علی سہیل التفسیر فی کلام القاضي حیث قال ویحتمل التقیید والتوضیح . 


)١(‏ کازررنی۔ 


۸..سسٗٹشس سل سس سس 0 ےی مور فو ا49: 2۰ 


وجه لە وأما کونھا للتعلیل فبنأہ علی أن تعلیق الحکم بالوصف مشعر َاَبلیة ولٰھذا لم بعد 
أئمة البلاغة کون الوصف للتعلیل: من فوائد الوصف وقد غرفت أن الربوبيةٴبامٰلة للخالقیة ْ 
رائرہ الضاع اک شر لتائت وللاشعار بآنہ أصل الأاصول لکونه آول تحمة ۔شاظضۃ آپچس: . 
لشکر عليه آولاً وانظاھر آنه نام من الربوبیة کما عرفت حیث لم یعتبر في مفھومہقبلیغ 
الشيء إلی کماله کما في الربْ فذکرہ بعدہ مع أن المشھور عکسە للتنبیه علی تقدم عَلی 
التربیة في الوجود کما آفاد مث ذلكہ قي قوله تعالی: 70+ اط 
سورة مریم. ٰ 
قوله: (ویحتمل) الا سے (التقیید 0 والاحتراز عین ج- التي : 
یسموتھا أرباباً زیف:ھذا الاحتمال إذ الاحتمال الأول راجح إذ کون الخطاب عامماً للمؤمنین 
یی شرع تد رر سے ار سر سیر شود و اوس 
ذھب إلی ان ما روي عن علقمٰة لاءم صحة رفعه إلی النبيٴ عليه السلام ولو سلِٔم صجتہ لا 
یوجب التخصیص ومذا الا ختمال بناء علی التخصیص کما:قال (إن اختص الخطاب ْ 
پالمشرکین) بناء علی ظاہر ما:روي عن علقمة وما بني علی المرجوج مرجوح فلا وجہ لما 
قیل إن الأوضح ھذا الاحتمالِ والتقیید معناہ التخصیص أي تقلیل الاشتراك الناشی من 
إطلاق الرب علی الالّھة التی یسمونھا الخ . أیضاً بخلاف الخالقیة فإتھا: مخصوصة: 
عندھم به تعالی : نال ٭ولئن سألتهم من خلق السموات والأرض لیقولن ال4 [لقمان: 
٢٥]الابة.‏ والصع الي تقلل الاشتراك تنسمی. مخصصۂ ولو في المعرفة والتي:ترفع: 
عم سے سک نے شف ة في اصطلاح المعانی وتبخصیص التخعنیصٰ 


قوله : 7 و وم نیج رس ھت 
بقولون الرب الحقبقي هو اللہ تٰالی وآلھتنا شفعاؤنا عندہ فإذا سمعوہ من جانب الرب تعالی لم ْ 
یشتبه علیھم أنە هو الرب الحقیقي إلا آن الو جه ڈول وھو جعل الضفة مادحة والخطابٰ عام ۱ 
أوضح وأصح من جعلھا مادحة والخطاب خاص لأنە اظھر والنظم لە ادعی لما سبق: من قوله لما _ 
عدد الل تعالی فرق المکلفین إلی فوله اقہل علیھم بالخطاب ولما سیاٹی من أت ٭ؤوبشز.:الذین 
آستواگ4 [البقرة: ]٥‏ عطف علٰی ٭وإن کٹتم ني ریب 4 [البقرۃ : ۴] وکلاھما تفصیللقوله: 
تعالی : فیا أیھا الناس4 [البقرق: ]٢٢‏ قال الرازي فی بیان معنی قولە إلا أن الأول أوضح زآصح 
آما أنه أوضح فلأن حال الکفرة ة یوجب أن یکون رکم أعم وآما أله أصح فلآن الأغلب فئ الصفۃ _ 
امعثی نی التخصیص والتوضیح وحمل الکلام علیٰ الاغلب اصح وقد اقتفی بعض المحشٍیین في حل ٰ 
ھذا الترکیب أثر الرازي أقول اذ الرازي من لفظ الاول فی قوله إلا أن الاول أزضح وأضنح ما 
ذکرہ أولا من آن الخطاب للمشرکین ومعنی الرب عام والصفة مخصصۃة ونحن أخذنا منہ أنه لوج 
الأاول من وجھي کون الصفة ماداحة فإن مرادہ من قوله ہذا الوجھ في قوله ولا یمتنغ خغذا الوؤجه مو _ 
وجە کونە الصفة عادحة والخطاب خاص بالمشرکین وقد ذکر قبل ذا الوجه وجه کونھا مادحذ 
والخطاب عام فیِحَي أن یکون إلمراد من قوله ھذا الوجہ ثاني ‏ ذلك الوجہ ات اعم ول 
ھی بت وہھ رہ مج ریت ٦‏ تت“"×" 


سورۂ البقرة/ الاَية : ۳٣ ۲٢‏ 


ہالنکرۂ والتوضیح بالمعرفة اصطلاح الٹحاۃ ومن ھذا البیان ظھر ما فیعض الحواشی 
من الفصور . 

قوله: (وآرید بالرب أعم من الرب الحقیقي والَلھة التی یسمونھا أرباباً) لما تزرف 
بیٹھم من إطلاق الرب علی غیرہ تعالی کما فی قوله تعالی حکایة: !8 آارہاب متفرقون کل 
: اللہ الواحد القھار*4 [یوسف: ۳۹] فحبنثذٍ یکون لالذي خلقکم٭ [البقرة: ]٢٢‏ احترازاً 
عن تلك الارباب ففي قوله من الرب الحقیقي إشارۃ إلی أن إطلاق الرب علی آلھتھم مجاز 
ولیس ھذا بمعنی [طلاق الرب عليه تعالی عندھم فحینئِ إطلاق الرب وأرید بھما متناولھما 
أیضاً لا یخلو عن اختلال أما أولاً فلانه یلزم الجمع بین الحقیئة والمجاز واما ثانیاً فلانہ 
واقع في کلامه تعالی بلا حکایة فتعمیم الرب في کلامه تعالی إلی آلھتھم فی غایة الضعف 
ومحتاج إلی القول بآن عذا الإطلاق بناء علی زعم المخاطب مع کون الإطلاق عليه تعالی 
بحسب ئفس الأمر فالجمع بینھما وبیلە تعالی فی إطلاق واحد مشکل علی أن إطلاق الرب 
مفردا علی آلھتھم غیر متعارف عندھم وإنما المتعارف الڑطلاق جمعاً کقوله تعالی حکایة : 
رہاب متفرقون4 [بورسف : ۳۹] الاَیة. قال قدس سرہ في حواشی سررۃ الفاتحة وأما 
الجمع فلما لم یطلق عليه تعالی صح |إطلاقه علی غیرہ إما باللإضافة نحو رب الأرباب أو 
بدون الإضافة نحو قولە تعالی: رباب متفرقون4 [یوسف: ۳۹] الآَیة انتھی. وبالجملة لو 
لم یتعرض لھذا الاحتمال لکان آصوب وقد أوضحنا عذا البحث فی حاشیة سورۃ الفاتحة . 

قوله: (والخلق) في العرف العام بقرینة قوله وأصلہ (إیجاد الشیء) أي إعطاء الوجود 
للشيء بالمعنی اللغوي الشامل للمعدوم فلا یتناول خلق العدم مع أن المصنف صرح في 
أوائل سورۃ الأنعام بأنہ العدم المضاف إلی الملکة کالعمی لیس صرف العدم حتی لا یتعلق بہ 
الجعل أَي الخلی إلا ان یقال اکتفی بالڑإیجاد عن الإعدام أو اختار منا عدم تعلق الخلق 
بالعدم کما اختارہ الجمھور (علی تقدیر) وھو تعبین المقدار (واستواء) عطف تفسیر لە إِذ ھو 
افتعال من المساواةۃ وھی المعادلة المعتبرةۃ پالذراع والوزن والکیل وھو عین تعیین المقدار 
لکن ھذا لا پتناول ما لا مقدار لە کالجزہ الذیي لا یتجزأ إلا أن پقال ھذا بیان إفرادہ المشھورۃ 
. علی ان إیجاد الجزء ٭ الذي لا یتجزأً منفرداً مما یمکن أن بناقش فیە والمعنی إیجاد الشيء ء علی 
تقدیر مشتملاً علی تعیین قدر فیما من شأنہ التعیین کان ذلك التعیین قبل''' الإیجاد کما هو 

مقتضی اصل معناہ وقیل یحتمل ان یراد بالاستواء ما أبرز في الوجود علی طبق ما قرر في 
العلم فحینثلٍ یکون تأسیساأً لکن الأول ھو الملاسب لمعناہ اللغوي وأیضاً ھذا المعنی مخالف 
لما نقل عن الراغب وهی المعادلة المعتبرۃ بالذراع الخ . کما سلف. 

قوله : (وأصلہ) أي معناہ اللغوی (التقدیر) أي التعیین (یقال خلق النعل إذا قدرما 
وسواھا بالقیاس) ثم نقل في العرف العام لا سیما في اصطلاح الشرع إلی الیجاد المذکور 


. قبلیة زعائیة أو ذاتیة سیجیء التفصل‎ )١( 


۲٢ نے تے سور الَبقرۃ/ الایة:‎ ۳٣٣ 
لاشتماله ذلك التقدیر بھذا إلمعنی استعمل في قوله تعالیی حکایة عن یی :عليه السلام‎ 
٭آني أخلق لکم من الطین کھیئة الطیر* [آل عمران: ۹]] الایة. وقد جولّھذا المعنی‎ 
الایة وم نذا تبین‎ ]٢ المصتف في قوله تعالی: ٭الذي خلق الموت والحیاۃ٭ [الملك:‎ 
ضعف ماائیل وبھڈا المعئی :لا یستعمل في الله تمالی اعلم آن الخلق عندنا صنا لد‎ 
فتعلقہ قدیم أ٘یضاً علی ما اختارہ الفاضل الخیالي وحادث علی استخراج المخقق الغتازانَی‎ 
۱ ابە فح یکون المعنی اَی متا إیجاد المعدوم وعند الشافعي وھو مذھعب |إلمصنلف ہو‎ 
'عبارة عن تعلِق القدرة فذلك التعلق قدیم عند بعضھم وحادث عند بعض آخر منهم کما‎ 
ہیی نو کاب سرسں وسپے مس ہے پرزاد پنیا‎ 
زمایٰة علی تقدیر الحدوث وقبلیة ذاتیة علی تقدیر القدم. ۱ ٴ‎ 
 ےرب قولە : (مععاول''' کل ما پعقدم علی الإنسان بالذاأت) فإن ری‎ 
والذڈی یتقدم علی الانسانِ بالذات الروح مح الانسان علی القول بخلقه حین یکمل خلق‎ 
البدن لا قبله کما اختارہ مٰولانا خسرو فحینثدِ یقتضتي أن یکوت الخطاب إِلیأبدان‎ 
المخاطہین بدون ُرواحھم قیل ولا یخفی فسادہ ولم یبین وجھ الفساد لعل وجھه أن‎ 
الخطاب إلی أبدان المخاطبینٔ لکونە جماداً لا یصح لکن لا یلزم ذٰلِك إذ الخظاب ھنا مثل_‎ 
الیة وقوله تعالی:‎ ٢ الخطاب فی قوله تعالی: عو الذي خلقکم من طین٭ [الأنعام:‎ 
فلکیف تکفرون بالل وکنتم مو اتا فاحیاكمچ [البقر: ۲۸] الایة فما هو جوابکم هناك فھو‎ 
جو اپٹاھتا وسره ان رج ا ا ا ا عن الروح والبدن وإعلام أنکم‎ 
مخلوقون من جماد ومخلوق آرواحکم قبل خَلقَ أبدانکم قبلیة ذاتیة وھذا مراد.مولانا‎ 
خسرو فإنه فسر المتقدم بالذات علی غیرہ ما یزتفع الغیر بارتفاعہ بلا عکن کالحیاۃ مٔعٴ‎ 
العلم وفیما نحن فی کالروح مع الإنسان علی القول بخلقه حین یکمل خلق:البدن .لا قبله‎ 
فآراد بالإانسان فی قوله مع الإنسان البدن فأآراہ بالتقدم بالذات التقدم بالطبٔع وو تقدم‎ 
وت سے سے سوہ بت ےرسیت ے سو بای 20 العي 'وائلغیا‎ 


يہ نتناول کل ما تقدم بالفات أو بالزمان فيه فوجه من مدھب الفلاسفة قإنه ٴا آرید 
. بالإنسان النوغ بکماله وکان الٰخطاب 'للنوع یکون المراہ بالذبن من قبلکم العلل العائیة التي ہي 
العالیة التيی هي لعل اونوع الإنسان عندھم قدیم والعقول متقدمة علی نوع الانسان تقدعاً ذاتیاً 
وا ا وإِن رید بہ أشخاص الإنسان والخطاب للمورجودین وقت نزول الایة ومن سیوجد 
یکون سس وی پر میں بی ات البشریة الذین مضوا وتقدمرا. 
علیھم تقدماً جانا ٰ ۱ ۱ 


(١) ٰ‏ مُولانا الخیالی . ۱ ۱ یروب 
(٢ ۱‏ التاون معناہه الٰحقیقي ال خدذ: بقالہ ناولہ کذا إذا. کا فتناول أي اخذہ ٹم تجوز بە عن الشمولا وشاع جی 
سم ببس و وت وف وت 


سور البقرة/الایھة:١۲‏ __ __ ںہ ..__. __۔مے۔ ز__.>' ےرہ م.۔ ۳١۹‏ 


تجرید الکلام عن التقدم بالذات أحسن وأولی إذ لو آرید بە ما اختارہ متا5سخسرو فلا پخلو 
عن بعد وإن صح ولو آرید بە ما یتوقف عليه وجودہ''' کما ذہب إليە البعَظلِ ‌فھو متقدم 
عليه بالزمان وإن رید ما اصطلح عليه الحکماء کما تعرض لە بعض مع جرحہ وشتوجہ بلا 
وہ مات سر لی ہی یی مو سو بوجو 
الأشاعرۃة فإنھم لا یٹبتون التقدم الذاتي لغبر اللہ تعالی وینفون أن یکون شيء علة لشیء 
ویمھولون باستناد الممکنات إلی اللہ تعالی بلا واسطة وقد اعترف به المصنف''' فی قولە 
تعالی : ٢ْحََتْم‏ اهُعَلَ فُويِهمہ الایة واعتراض آخر من أن جعل القبلیة شاملة تلتقدم الٰذاتی 
والزمائي جید لو ساعدہ اللغة وإن آمکن الجواب بأن قبل ظرف زمان حقیقة واستعماله فی 
الڈذاتی مجاز بجامع التقدم غغاربعه آئە بلزم الجمع بین الحقَیقة والمجاز وھو جائز عند 
المصنف والکل تکلف بجب صونہ النظم الجلیل عن مثله ولقد آصاب صاحب الإرشاد 
حیث لم یتعرض للتقدم الذاتي بل اکتفی بالزمانی حیث قال ومن ابتدائیة متعلقة بمحذوف 
أي کانوا من زمان قبل زمانکم وقیل خلقکم من قبل خلقکم وأقیم الضمیر مقامه الخ 
0- 0-0 4+ رعااھ من اس الدائ ۱ 

قولە: (أو بالزمان) کتقدم السموات والأرض والعناصر وما یتولد منھا فالأولی ما 
سلف من الامم السالفة لن الذین من صیغ العقلاء والتعمیم إلی غیر العقلاء بحتاج إلی 
التمحل وأما التخصیص بغیرعم فلا یعرف لہ" وجه وفيه تذکیر لعظم إنعامه بأن أنعم 
علیھم قبل خلقھم بمدة طویلة بخلی مال مدخل في الجملۂ پي وجودھم فإن خلق 
الأصول انعام علی الفروع وتقدیم خلق المخاطبین لأنھم المواجھون بالعبادة فلا جرم أُنہ 
پقتضی التقدیم أو خلقھم إنعام لھم بالذات وخلق آبائھم وموادھم انعام لھم بالواسطة . 

قولە: (منصوب معطوف علی الضمیر المنصوب فی ٭خلتکم٭ [البقرة: )]۲٢‏ 
احتراز عن توم عطفه علی الضمیر المجرور من غیر إعادۂ الجار في فصیح الکلام ولما 
فیە من الفصل بنعت المضاف إليه لکن لا اختلال فی المعنی إن اعتبر دذلك العطف وقد قرأ 
حمزة بجر الأرحام فی فوله تعالی: ٭نساءلون بە والارحام4 [التثسائ: ]١‏ عطفاً علی 
الضمیر المجرور وإن قال المصنف وھو ضعیف وقد وقع ھذا العطف في فصیح الکلام 
لأن قراءة حمزۃ من المتواترات . 


قوله : معطوف علی الضمیر المنصوب فی ٭لخلقکم٭ فالمعنی خلقکم وخلق الذین من قبلکم . 


١)‏ مع أن صحۃ علی عدل من تحدثٹ الأرواح مع البدن دون رد ہر و ےو 
الحدیث الشریف , 

(۲) أي والآاکٹر فیھا الظرفیة الزمائیة وقد یکون للمکانیة کبعد وعي في غیر عذا مجاز مثل استعماله في التقدم 
فی الشرف وفی الرتبة وکا بعد ولفظ مع. 

(۳) فيە إشارۃ إلی ما فی الحاشیة الخسرویة من الاختلال . 


>٦ ْ‏ ےت ہک ےا شس و کی سورة البقرۂ/ الا ج۰ 


قولہ : : (والجملة) أيٴ جملة الذيٰ خلقکم4 [الہقرة: ۱اخرجت: متخرج . 
ہو مو سرت و رت سور تی و وت ا 
.ولذا قالوا إِن الإخبار بعد العلم بھا أوصاف والأوصاف قبل قبل العلم بھا إخبار یرد عليه 
ان صاحب الکشاف آشار في قوله تعالی سی اس آتے یژمنوت بالغی ں4 
[البقرة ]۴٣٢‏ إلی:آن المتقین إ۵ حمل علی المعنیٰ الشرعي فان جعل خطاباً لد 
عرف تفصیله کانت الصفة ممادحة وإلا کانتِ کاشفة فیفھم منە أن الأوصافِ قبلِ قبل العلم . 
بواس یں ارَساف زااملاز باند اللہ زلاآن بس الازصاف لی مرتب وخ“ 
شمقة شفة لیس بتام فإن:کلامھم مطلق ولا قرینة للتقیید ولو قیل مرادہ إ إن:الصلاتٰ لا بد 
.ا معلومة الانتساب إلی الموصول عند المخاطب ولذا یعرف المزصول با فیا 
بے الفتر اصرط یا اك ےد راامفاظیرة نا اتک گرااا غاسۃة ارلعوتھع' 
ڈ9۵08)) تحت الخطابٰ لکان أسلم من تلك المتاقشۃة فاجاب اولاإ بقوله (إما. 
لاعترافھم به کما قال) وو الظاھر الراجح لدلالته عليه قوله تعالی : : ہولئن سألتھم من 
خلقھم لیقولن ال4 [الزخَرف : ۷] ومذا یدل علی اعترافھم بخلقھم وفوله تعالی: 
لولئن سألتھم من خلق السماوات والأرض4 [العنکبوت : ۱ إلی ھنا طلیقولن اللہ 4 
[المنکبوت: ]1٦‏ وھذا دلیل علی اعترافھم بأنه تعالی خالق من قبلھم وفیه تواغ رطز: 
2 أن المراد یمن قبلھم السمواٹ والأارض کما اختارہ مولاناخسرو وقد عرفت ان 
الظاھر أن الأمم السالفۃ والاأصول الماضیة کما یژیدہ ار بالذین. : 


فولہ: : والجملة أخرجت مٔخرج المقرر عندھم أي وجملة لإخلفکم )4 1البقرة: ١‏ الواقعة صلٰة ' 
الذي أخرجت مخرج ما هو ثابت مقرر معلوم عندھم وجه إخراجھا مخرج المقرر هو إیقاعھنا صلة : 
الذي فإن الصلات لا بد أن تکونْ معلومة الانتساب عند المخاطب إلی المؤٴصول وکذلك الصفات . ۱ 
ٰ قوله: آو لتمکنھم من العلم بہ بہ فجعل القدرۃ علی العلم بأن الله خالقھم علماً به فلما کان ذلل_ 
ٴ معلوماً عندھم حقیقة أو کان کالمٰعلوم آخرج مخرج التأئیث المقرر عندھم حیث جعل صلة الذيٴ. ٰ 

قوله: علی افحام الموصوّل الثاني والأصل والذین قبلکم فاقحم الموصول الثاني وھو من بین 
الذین وصلته الْغي هي قبلکم فصار بعد الاقحام غثل ما قیل والذین الذین قبلکم فإن الذین الثاني فیه مٹل 
یدم الثاني المقحم بین المضاف أمني یتم الأول والمضاف وھو عدي في قول جریر وتمْام البیت : ١‏ 
٣ : ۱‏ ٭متيتيعرقٰ سو مسر : :. ۱ 
أي فی مکروہ وعمر یو رس می کت ا افیشر سیا لاجر اض 
تٹرکوا عمٰر یھجوئي فیصییکم شري قال, صاحب الکشاف وھی قراءۃ زید بن علي ٭والیٔن من قلکم4 
[البقرة: ]1٢‏ وھی قراءة مشکلة مشکلة ووجھھا علی آشکاٹھا أنْ یقال أقحم الموصوٰل الثائي بین الأول:وصلتہ 
تاکیداً کما اقحم جریر في قول٭یا تیم تیم عدي لا آبا لکم تیم الثاني بین الأول وما أضیفِ إلليه نقل 
چخرو تو دی سی سر شی مرو و ہو 


جو وصورة عموم الخطاب 9129 الکلام علی الْتخْلیب ۔ 


سورة البقرة/ الآیة : ۲٢‏ ۳“ 


فوله: (أو لتمکٹھم من العلم بە) فیکون إخراجاً للکلام علی مقتضی لاف الظامر موافقاً 
لمقتضی الحال فإن غیر الحالم قد ینزل منزلة العالم لوضوح الدلیل القائم أشار إِلیةقولہ (بأدئی 
نظر) أي بنظر سھل غیر عمیق فیلقی إليه الکلام الذي یلیق أن یلقی إلی العالم بالقعَل,:وأنت 
خبیر بأنه لما دل الایتان المذکورتان علی علمھم بذلك فما الباعث إلی الٹنزیل المذکور لان 
یقال إِن هذا بالنسبة إلی من لا یعلم من الدھري کما قیل''' في قوله تعالی : ٭قال ربنا الذیٰ 
اعطی کل شيء خلقه ثم مدی4 [طە: ]٤٥‏ فإن الکلام مع فرعون وھو دھري غیر عارف فنزل 
تمکنە من العلم بە منزلته فکذا ھنا لکن وجود الدحري فی المخاطبین المشرکین محل تأمل 
فالاکتفاء بالاول أحسن وأولی والقول بأنھم غیر معترفین بغایة الخلق وإن اعترفوا بنفسه کما 
ینطق بە قوله تعالی: ولئن سألتھم4 [التوبة : ]٣٦‏ الآیة قلیل الجدوی قإنه لا معنی لغایة 
الخلق ونفسه وإن أراد کیفیة الخلق فکل اللاس سواء فيه فإذا اعترفوا بأنه تعالی خالق الکل کما 
نطق بە الڈیتان أو لتمکنھم من العلم به حسن |خراج الجملة بخرج المفرد عندھم وأما الوحید 
فلا تعرض لە في ھذہ الجملة صریحاً وإن لزم فلا معنی لاإشکال بان تمکنھم بأدنی نظر إنما هو 
العلم بوجود الصانع وأما کونە واحد أو خالق الکل فیحتاج حصول العلم بە إلی مزید تأامل علی 
ان الفرق تحکم لان المراد بالٹمکن لقوۃ برھانه وترك التعقیب والٹثمسك بالإنصاف والنظر 
الصحیح فی ترتیب مقدمانه فلا ریب أن لا فرق ہینھما. 

قوله: (وقریء من قبلکم) بفتح المیم القراءة المشھورۃ بمن المکسورة الجارة 
والتقدیر والذین خلقھم ہل خلقکم فحذف الفعل الذي صلته وأقیم متعلقه مقامه کما قاله 
أبو البقاء یعنی ان من تمبلکم ظرف ستقر وقد مر آن الفعل الخاص یلیق بالتقدیر فی الظطرف 
المستقر إذا قامت قرینة عليه رھنا کذڈلك فلا وجهە لاشکال البعض بأن من قبلکم لیس في 
الاخبار بە عن الأعپان فائدۃ'''. 


بخلاف ۂوالذین 4 [البفرۃ : ]٢٢‏ فی الآبة فإنه غیر مفید فکیف یجوز تأکیدہ أئول ولعل ھذا هو جھة 
إ[شکال مذہ القراءة عندہ ٹم قال والحزات ان الذین مفید أ٘بضاً فائد: الاشارة وإن کان المشار إليه مبھماً 
ولھذا یرجع الضمیر إليه والضمیر إنما برجع إلی المفید فإنك تقول الذي فعلئہ وقال الشیرازي وأنا لا 
استحسن ھذا الکلام سؤالاً وجواہاً فان ذلك ہمئزلة التاکید اللفظی فإنه قد یکون بإعادة عین اللفظ الأول 
وقد یکون بذکر مرادفه وذلك جار في الحروف فضلا عن الموصولات ئم الجواب أن تیم وھو الذي 
یقول في المفصل والموصول ما لا بد لە في تمامہ اسماً من جملة تردفه من الجمل التي تقع صفات 
ولعمري ان في الاعتراف بإشکال تسامحا لآن التاکید اللفظی بمرادف کثیر وبإعادة عینه آکٹر وقد ذھمب 
الآخفش فی نحو ما إن زید قائم إلی آن إِن لعاکید.- 


)١(‏ إلا أن یقال إن الخطاب عام للمشرکین قاطبة غیر مختص بأھل مکة ولا شك فی رجود الدھري حین 
ائنزول في افطار الأرض. 

)٢(‏ قیل وقد آشکل بأن الجار والمجرور لا یصح أن یکون صلة إذا جاز أن یخبر بە عن المبتدا ومن قبلکم 
ناس لیس في الإخبار بە عن الأعبان فائدة فلا یصح أن بقع إِلا بتاویل فکذلك حکمه في الصلة وتأویله ‏ 


61ت ےت سسپسسمش اد سور لیقرۂ لی بر 


لد '(علی اقحام الموضول الثاني بین الأول وصلتہ) دفع إشکال بَك فیا موصبولین ٰ 
والصلة واحدۃ أو بأن الموصول الثائيی مع صلتہ مفرد فلا یصلح آن یکون صلة ٹلڈول والأظھں : 
وی شوہ احموہ سو سور رس سی جو ہہ ہے2 
بعلف ثم استعمل في الزیادة لأنھا من قبیل الإدخال المذکور بدون ملاحظة عنف . ٴ 
.. قولہ: (تاکیدا) أي تاکیداً لفظیٴ'' بمرادفہ کتاکید الضمیر'' المرفوع المتصل بالضے 
المنصوب وأما قوله قد سرم إنه تأکید لفظي إلا أنه عدل عن اللفظ الأول إلی ما هو بمعناہ : 
احترازاً عن بشاعة التکرار فیژدي إلی السخافة لأنه یستلزم ان لا یقع التاکید بتکریر اللفظ 
الأول فی کلام الفصحاء ٭ لا سیٔما في کلام الل الأعلی قال المصلف فی سورۃ المرسلات مع 
اسروں سا شوہ بد ری پر وت تھے سی أن الموصول بدون ضلتہ لا یفید 
اشیيئاً کیف یؤکد ولو بمرادفہ أو بالتاکید المعنوي ومن عھنا اختار بعضٰھم ان من موضّولة أٰ ٰ 
موصوفة وھی خبر مبتدأ مقدر' فما بعدہ صلة أو صفة وو مع المقدر صلة الموصول الأول ۱ 
آي الدین ہم آشخاص کائتوناقیلکم وجوابہ علی ما نقل عن صاحب الکشاف أُن الموٴصول 
یفید الڑإشارۃ وإن کان المشارٴإليه مبھما ولھذا یرجع الضمیر إليه والضمیر إنما یرجلع إلیٔ 
المفید فإنك تقول الذي فعلتہ' واأئحروف یجري فیھا التاکید مع أنھا غیر مفیدۃ بدون مثعلقہ 
ولو کان عدم الإفادة مانعاً من التأکید لم یجز ذلك فیھا فالموصول لکونہ اسمًاً ا أولی "بذلك 
وإلی مذا التمفصیل أشار صاحب الکشف |جمالاً فقول البعض إن وف 
تاکید المصول قبل تمامه بصلتہ'" غیر مسلم عند الشیخین. ہے 
قوله: (کما أقحم جریر في قولە: ُ 
با ٹئیے تیم علي لا آبالکم قیماًالثائي بین الأول وما أضیف إلیہ) 7 
تأبید لصحة کون الموضول قبل صلتہ مؤکداً لأنه مستبعد لما عرفت بقول الشاع . 
حاصلە ان المضاف إليه بمتزلة جزء المضاف ومع ذلك یؤکد فکذا ھنا وتیم بفتح التاء 
الفوقیة وسکون الیاء التحتیة أصلہ العبد ومنە تیم اللہ ثم سحي بە عدة قبائل ومٹھا ٹیم:عديٰ _ 
امٹھا عمر المذکور وھو عمر بن لجاء أيٴیا ٹیم ٹیم عدي لا آنا لکم لا فلکم فِئی سوا _ 
'عمر ولا أبالکم کلمة مدح والمعنی لا یوقعنکم عمر في مکروہ لأاجل تعرضه لمھاجاتي 
فامنعوہ عن مھاجاتی حتی تأمنوا عن شري فخاطب جریر'قبیلته لما بلغه عنە آله جا وقال 
0 لا نٹرکو! عمر ان یھجوثي ي فیصییکم شري بأن أھجوکم بسببە فمرادہ بالشر 00 


- ٹا مع القرینة الواضحة صح الإخبار بە والوصل نقول نجن تی 
یوم طیب وما ھنا بتقدیر في زمان قبل بل زمالکم وجوابە ما ذکر فی اصل الحاشیة۔ ۱ 

)١(‏ وجوز کون المراد مجرد التقریر 3 الزیاۃ تفید تقویة کلام نی کلامیم لکن الحمل علی' لتابہ 
الاصطلاحی حسہما أمکن أَحسٰن وقد عرفت الإمکان . ۱ 

)۲( ومٹل منیٹاً مریثأً کما نقل عن إلشیخ الہرضي 

.(۳) سراء کان تأکیداً اصطلاحیاً أوٴٗغیر اصطلحی. 


سورۃ البقر:/الایة: ۲۱ ہس۔ہسسےسسسسس کس لع ےمم . ۳٦١‏ 
الھجو ویجوز فی تیم الأول الضم والفتح والٹانی مفتوح فقط وتفصیلدتمذکور في النحر 
قوله الثانی مفعول أقحم أي تیم نے الارل مضاف إلی عدي والشثانی مقحم بینھما للْبٛاکید . 

قولہ: (حال من الضمیر فی ڈاعبدوا4 [البقرة: )]۲٢‏ فحینئدِ یبجعل قولەەگجالی : 
(الذي جعل لکم الأرض فراشاہچ [البقرۃ: ]٢٢‏ مبتداً خبرہ فلا تجعلوا بتأویل کما سیّاتی 
فلا یرد اعتراض المحقق التفتازانی بأنه علی ھذا التقدیر یلزم توسیط بین وصفی مفعول 
العامل فی الحال فإن !٭الذيی جعل لکم الأارض فراشاہچ [البقرۃ: ]۲٢‏ موصول بربکم صفة 
أو مدحاً منصوباً أو مرفوعاً رجح مذا الاحتمال لان کونه حالا من مفعول ط٭إخلقکم4 
[البقرۃ: ]۲٢‏ بحتاج إلی التاویل کما ستعرفه فلھذا السر اختار الأبعد اولا ئم الإشارۃ لی 
الأقرب فلا یقال إنە قطع من الأقرب إلی الأبعد بلا جھة . 

فولە: (کأنه قال اعبدوا ربکم راجین) حمل لعل علی الثرجي وھو الطمع في حصول 
أمر محبوب ممکن الوقوع ولما کان ھذا محالاً عليه تعالی شانه حمل علی الرجاء 
للمخاطب فإنه کما یجيء لرجاء المتکلم بجيء لرجاء المخاطب ولرجاء غیرھما والظامر 
أنه حقیقة فی الکل کما صرح بە بعض المحشیین''' والأظھر أنە حقیقة في رجاء المتکلم 
وبؤیدہ قولھم إنە لإنشاء الترجي والڑإنشاء لا یکون إلا من المتکلم وقال الرضي إن لعل إٰذا 
وقعت فی کلام علام الغیرب تکون لرجاء المخاطبین عند سیہویە وھو الحق لان الأصل في 
الکلمة أُن لا تخرج عن معناھا بالکلیة انتھی . فھو أیضاً مؤید لما قلنا لکن الإنشاء لما لم 
یقع حالاً أوله براجین کما قیل أو لما لم یکن لعل ھنا لإنشاء الترجي لأنه لیس من المتکلم 
ولا معتی اؤنشاء المتکلم رجاء المخاطب تمحض لمعنی الرجاء وتأوبله براجین لکون 
الجملة فی معنی المفرہ ولذا اکتفی بالضمیر عن الواو مع أن الجملة اسمیة والضمیر 
المسنتر فی راجین ضمیر الخطاب ولا یلزم وجوب القید من وجوب المقید فلا إشکال بأن 
الحال قید لعاملھا وھو الأمر عنا والأصل فيیه الوجوب فیقتضی وجوب الرجاء المقید بە 
العبادۃ المأمور بھا مع أن ذلك الرجاء لیس بواجب علی أن الأامر عنا أعم من الوجوب کما 


فوله: راجین ان ینخرطوا هذا علی حمل معنی الترجي في لعل علی الحقیقة بخلاف جعله 
حالاً من مفعول ھ٭اخلقکم4* [البقرة: ]٢٢‏ فإئه علی المجاز المستعار ولا یجوز حمله علی الحقیقة 
بأن یکون المعنی خلقکم راجین للتقوی لآنھم في وفت خلفھم لم یکن لھم شعور بالرجاء ولا 
بالتقوی واعترض عليه بأنه لم لا یجوز أن یکون حالا مقدرۃ لا یقال لائھم في حال الخلق لیسوا 
ہمقدرین الرجاء کما أنھم لیسوا براجین لانا نقول هب آنه لا یجوز أن یکونوا مقدرین للرجاہ بکسر 
الدال فیکونوا مقدرین للرجاء بالفتح کما في قولہ تعالی: ٭٭وبشرناہ بإسحاق نبا 4 [الصافات: ]٦١١‏ 
فإن معناہ علی ما في الکشاف وبشرناہ بوجود إسحاق نبا أي بان یوجد مقدراً تبوتە. 


غیرعما انتھی والعھدۃ عليه 


٦مہ‏ ہہ _۔ _.- - تھے موق کو 

هو الظاھر وحٔیه کلام غي الأصٰول کذا قیل ولمتائنه الاشکال رجح الاحتسال الأخیر وٴان کان ۱ 

فیه إشکال آخر کما ستعرفه ونعضهم حمل الأمر علی الاستحباب لک لا یلاثم قول 

المصنف فإن من لوازم وجوب الشيء وجوب ما لا یتم إلا بہ فإنه یقتضی حمل علیٰ_ 

الوجوب وإن لم یحمل علیہ فلا أقل من حملە علی أعم من الوجوب فالتعویل لی ما 

ذکرناہ من آنە لا یلزم من وجوب فیا زجوت القیلریل الفالدہ من الظیید الإرشاد إلیجا 
ھو أکمل العبادات وأفضل الطاعات فإنه أفضل المناجاۃ . 


قوله: (أن تنخرطوا في سلك المنقین) تر اط ب بمعنی النظم ولھذا قٹرنہ بَلسللكَ 
اوھو الخیط الذي ینتظم فيە الدرر وفیه استعارۃ بدیعة فکن علی بصیرۃ ومثل ھذا لا یلزم أن . 
یسمع بخصوصۂه من العرب یل لا بد من ان یسمع نوعه وفي قولە (الفا: زین بالھدی) إشارۃ 
إلی أن المراد بالتقوی ھنا هي المرتبة الثالشة فلا وجہ مالٍشکال بأنه لا معنی لتقیید العبادۃ 
ا برجاء التقوی لأن الرجاء ینافيی الحصول وھذا عجب إذ رہاب التقوی بالمرتبة الأولیٰ ۱ 
رااة مان ررة بالعبادة راجین بوصول عذہ المرتبة الثالثۂ وأما اصحاب المرتة الثٹالثة وإِن 
کان الأمر المذکور یتناولھم لکنە لیس مخصوصاً بھم بل یتناول أھل المرثبتین کماسلفٰ 
فآسند ما هو لأغلب الافراد من الرجاء إلی الکل وھو شائع في کلامھم آو بالنسبة إليھم 
رجاء ثباتھم إذ قد عرفت في توضیح قولہ تعالی : ق٭اامدنا الصراط ٭س"ر إالفاتحة : ٢‏ 
أن السیر فی معرفة الله ,تعالی غیز متناء بل السیر إلی معرفة اللہ تعالی ایضاً غپٔر متناہٗ ومن 
هذا ینکشف أن حمل التقوی علی المرتبة الثانیة بل الأولی صحیح :ھنا ہالحمل علیٴرجاء 
دوامھا وثباتھا فکأن آرباب الحواشی ذھلوا عن التحقیق في قولہ تعالی: ڈامدنا الضراط 
المستقیم* [الفاتحة : ]٦‏ واطنبوا الکلام مھنا بلا طائل الفائزین بالھدی في:البئیا آیة مرتبة 
من الھدایة قال المصنف في تفسیر قوله تعالی : فامدناہ [الفاتحة: ]٦‏ إلایة فإذا قالہ 
اغارقت قرامل غی بت رَخدتا طریق السیر فیيك انٹھی . وإذا نظر إلی أن العارف اِلِزٴزاصل 
اداخل تحت الأمر هنا فالمعنیٰ بالسبة إلبھم اعبدوا ربکم راجین طریق السیر في العرفان في 
:کل حین وزمان وأما بالئنسہة إلی غیر العارفین فالمعنی اعبدوا ربکم راجین الوصول | إلٰ_ 
مزتبة العارفین فإنَ الوصول إلیھا مطلوب المقربین (والفلاح) في العقبی وإنما:ذکرہ لقع ہا 
اقیل“' ان اللائق بالبلاغة الم رآئیة إن یعتبر من ول الأمر غایة عبادة زبھم ما:ھو لذۃ لھم 
وھو الٹواب الجزیل وإن کان التقوی مفضیاً إليه وجه الدنم مو أن التعرض' إلی الٌسببٰ. 
تعرقی إلی الیستے وھو الٹوٴاب المسبب عن. التقغوی وبھڈا علم غایة متاعبھم: اتی الاجلیا 
ایستحقر مشاقھا مع الإشارۃ الخفیة العلیة إلی أن العابد یتبغی أن یرجو بعیادتھ :ألوصوْل لی 
المرتبة العلیا من التقوی وھيٰ آن یتنزہ عما یشغل سرہ عن الحق ویتبٹل إليه بشراشرہ ول 
سی سید ری سی او سودیت ہا سان راہ و 


- غایتہ یلزم الجمع ہین الحقیقةوالمجاز ِن قیل إِن الدوام : ئن الشيء ء یکو اطلاق الشيء‎ )١( 
۱ جائز عند المصلئف ذلك ان 7 لحموم احجاوہ‎ 


سور الہفرۂ/ الأیة :۲۱ .9 ...مس سسس۔س۔س۔س سس سس لہس _ے ۳۹۷ 
من المھرۃ وظنوا أن اللائق بالبلاغة القرآنیة أُن یعتبر من أول الأمر ما ہو“لفۃ لھم الخ . 

قولە: (المستوجبین) بصیغة التثنیة صفة للھدی والفلاح موضحة ا مادحۃ أي 
المقتضیین (لجوار اللہ تعالی) بمقتضی وعدہ تعالی وجوز کونە بصیغة الجمع صفللمتقین 
والمیل إلی القرب أقرب والمراد بالجوار التقرب المعنوي منە تشبیھاً للمعقول بالمحتوسں 
استعارۃ مصرحة ویحتمل التمٹیل . 

تولە: (نبه علی أن التقوی منتھی درجات السالکین) وأول منازل الواصلین العارفین 
لما عرفت في سورۃ الفانحة من أن العارف لا نھایة فی سیرہ کلما ألقی عصاہ بدا لە سفر 
والمراد بالتقوی المرتبة الثالثة ومن ھذا قال (وھو التبرؤ من کل شیء سوی ا إلی اللہ) 
حتی من نفسه وإذا أراد ان پری شیٹاً رأی الل قبلهہ أو مع وجه الثنبيه هو أنه تعالی لما أمر 
بالعبادۃ وھی نفس المرتبة الثانیة من التقوی وھی التجنب عن کل ما یؤٹم من فعل أو ترك 
علم أن المراد بالتقوی المرجو حصولھا هو التقوی الحقیقی وھي المرتبة الأولی وکوئه 
منتھی درجات السالکین فإنه.لو کان مرتبة فوق تلك المرتبة لقید الأمر بالعبادۃ بتلك المرتبة 
والتعہیر بالتنبيه للاشعار بان ذلك مما یمکن بالالتفات إليه أن یعلم فیکون بمنزلۃ البدیھي 
وما سبق في بیائە کالتلبيه عليه قیل وبقوله نبه الخ اندفع ما قاله قدس سرہ في شرح المفتاح 
من أنە لا فائدة فی جعلہ حالا من فاعل فاعبدوا4 [البقرۃ: .]۲٢‏ 

قوله: (وآن العابد) أي نبه بە علی ان العابد کله علی أُن اللام للاستغراق ولاستخراق 
المفرد أشمل کما قیل اختارہ (ینبغی) أي یجب (أآن لا یغٹر بعبادته) حیث إنە تعالی أمرہ 
بالعبادة راجیاً دخوله في سلسلة المتقین الفائزین غیر جازم إیاہ إذ الاعتبار ہالخواتم ومي 
غیر معلومة وإلی ھذا أشار بقوله (ویکون ذا خوف ورجاء) وأید ذلك حیث قال (کما قال 
تعالی : ٭ٛیدعون ربھم خوفاً وطمعا* [السجدة: ]٦١‏ وبرجون رحمته وبیخافون عذابہ4 
[الاسراء: )]٤٣۷‏ داعین إیاہ خوفاً من سخطہ وإن کان محسناً نی عبادته فإن کثیرأ من 
الأولیاء فضلاً عن سائر الأئقیاء أدرکھم الشقاء المژید نعوذ بالل الذي غمر عبادہ باللطف 
المخلد فکیف ینبغی ‏ ھم أن یغتر بعبادتھم ویعد ظھور الفائدۃ الرشیقة اندفع ما قاله المحقق 
التفتازاني وتبعه غیرہ من ان تقیید العبادة بترجي التقوی (وما پٹرٹتب علبھا من المثوبة 
الحسنی لیس لە کثیر فائدة ومعنی إنما المناسب تقبیدھا بالتقوی واقٹرانھا برجاء ثواب 
العقوی والاندناع ظاھر ومرادہ تزییف کون طٛلعلکم تنقون4 [البقرۃ: ]۲٢‏ حالا من ضمیر 


قوله: نبە بە علی أن التقوی منتھی درجات السالکین ھذا المعنی مستفاد من جعل رجاء 
التفوی علة غائیة للعبادة یجعل جملة لإلعلکم تتقونہ4 [البقرة: ]۲٢‏ حالا من فاعل ٭اعبدوا4 فان 
الحال قد تجِيء في مقام التعلیل کما فی قرلك ضربت زیدا مؤدبا فإن معلاہ ضسحب إلی معئی 
ضر تہ للتادیب . 

قولە: وأن العائد ینبغي أُن لا پختر بعبادته عذا المعلی مفاد من کلمة لعل الموضوعة للترجي 
الدال علی عدم القطع بمحصول المرجو. 


ا کیٹ شس ٣“گل]ژؤژژوسھسھتھش‏ شا رر سی 
طاعبدوا4 وکذا مرادہ قدس سرہ ! ٹم المراد بالخوف الخوف من سخطہ وخقابہ وجه اہ ' 

من العظم الجلیل ھو آنه لا کان حصول تلك المرتیة من النقوی وما بلک عليھا من 
المثوبة الحسنی مرجوا غیر مقطوع به کان حصول الخوف من العقابِ منفھما من ذلك: إذ لو 
لم یکن ذلك منفھماً لکان الثواب المترتب علی التقوی مقطوعاً بە والملازمة وأنتفاء اللازم 
واضحان والقول بان ذلك غیر منفھم وإن المنفھم خوف عدم حصول المرجو وکُونہ لا 
بلائم قوله کقؤلہ تعالی: ویرجون رحمتہ*4 [الإسراء: ۷ الَیة من سوہ الفھم). ُ 
قولہ: (أو من مفغول ٘خلقکم4 [البقرۃ: )]٢٢‏ عطف علی قولە من ایز فی ٴ 
اعبدواچ [البقرۃ: ]۲٢‏ قوله(والمعطوف عليه) وھو الذین من قبلکم عطفعلی مقعول . 
طخلقکم4 وھذا مختار الزمخشري أرہ المصنف لان غیه إ خراج لعل عن حقینتھا بالکلیة ولإ 
یصار إليه إلا عند التعذر وما أوزد علی المصنف في الوجه الذي اختارہ قد عرفت دفعه.. : 
ا قولە: وید رر یوار یا بر ہیں بای اوخ ْ 
إلی أنه علی ھذا الوجۂ لا یمکن حمل لعل علی الترجي أما بالنسبة | سم اہ ْ 
الترجی علی غلام الغیوب وأما بالنسبّة إلی المخاطبین لاتھم في ابتداء ۰ 2 
ُھل الرجاء وآما حین العبادةِ فھم: من أُھل الرجاء فلڈا حمل عليه في ذلك الوجة وأ 
جعلھا حالاً مقدرۃ فلا مساغ لە لأن المقذر فی ابتداء الیتلی یں 
رک لاق کی اذا الخزق ااطین ا بویا نوف ید خرن کو تو 
'یکونوا من أھل الرجاء فیصح فیصع أن. یقال إنھم حین الخلق مقدر رجاؤھم لعدم ت تحقق الرجاء. 
منھم بالفعل وھو شرط الحال المٰقدرۃة غایة الأمر أنھم مقدر تقویھم: کما قال تاالی :وم 
خلقت الجن والإنس إلا لیعیدون*4 [الذاریات ؛ ]٤٢‏ وھذا لا ینافی تقدیر رجاء التقویٰ 
أبضاً لکن الشیخین لم یلتفتا إليه لقلة الجدوی بل جنحا إلی الاستعارۃ التمثیلیٰة ولھذا قالْ 
المصنف في صورۃ من یرجی: منە التقوی وھذا اللفظ صریح في الاستعارة التمثیلیة قیل فلا 
وجہ لمن جعلە حقیقة شب صورة منتزعة من حال خالقھم بالقیاس إِلیھم بعد أن مکنھم من 
التقوی وترکھا مع رجحاتھا مٹھم بحال الراجي والمرجو منھم ورجاڑہ إِلا أنه ذکر من 
المشبه بە ما هو العمدة فیه:وھو کلمة لعل کما مر نظیرہ في قوله تعالیٰ: حم اع ۱ 
ُوبِهمَ4 الایة وجہ التشبیہ ٘یضاً صورۃة منتزعة رهي کرٹ ملقھما غیر معلوم ا 0+808 

قوله: ارس شر ک4 راقطرت دا آ نآ حال عنہ وعن الذي عطف مز عليه 
وھو الموصول الثانی أعني للواٹذین من قبلکم4 [البقرۃ: 01“ -- ہے 

قولہ: علی معتی نہ خلقِکم ومن قبلکم في صورة من یرجی مُنه التقوی بیان لوجه اسٰتعارۃ : 
لعل علی وجە التمٹیل کما قال صاخب المفتاح فشبه حال المکلف الممکن من فعل الطاعة 


والمعصیة بحال المرتجیٰ المتخیر إ رو سی جو مد و 
ای رس ٘ج ۱ ُ 


سورۂ البقرۂ/ الاَہة : ۲٢‏ کت کہنییھھ ‏ اس ژژسھتھ ۔'ں 
یقع مع رجحان''' جانب الفعل وجوز أرباب الحواشي أُن یکوت استعَاوق تبعیة ہأن یقال 
استعمل کلمة لعل الموضوعة للترجي في طلب التقوی منھم بعد اجتماعًٌصیابه ودواعيه 
والجامع ما ذکرہ المصنف بقوله لترجح أمرہ الخ أي کون متعلق کل واحد منھما:غیں بین أُن 
یفعل وأن لا یفعل مع رجحان جانب الفعل وأنت خبیر بأن قوله فيی صورۃ من یرجیئ۔منە 
التقوی صریح في الاستعارة''' التمثیلیة کما سلف نعم إنە حسن فی حد ذاته لکن شرح کلام 
المصنف بھذا لیس بحسن قیل قال صاحب الکشاف لعل في الایة واقعة موقع المجاز لا 
الحقیقة لن الله تعالی: خلق عبادہ لتعبدھم بالتکلیف ورکب فیھم العقول والشھوات وأزال 
العلة في إقدارھم وتمکینھم وھداھم النجدین ووضع فی أیدیھم زمان الاختیار وآراد منھم 
الخیر والشر والتقوی فھم في صورۃ المرجو منھم أن یتقوا لترجح آمرھم وهم مختارون بین 
الطاعة والعصیان کما ترجحت حال المرتجي بین أن یفعل وآن لا یفعل ولما کان ھذا مبنیاً 
علی قاعدۃ الاعتزال لأنا لا نسلم أنە وضع زمام الاختیار في أیدیھم وأراد منھم الخیر 
والتقوی بل طلب والرادۃ غیر الطلب عدل عنە المصنف فقال علی معنی أنه خلقکم الخ 
انتھی . فإن الڑرادة لا یتخلف عنھا المراد عند مشایخنا أھل السنة فلا یصح أن یقال وآراد 
منھم الخیر والتقوی فإن کثیراً من الناس لم یفعلوا الخیر والتقوی فیلزم التخلف المذکور وھو 
محال فی حقه تعالی لاستلزامہ النقص والعجز وأما الطلب فیجوز تخلف المطلوب عنە إذ لا 
نقص فيه وأما المعتزلة فقد جوزوا تخلف المراد عن الڑرادةۃ فوقعوا فی هذہ الورطة العظیمة . 

قولە: (لترجح أمرہ)'” أي التقوی بتأویل الاتقاء أو ما ذکر أي کما أن شأن المرجو 


قوله: لترجح أمرہ أي لئردد أمر من یرتجي منە التقوی ہین أن یکون وبین أن لا یکون وھذا 
المعئی هو الجامع بین المستعار له والمستعار منه المصحح لاستعارة لعل للمشبه أو المعنی 
لرجحان أمرہ فی حصول المرجو نظرا إلی تعاقد آسبابه ودواعيه والظاھر أن مرادہ من لفظ الترجح 
ھذا المعنی الأآخیر لذکرہ الأسباب والدواعي دون الصوارف والأول هو الأنسب لان یکون جامعاأً 
اذ غالب آمر الراجی التردد بین حصول مرجوہ وہین لا حصولہ لغلبة ظده فی الحصول دل عليه 
کلام صاحب الکشاف حیث قال إن قوله فٗخلقکم٭ [البقرۃ: ]۲٢‏ فلعلکم تتقون* [البقرۃ: ]٢٢‏ 
لا یجوز أن یحمل علی رجاء الل تقواھم لن الرجاء لا ہجوز علی عالم الغیب والشھادةۃ وحمله 
علی أن یخلقھم راجین للتقوی لیس بسدید ولکن لعل في الایة واقعة موقع المجاز لا الحقیقة لان 
الله عز وجل خلق عبادہ لیتعبدھم بالتکلیف رکب فیھم العقول والشھوات وازاح العلة فی اقدامھم 
ونمکنھم وھداھم النجدین ووضع في أیدیھم زمام الاختیار وأراد منھم الخیر والتقوی فھم في 
صورۃ المرجو منھم أن یتقوا الترجح آأمرھم وعم مختارون بین الطاعة والعصیان کما ترجحت حال 


)١(‏ مم رجحان الفعل سواء کان بحسب الوقوع في نفس الامر أو بنظر الراجي. 

)٢(‏ ومنه ظھر ضعف ھا قیل وإذا تحققت جواز الوجھین أي الاستعارۃ التبعیة والتمثیلیة عرفت ان من قصر 
علی الأول فقد قصر وکذا من قصر علی الثاني أبضا. 

(۳) ومنھم من أرجع الضمیر إلی من وأمرہ عبارۃ عن فعل الموجود وفد غفل عن قوله باجتماع آسبابە الخ ۔ 
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حقیقة الترجح بالنظر إلی المرچُز غنہ فالجامع بیٹھما ما أشرتا إليه وقال آل5کمملیڈ إن الزجاء! 
علی حقیقته والمراد رجاء غیر المتکلم والمخاطب قإنه لما ولد کل مولود علی“]لفطرۃ کان: 
بحیث إِن تأمله متأمل توقع ورجا أن یکون متقیا فلا یلزم منه تشبیهه تعالی بالمرتعکنی کما: 
ازم سن گار اکعاف ترلا زا لعل اھ علق مادال دی آاقل مان عت لق 
لکن رجاء غیر المتکلم والمخاطب ولعل مرادہ من أن الرجاء علی حقیقته أُنم أقرب ایت 
الحقیقة لکونھا باقیة فی معنیٰ الرجاء وإن کان من غیرھما إذ قد غرفت أن لعل لانشاء ْ 
اترجي ولا معنی لإنشاء المتکلم رجاء غیرہ وأما الإشکال بأن ذلك پنافي قوٰله تعالی:: 
فإولقد ذرأنا لچھنم کثیراً من الجن والإنس4 [الأعراف: ۹ مو ان قولە فومٔن قبلکم4 
[البقرةۃ: ]۲٢‏ عام للصبیان والمجانین فلا وجه لان یقال إت الش تعالی : خلقھم عریدآً منھم 
التقوی أي طالباً لھا فمدفوع بأن الرادة بمعنی الطلب فیصح تخلف مطلوب ال تعالی عن 
طليه ولا یبعد!'“ أن یقال العبادۃ غایة مطلزبة لخلقھم حیث خلقوا مستعدین' لھا بخیث: _ 
یتاتی منھم العبادة وھدوا إلیھا بن رکب فیھم عقولاً وجعل'لھم حواس وتعوق: بعضھم عن 
الوصول إلیھا باسباب لا یمنع کوٹھا غایة مطلوبة وبھذا ظھر التوفیق بین قوْله تغالی :' 
٢ولقد‏ ذرأنا لجھنم4 [الأعرافٰ :۱۷۹۰] الایة وبین قوله تعالی: ٭إوما خلت الجن والإنس 
إلامیعبدون4 [الذاریاٹ : ]٦٦‏ ومن ھذا انکشف الجواب عن الإشکال الثاني ایضا فان _ 
آلصبیان والمجانین الذین ماتوا ولم'یصلوا إلی درجة التکلیف تعوقھم عن الوصول الی 
العبادة مماتھم حال صباوتھم وجنونھم وقد عرفت أن مثل ذلك لا یمنع کون العّادۃ مطلوبة 
من خلقھم فلا حاجة إِلی أن یقال إِن اللہ تعالی خلق جنس من قبلھم مریداً طالباً ٹھم 
التقوی فتخلف بعضض الافراد لا یقدحافیه وھذا الإشکال مع جوابه جار في قوله تعالی :: 
الذي خلقکم* [البقرة : ]٢٢‏ إذ الخطاب عام للصببان والمجانین المذکورین فلا یعرف _ 
وجه التخصیص بمن قبلکموأیضاً ینحل الاشکال بذلك في قوله (وما خلقت الجن 
والإنس |لا لیعیدون4 [الذاریات : ]٤٦‏ بلا حاجة إلی تأاویل إرادة الجٹس ٠<‏ 
قولة: (باجتماع اساد) أيٴ الاتقاء وھی 2 والحواس السلیمة ام اس 
الصائب والفکر الثاقب (وکثرۃ الدواعيی الیه) أي إلی ا الاتماء وھي الآات الزاجرة عن 
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وإنما یبلو ویختبر منْ یخفی عليهٴالعواقب ولکن شہہ بالاختیار بناء أمرھم علی الاختیار قال صاحب 
الانتصاف کلام الزمخشري حسن إِلا قولہ وآراد منھم التقوی فإنه علی مذعبه واللہ سبحانہ وتعالی:مرید 
عند اھل السنة من کل واخد ما وقع منە أي خیراً کان أو شر طاعة کان أو معصیة وا أیضاً کلام 
واندرھم وآلقی بایدیھم زمام الاختیار خطا. و ۱ے 


)١(‏ راإلی غذا التوجیه أثار جال مولانا نی فی قوله ٦‏ ظوما خلقت الجن والاٹس الا تی4 
[الذاریات: .]٤٦٥‏ - ۱ ۱ ۱ 
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المعاصي والمرغیات علی القربات وھلاك الأمم الماضیة باقتراف الْمراویات ولا ضیر في 
عدم رصول بعضہم إلی التقوی لتعوق عائق بأسباب شتی . 
قوله : (وغلب المخاطبین''' علی الغائبین فی اللفظ والمعنی علی رادید آٹیارۃ إلی 


قوله: وغلب المخاطبین علی الغائبین أراد بالخائبین الذدین من غیر الحاضرین وقت الخطافَِ 
من الٰاس الموجودین فإتھم غیْب لکٹھم المرادون فی خطاب طلعلکم٭ [البقرۃ: ۱۸۹] علی طریق 
التغلیب کقولك آنت وزید فعلتما وآنتم وبئو قلان فعلتم قوله وقیل تعلیل للخلق عطف علی قولہه 
حال عن الضمیر أي وقیل ولعل بمعنی کي مفیدة لتعلیل الخلق والمعنی خلقکم لکي تتقوا أي لأجل 
التقوی وھذا القول ضعیف إذ لم یثبت فی اللغة أن لعل قد تجيء بمعنی کی قال القطب الرازي 
ولیت شعري لم لا یجوز مجيء لعل بمعنی کي وقد نقل ذلك بعضھم عن سیبویه کقوله تعالی: 
طٛوانقوا اللہ لعلکم تفلحون4 [البقرۃ: ۱۸۹] أي تفلحوا طولعلکم تشکرون4 [البقرۃ: ۱۸۰] أي 
تشکروا وفی الکشاف ولعل للترجي آو الاشفاق تقول لعل زیدا بکرمني ولعله یھینٹي وقال اللہ تعالی 
طلعلء ینذکر أو بخشی** [طە: ]٠٤‏ لعل الساعة قری ب4 [الشوری: ۱۸۵] الا تری إلی قوله: 
لإوالذین آمنوا مشفقون تھا4 [الشوری: ۱۸] وقد جاءت علی سبیل الاطماع في مواضع من 
القرآن ولکن لأنه اطماع من کریم رحیم إذا أطمع بفعل ما یطمع فيه لا محالة لجری اطماعه مجری 
وعدہ المحتوم وفاؤہ به قال من قال إن لعل بمعنی کي ولعل لا تکون بمعنی کي ولکن الحقیقَة ما 
القیت إِليك وأیضاً فمن دیدن الملوك وما عليه أوضاع أمرهھم ورسومھم أُن یقتصروا في مواعیدمم 
التعي یوطنون أنفسھم علی إیجازھا علی أن پقولوا عسی ولعل ونحوھما من الکلمات آو یخیلوا 
حالة أو یظفر منھم بالرمزۃ والابتسامة أو النظرة الحلوۃ فإذا عثر علی شيء من ذلك منھم لم یبق 
للطالبِ ما عندعم من شك في النجاح والفوز بالمطلوب فعلی مثله ورد کلام مالك الملك ذي العز 
والکبریاء أو یجيء علی طریق الاطماع دون التحقیق ٹلا یتکل العباد کقول : لیا أیھا الذین آمنوا 
توبوا إلی اللہ توبة نصوحا عسی ربکم أُن یکفر عنکم سیئاتکم4 [التحریم : ۸] قال القطب الرازي 
فوله ولعل للترجي أو الاشفاق لن لعل لتوقع أمر فإن کان نافعاً فھو للترجي وإن کان ضاراً فھو 
للاشفا أما التعرجي فکقولك لعل زیداً یکرمني وقولە تعالی : لعل یتذکر أو بخشی4 [طە: ]٠٤‏ 
وأما الاشفاق فکقولك ثعلە بھیننی وقوله تعالی: طلعل الساعة قریب44 [الشوری: ۱۷] نإن 
الإشفاق لقولہ : لوالذین آمنوا مشفقون*4 [الشوری: ۱۸] ملھا وقد یجيء للاطماع في مواضع من 
القرآن وفرق ہین الاطماع والترجي هو أن الاطماع من المتکلم للغیر والترجي إما للمتکلم أو 
للمخاطب کما فی قولہ تعائی: للافقولا لە قولاً لیناً لعله یتذکر أو یبخشی4 (طە: ]٦٤‏ فإن ھذا 
الترجی لیس للمتکلم لاستحالة الترجي من اللہ تعالی بل للمخاطب إذ معناہ قولا لە قولا لینا راجین 
تذکر أو خشیة ئثم الاطماع إما مقرون ہالحصول لأنه اطماع من کریم أو لأنه اطماع من عظیم وآما 
اطماع مجرد وإليه أشار بقوله أو مجيیء علی طریق الاطماع دون التحقیق لقوله ولکن لآنہ اطماع 
تعلیل لقوله قال من قال وھو این الأنباري فإنه لما رأی وفوع الإطماع في تلك الصورة توھم أن 


)١(‏ ولر لم یغلب قیل لعلکم وإیاھم وھذا التغلیب بناء علی أن المراد بالذین من مبلکم الأمم السالفة لا التعمیم 
إلی غیر العقلاء ولو سلم لا یلزم کون ما سوی الإنسان من الجماد مطلوباً منە التقوی ما لأنه من قبیل إسناد 
ما هو للبعض إلی الکل أو لاہ عام خص مل البعض بقرینة العقل فلا یرد ما أوردہ مولانا خسرو. 
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۱ جواب سال بأئه کما خلق المخاطبین للتقوی فکذا خلق الذین من قَبلمَ لم قصرہ عَلی 
المخاطین قدقعہ بانہ لا ضر علیھم قي المنی والقصر کی اللفظ لا بصر ایی تی 
إرادتھم جمیعاً حیث أطاق اللفظ الموضوع للمخاطبین علیھم وعلی الغائبین أي المتدیمین . 
وقد عرفت البحث في تعمیغ الخطاب إلی المعدوم فتذکروا وقیل إنە لا قصر لی 
و النظم دل بعبارته علی خلق المخاطبین للتقوی وبدلالته دل علی جْلی' 
الخائبین لسلم عن اللإشکال وھذا التوجيه جار فی من سیوجد لی فیام السَاغة واعقبار : 
۱ وس رس ری بیا خ الد ک کر رش می سر ا 
تعالی : لیا أیهٰا الناس اعبدوا4 [البقرۃ : ١‏ الایة علی ما اختارہ بعض المحشیین ولولم, 
ےم سس وہ رو وی و یئ إلیٰ لغائئین: 
الماضیین والاتین لکان أظھر . 

قوله: : (وقیل تعلیل للخلق أي خلفکم لکي تنقوا کما قال: ڈوم خاقت الج 
والانس إلا لیعبدون 4 [الذاریات : )٦‏ اي ساس فا لصا خی طریق : 
الاستعارۃ أما في لعل فتکون تۂعیة و فی مدخولھا کما حقثوہ فی قؤله تعالی: طفالنقط: 
آل فرعون یکن لھم عدواً وحزناً [القصص: ٥‏ لہ سی فرظ لأآن قائلء , 
الأنباری وجماعۃ من النحویین وقال صاحب المغلی لعل لھا معان أحدھا التوقع والثاني: 
التعلیل أثبته جماعة منھم الأاحٗفش والکسائي وحملوا عليه قوله تعالی: (نقولا له قولاً 
ینا لعله یتذکر آو یخشی٭ [طە: ]٤6‏ وھم ممن لا یقولون بأن افعال اللہ تعالی معٰللة 
بالأغراضٰ نقل عن المحقق التفتازانی ان الزمخشري رد مُذا حیث قال زعم الانیاري: 
وجماعة من أئمة العربیة أن لجل قدٴتکون بمعنی كي حتی خملوا عليه گل صورة.ایتتع 

فیھا الترجی سُواء کان اطماعاً نحر ط٘لعلکم تفلحون٭ [البقرۃ : ۱۸۹ آو لا نجو ٢لعلکم:‏ 
تشکرونہ4 [البقرۃة: ]۲٢‏ طولعلکم تتقون [البقرةۃ: ]٥٢‏ وذھب صاحب الکشاف إِلی ان 
مراد الزمخشري توجیە کلام الأنباري ومتابعيه دونٍ الرد علیھم انتھی . وھذا هو الظاحر' 
من کلام الزمخشري حیث قال لعل :جاءت للاٍطماع في القرآن من کریم رحیم إذا آظمع' 


وقوعه لن ما قبله سبب لما بعدہ فیکون بمعنی کي ووقوع ما بعدہ لما فکر من الوجھین وِقوله 
أیضاً عطف من حیث المعنی علی قوله اطماع من کریم کأنه إنما یجب وقوع المطمنوع إمإٴلأنہ 
اطماع فی حکم الوعد الواجب الوفاء و لأنه مخرج علیٰ کلام الملوك وقوله أو یجيء علی طریق: 
الاطماع عطف علی قوله وقد جاءت علی سبیل الاطماع کأنه قیل لعل إما تجيء ڈلاطماع مع 
المحقیق أو اللاطماع دون التحقیق, کما في فرله تعالی : ٭توبوا إلی اش [التحریم : ۸فاإاله لم یقل: 
یکفر عنکم سیٹانکم لثلاً پتکل العباد بل قال ظعسی رنکم4 [الاعراف : 7 
قال الطیبی إن الذي یفھم من ظإھر کلام صاحب الکشاف أن لعل مشترك ۂ في الترجي والاشفاق: 
زفي الاطماع ملحق ہەسی قال این الحاجب لعل معناہ التوقع وقد یکون لتوقع المرجو والمخوف 
ولکنه کثیر ۂذ تی الیرجو حیٰ فنار' غالبا مھا نان الطی آما اکر تھا للاطتاع فائقت تھا معن ین 
مم ودای سیت سو بت 


سورۃالبقھرۂ الإٌيیة:١١‏ ۔__   ._.‏ مہ ہہس فک م.. ۳۹۷۳ 


بفعل ما یطمع فيه لا محالة لجري إطماعه مجری وعدہ المحتوم وفاؤہ وو معنی ما قیل 
إِن لعل بمعنی کی ولکن الحقیقة ما ألقیتہ إليك انٹھی'''. قوله وھو معنی مَالقیل مثل ہذا 
الکلام شائع في التوجیه لا في الرد وإن أوعمه قوله ولکن الحقیقة الخ لکن یمکنىٛإیکون 
معناہ وھو معنی ما قیل إن لعل بمعنی کی لکن مرادہ المعنی المجازي فان الحقیقة ما ألقیتہ 
إليك ولقد آصاب من قال إت من فسرھا ہکی لا یدعي أُٹھا حقیقة في معنی کي بحیٹت 
یکوئان مترادفین یجب صحة استعمال کل منھما مکان الآخر بل یدعی کون لعل مجازاً عن 
معنی کي وھو لا یقتضي صحة وقوع لعل في جمیع موارد كي لیلزم صحة لعلي أعودہ 
ولعلي أشربه کما لا یلزم صحة وقوع الاستفھام الإنکاري الذي بمعنی النفي في کل موضع 
یصح وقوع النفي فیه کما صرح بە في المطول وجمھور المفسرین حتی المصنف وصاحب 
الکشاف قد فسروھا فی الموارد بکی کما سیأتی إن شاء اللہ تعالی فعلم وقوع الاتفاق علی 
صلوح لعل المجرد معنی العلیة فلا معنی لڑإنکار ذلك ولا وجه للقول بأن من قال بأن لعل 
قد یجيء بمعنی کی وظاھرہ المجيء بحسب الحقیقة قإن الاشتراك خلاف الأصل واللفظ 
إذا دار ہین کون مشترکاً ہین معنیین وبین کوئە حقیقة فی اأُحدھما مجازا فی الآخر فالحمل 
علی الأآخیر أولی کما صرحوا بە وأما القول بأنە لا علاقة معتبرة بین الإرادة والترجي مطلقاً 
بل التجوز إنما یتصور فی لعل الاطماعیة وأوللك المجوزون حملوا علی ذلك المعنی في 
غیر الاطماعیة فجوابه أن تحقق العلافة ٰيی نوع من المعاني کاف فی صحة المجاز کما 
یصح إطلاق الغیث علی النبات الذي نبت بغیر الغیث کما صرح به بعضھم قوله تعالی: 
(وما خلقت الجن٭ [الذاریات : ]٤٥‏ الأیة فکما کانت العبادۃ غایة للخلق مناك فکذا منا 
کانت غایة لھا وقد مر توضیح ھذہ الایة فلا تغفل . 

فولہ: (وعو ضعیف إذ لم بثبثٹ مثٹله في اللغة) فإن الٹابت فیھا إما العرجیي أو 
الإڑشفاق وآرباب اللغة لم یعدوا کوتھا بمعنی کي من معانیھا وقیل إذ الثابت في اللحْة إما 
المعنی الحقیقی أو ما لە علاقة مصححة معہ وکلا الأمرین منتف هنا انتھی . فعلی عذا یلزم 
أنلایستعمل لعل ہمعنی کی أصلا وقد فسرھا المصنف بھا في مواضع عدیدۃة وللتفصي 
عن ھذا الإشکال قالوا إن عرادہ لم یٹیت في اللغة علی آنە معنی حقیقي لە ومذا خلاف 
الظاھر إذ القائل لم یصرح بأنه حقیقة حتی زیفه وأیضاً عدم کونە حقیقة لا یقتضي التضعیف 
إذ باب المجاز مفتوح فالمعنی أنە لم یٹثیت في اللغة لا حقیقة ولا مجازا فإنه لا علاقة 
مصححة فاستعماله في مواضع إما بیان للمعئی الحاصل فإنه إذا آراد فھم منە الاتقاء کان 
ھذا هو الباعث علی خلقھم کما اختارہ قدس سرہ أو بناء علی أنە تبع فيه غیرہ وإن لم یکن 


)١(‏ تمامه لأنھا لا تکون بمعٹنی کی حقیقة ومن ویدن الملوك وعادتھم ان یقتصروا فی مواعیدمم 
الہتجزۃ علی عسی ولعل ونحوھما أو بخیلوا حالة رمزہ واہتسام فإذا عثر علی شيء من ذلك لم 
ہق شك فی النجاح والغوز بالمطلوب وعلی هذا ورد کلام عالّك الملككث ذی الکیریاء إڈا جاء علی 
طریق الاطماع لٹلا یتکل العہاد . 


۷ہس ٴ سورۃ الیقرڈ/ الأی: ٢٢‏ - 
مرضیاً عندہ وھذا کثبر في کلامُە وق عرفت بعض التفصیل فيه فتذکر"' وقیل فقد ظھر من! : 
گلا قدس سرہ أن جعل لعل بمعنیٰ کي حقیقة أو مجازاً غیر صحیح وإن بَعْقاستعارتھا 

لاإرادة والطلب یژول المعنی إلی التعلیل وفرق بین أن یستعمل اللفظ في شيء وبين٥نْٴيُعود‏ 

حاصله إلیه بعد استعماله في معناہ انتھی. یرد عليه أنە لا بد من ببان قاعدة نفرق بھا بین 

یستعمل اللفظ في معنی وہین أن یعود حاصله إليه بعد استعمالہ في معناہ فإن ذلك جار فی 

اکٹر المجاز بل في آکثر اللفظ المشترك فالتمییز بین کون المعنی معنی مجازیاً لۂ وبین کونم _ 
حاصل المٰعنیٰ بعد استعمالہ فيٰ معناہ مشکل فالأولی أنہ تبع فیە غیرہ فاستعمل لعل في انعنی 
کي أو أنه نفي کونھا حقیقة فیه لا کونھا مجازاً کما قیل قوله (والایة تدل علی ان الطریق) 
زالمراد ہمعرفة الله تعالی التصدیق بوجودہ والعلم پوحدانیتہ وکذا علمه وقدرتهہ وغیرھا منا لا 
یتوقف علی الشرع بحسب ذاته: اوإن توقف عليه من جھة اعتدادہ والتخصیٔص بالوحدائیة, لأٹھا 

خلاصة المعتقدات والتعبیر بالمٰعرفة ولا وبالعلم انیاً لنکتة دعت إلیە وجه دلالتھا اہ تغاتی 
لما أمر بعبادتہ إجمالا”" ووصفہ بقوله طالذي خلقکم)4 [البقرۃ ]٢٢ ٠‏ والوصف سبب لتمییز . 
الموصوف عما عداہ في غالب الاستعمال وإن تعلیق الحکم بالوصف مشعر بالعلیة کما هو 
المشھور بستفاد من الأَیة ان طزیق معرفۂ اللہ تعالی والعلم بوحدانیته :واستحفافه العبادة بالنظر 
في صنعہ أي في مصنوعانہ والصنع إجادة الفعل فھو أآخص من الفغل ولما کان المراد بالعبادة ۱ 
التعبد بالفروع ٴفقط علی ما اخبّارہ المصنف غیر شاملة للمعرفة ونحوما یتبادر إلی الوم أُن 
دلالة الاأیة الکریمة آن استحقاقہ للعیاد: بالنظر فی صبلعه وأما علی أن الطریق إلی معرفته 
بذلك فلا ظھور لھا وقد عرفتٰ أن المصنف قد دفع'ھذا الاشکال فیما سلف حیٔث قال فإِن 


من لوازم وجوب الشيء وجوبٔ ما لا یتم إلا بە فالعبادة الواجبة موقوفة علی المٰعرفة فالاّیق ‏ 


قوله: والایۃ تدل علی أن الطریق إلی معرفة اللہ تعالی الخ قال الشیخ الکامل المکمل محبي ۱ 
الدین قدمس اللہ روحہ إن الحکماء :وأبا حامد ادعوا آنه یعرف اللہ من غیر نظز في العالم وہذا غلط نعم 
یعرف ذاتاً قدیمة أزلیة لا پعرف أٹھا إِلّةَ حتی یعرف المآلوہ فھو الدلہل عليه قال القاشالي في بیان کلامۃ _ 
ہذا أبو حامد هو الغزالی رحمہ الل والمراد أن الذات الموصوفة بصفة الألوھیة لا تعرف إِلا بالمألومیة 
ہل العقل بعرف من نفس الوجود وجود الواجب وھو ذات قدیمة أزلیة فإن اللہ تعالی بالذات غني عن 
ہر وی را رب شوہ ٹر ا جد 

أن الطریق إلی مغرفة اللہ تعالی معزفة الذات الموصوفة بصفة الالوعیة لا من حیث عي النظر في صنعد . 
وأما وج دلالة الأیة علی ھذا المعثی فھو'تعلیق العبادۃ بالصفات والأفعال بے شف علی الرب_ 
جر یت مییوٹت بد ي 5 ٠‏ 


)١(‏ والحاصل أن المجوزین إنما موا اتعماٹھا في کي مجازا اس رت لسماني کان کیا 
أوضحناہ آنفا: 
)٢(‏ قیدہ بالاجمال لن الأمر 7 مخصوصة ۸40 امر الداله علی۔ خصر ض العبادة مث الصلاۃ و رالصو ر 


رنحرھما. 


سور البقرۂ/ الآیة : ۲٢‏ ۷۵ 


کما دلت علی أُن استحقاقه العبادۃ بالنظر فی صععه تدل أیضاً علی أن الظربق إلٰی معرفة اللہ 
تعالی والعلم بوحدانیته بالنظر في صنعه فدلالة الأیة الکریمة علی أن الامشیْحقاق المذکور 
بطریق الإشارۃ ودلالتھا علی ان الطریق المزبور بذلك باقتضاء الئص . 

قولە: (علی أن الطریق) تعریفه ہاللام لاحشارۃ إلی أن الطریق الذي یستحق أنَ می 
طریقاً هو هذا الطریق بناۃ علی أن اللام للجنس فیقید حصر المسند إليه علی المسند إذ 
طریق معرفة الله تعالی لا یکون الشرع لتوقف الشرع عليه وکذا الاستحقاق المذکور إذ نفس 
العبادة ووجوبھا مستفادة من الشرع وأما استحقاقه تعالی إیاھا فیعرف بالنظر والاستدلال فلا 
حاجة إلی جعل الحصر ادعائیاً إلا أن یعمم الطریق إلی تلك المعرفة إلی الطریق إلی نفس 
تلك المعرفة وإلی اعتدادھا (إلی معرفة اللہ تعالی والعلم بوحدانیتہ واستحقاقه للعبادة). 

قولە: (بالنظر في صنعہ والاستدلال بأفعاله) أي مصنوعاته من الاّیات فی الافاق وفی 
الأنفس بانھا محدثات مخترعة في الأسلوب البدیع وغایة الاتقان فلا بد لە من موجد واجب 
لعلا بلزم الدور أو التسلسل وقد عرفت ۳ *ء الحدوث آو الإمکان مع الحدوث أو 
الإمکان بشرط الحدوث والمصنوعات هي مفتقرۃ إلی الموجد بالنظر إلی حدوٹھا وإمکانھا 
کما مر التفصیل فی تضیر قوله تعالی: ٭إن اللہ علی کل شء قدیر*٭ [البقرة: ]٦‏ و مةٹھا 
ما هو الآّیات الأنفسیة المشار إلیھا بقولہ: ٭الذيی خلقکم4 [البقرۃ: ]۲٢‏ وھی المتضمنة 
للجوامر والاعراض قدمھا لأن أقرب الأئیاء إلی المکلف نقسه وعلمه بأحوال نفسه أظھر من 
علمه بأاحوال غیرہ ولما کان المقصود من الاستدلال إفادة الحلم کان کلما مو أظھر دلالة 
أقوی إفادة ٹم ذکر بخلق أصولھم لنھم أقرب إلیھم ثئم ذکر الأرض لأنھا أقرب إلی الحس 
اظھر عندہ من السماء وعکس في مثل قوله تعالی: ٛإن في خلق السموات والأرض٭4 
[البقرۃ : ]٥١١‏ لعلوہا وشرفھا واشتمالھا علی عظم آبات بتحیر منھا الواقفون ویستغرق 

فیھا الناظرون ولکل وجھة ثم ذکر نزول الماء وخروج الثمار بسببہ لان ذلك کالآأٹر المتولد 
و ا والأرض وإنما اکتفی ھنا بالأمور الحسیة لان المقام عقام تعداد النعم وھی ادل 
علیھا والاستدلال بہذہ الأمور الممکنة علی وجود الاإله ووحدتہ سیأتی مفصلاً من الم 
فی قوله تعالی: ٭ٛإن فی خلق السموات والأرض*4 [البقرۃ: ]٣٦٦١‏ الأّیة من ھذہ السورة 
الكریمة وأما الاستحقاق فمن تعلیق الحکم بالوصف المشتق المشعر بالعلیة التي لا تعرف 
إلا بالنظر فی الایات والمصنوعات . 

قوله: (وآن العبد لا ىر یستحق) في ہذا التعبیر لطافۂ نباہة بعرفھا من لہ درایة (بعہادتہ 


قوله : وأن العبد لا یستحق بعبادته عليه ٹوابا أي في الدار الآخرة إتما أمر بھا لآجل النعم 
السابقة شکرآ لھا فإن ترتیب الحکم علی الوصف المناسب بشعر بالعلیة فالٹواب فی دار الجزاء 
إنما مو محض فضل اللہ تعالی لا فی مقابلة عمل بل بمقتضی وعدہ بالمزید لمن شکر بالعتید ال 
صاحب الکشاف فإن قلت فھلا قیل تعبدون لأاجل اعبدوا واتقوا إمکان تتقون لیتجاوب طرفا النظم 
قلت لیست التقوی غیر العبادة حتی یژدي ذلك إلی تنافر النظم وإنما التقوی قصاری أمر العاہد 


سورۃ الیرۂالایة :۱ 
عليه) أى علی ال تعالی ( تواباً تھا لما وجبت عليه شکرآ لما عددہ عليةَكن النعم الببابقة) 

لائه تفضل وأنعم بنعم کثیرۃ لا یحصی نوعھا فضلا عن أشخاصھا والشکر ألذّيٰ بجا:عليہ 
ٰ لا یستطیع أداؤہ في مقابلة بعض منھا فکیف یستحق بعبادت شیئاً:آخر ومن ھذا قالیه الِمخص: 
٭ طاب ٹراہ (فھو کأجیر أخذ الأجر) الجزیل والعوض الجمیل اضعافاً مضاعفۃ (قبل. الْقَمل) 
القلیل بل الحقیر أما یستحبي ذِلك الاجیر أن پطلب ویتمنی الأجر بعد العمل وغذہ الدلالَة 
اتا ئن تلق الام بالعبادة بالرب المنعم الذي غمر عبادہ بالإنعام وفي قرله 2 
لڑاعبدوا ربکم لعلکم تتقون*4 [البقرة: ١‏ حیث لم یبجیء لعلکم تعبدون ولم یجیء ایض 

اتقوا رہکم لعلکم تتقون تنبیع علی آن التقوی قصاری آمر العبادة فیکون اشذ بعثا :لی 
العہادة وبہذا الاعتبار تحصل المناسبة ہین ول الکلام وآخرہ فیکون من قبیل ختم الکلام _ 
ہما پناسب اہتداؤہ فی يك المعنیٴوھو تشابه الأطراف في اصطلاح أھل البدیع ولا یکونِ من 
قبیل اضرب زیداً لعلك تضرب إذا قیل : اعہدوا ربکم لعلکم تعبدون کما ذهہب إليه آبو 
حیان ردا علی الکشاف إذ ہر جبھشیے ات بر وا 


مس 


ومنتھی چھدہ فإذا قال: ٭اعبدوا ربکم الذي خلقکم4 (البقرة: .یی للاستیلاء علی أقصی غایة 
العبادة کان ابعث علی العبادة وأشد الزاماً لھا فی التفس وئحوہ أُن تقول لعبدك احمل خریطة 
الکتب ملکتك یمیي إِلا لچر الاٹقال ولو قلت لحمل خربطة الکتب لم یقع في نفسه ذِلك الموقع, 
إلی ھنا کلامه قوله: فھلا قیل تعبدون معناہ السؤال عن:ترك صنعة بدیعیة می رد العجز:علی. 
الصدر المومئ إليه بقوله لیتجاوب طرفا النظم وھو أن ٴیجعل أحد اللفظین المکررین فيٰ أول الفقرة 
والآخر فی آخرھا کقوله تعالی: لوتخشی الناس والہ احق أن تخشاہ4 [الأحزاب : ۰ ۷] وقیله عز 
وجل : ٭استغفروا ربکم إنە کان غفارا4.[نوح : ]٠١‏ وکقول الشاعر: ٰ ۳ 
سریع إلی ابن العم یلذظم وجھه جو اح رت 
ونحو سائل اللثیم یرجع ودمعه سائل وأول الأیة منا الأمر بالعباد وآخرھا ذکر النقوی قلوٰ جعل' 
مندعتھا تابعة لساقتھا بأن یقال یا أبھا الناس تقوا 4 [النساء: ١‏ و یقال لعلکم تعبدون لخصل _ 
المطلوب وحاصل الجواب ان التجارب والتوافق حاصل من حیث المعنی مع اعطاء معنی العبالغة _ 
وھي أُن التقوی عرقا عبارۃ عن الاتیان ہجمیع المامورات والائٹھاء عن جمپع المنھیاٹت زإِلیه انار 
قوله والتقوی قصاری أمر العابد وؤمنتھی جھدہ قال الطیبي ویمکن أن یکو الاسلوب من ہاب الترقی: 
والمراد في لعلکم4 [البقرة: ]٢٢‏ معنیٰ الترجی لکن معناہ راجع إلی المکلف أي اعملوا في عبادق . 
ربکم عمل من یرجو الترقي فیھا من الأھون إلی الأخلظ وقال الفاضل أکمل الدین قوله لیتجخاوب: 
النظم آي یتوائق کان بعضه یجیب؛ بغض)ٴؤیکون فيه الحث البالغ علی المامور بہ مجنی فُنْ حیث إنه 
علل العبادۃ أو التقوی بنفسھا لا یشیء آخر فھی مطلوبة لذاتھا وللصنعة البدیعیة ومعتی الجواب نہ 
تس بت یس و سروت و وب ُ 


(( ولو قیل معنی اضرب زیدآ لعلكِ تضربِ اضرب زیداً كي ندخل في زمرة ضازٔي زید یصخ ذلك ألکلام 
آرضاً وراإنما المحذور فی إبقائه علی ظامر ھنا:وھناك نظیرہ صررہ امَحاد الشرط والجزام: رید پ و 
ہمثل ما ڈکرناہ۔ ا 


سور البقرق/ الآیة: ۲٦٢‏ _ ۔ہسہسسسسسسسےہ رش ب تع ..۔ ‏ ۳۷۷۸ 


العاہدین الفائزین بالھدی والفلاح المستو جہین لجوار اللہ تعالی گما اہی إلیه المصلف فی 
طلعلکم تعقون4 [البقرۃ: ]٢٢‏ دفعاً لذلك المحذور لن إشکال آبی حیان لو ورد ذلك 
لورد علی ما اختیر فی النظم إذ التقوی می العبادۃ فدفعه في الموضعین بما۔اشار إليه 
المصنف ففما في الکشاف خالٍ عن الڑشکال والاعتساف . 


قوله تعالی: بج ہبج َال من الشما مام قاحم بدے 
می الکمرات رفا لک فلا تع لوا راو 06ء نے لا 

قوله : (صمٰة ثائیة) ۲ لریکم موضحة أو عادحة زٰی تعداد النعوت بلا عاطف تنبیھا 
علی أن کل واحدۃ موجبة للعبادۃ علی حیالھا ودالة علی استحقافق الرب العبادة برأسھا (او 
مدح) أو بتقدیراً أمدح آو اخص وھذا یژید کونە مدحاً علی تقدیر کونه صفة ثانیة قوله 


قولهہ: أو مدح منصوب بتقدیر أعني وفي الکشاف والموصول مع صلته إما ان یکون في 
محل النصب وصفا کالڈي خلقکم آر علی المدح والتعظیم وإما أن یکون رفعاً علی الابتداء وفیە 
ما فی النصب من المدح . 

قوله: وأما أن یکون رفعاً علی الابتداء أي علی الخبریة لمبتدأ محذوف والمعنی هو الذي 
جعل لکم وفيه إشارة إلی أُن العامل فی رفع خبر المبتدأً و الابتداء وإلی أنه رفع علی المدح لأنه لا 
معنی لە إلا أن تقدیر هو الذي کما یقال إنه منصوب علی المدح بتقدیر أعني الذي والمفھوم من قول 
القاضی أو مرفوع خبرہ ٭افلا تجعلوا4 [البقرة: ٦ن‏ الذي مرفوع علی أنه مبتداً وأن المرفوع علی 
المبتدأً یجوز أن یجيء علی طریق المدح أقول فيه نظر أما أولا فلان الفاء في لا تجعلوا یکون حینئٍ 
للتسبب من باب قولك الذي يأتیني فله درعم فیلزم آن تکرن الصفات المذکورة مقتضیة لثفي الإشراك 
باۂ سبحانه وفي اقتضاٹھا ذلك تأمل إذ لو کان مقتضیة لە لما ذھپ بعض إلی وجود صانعین مع 
اعترافھم أن اللہ تعالی خالق رازق بل المقتضي لنفي الشرك وجوب وجود الصائع تعالی النافي کونہ 
مشترکا بہ ہین ائنین وسائر البراھین الٰعقلیة المذکورۃ فی علمي الکلام والحکمة الاإٴلھیة والدلائل السمعیة 
الواردة في الکتب السماوبة والأحادیث المرویة عن الرسل الناطقین بالوحی الڑلھی ویرد عذا لو جعل 
طالذي جعل تکہ4 [البقرة: ]۲٢‏ خبر مبتدأ محذوف لأن الفاء علی ھذا التقدیر أیضاً یکون للسببیة 
ولعل فی کلام القاضی فیما سپاتي نوع إشارۃ إلی جواب معذہ الشبهة فإنه قال ھناأك والمعنی من 
ہو وچ دسر وی ومٗو سو و ہہ 
وحاصلہ أنه یکفی في السببیة معنی الإفضاء في الجمله وأقول یمکن أن بحمل معنی السببیة المستفادة 
من الفاء إلی الاإفضاء الکامل من حیث إن ما ذکر من الآثار موضع اعتبار ومعبر موصول إلی التوحید 
وإن شکت فعليك بمطالعة کلام الکشاف فی ھذا المحل ولو جعل الذي خبرا عن المحذوف یکون 
المسندان معرفتین فیفید الکلام معنی الشخصیص والوحدانیة لدلالته علی أنه الذي جعل لا غیرہ 
فیصح بذلك ترتیب التھي عن اتخاذ الانداد عليه ترتیب المسبب علی السبب تال الفاضل أکمل الدین 
قوله عز وجل: الذی خلقکم*٭ [البقرة: ]٤٢‏ مما یثبت بە وحدانیته تعالی غإن الخلق عو الویچاد 


)١(‏ ھذا خلاصۃ ما في الکشاف قوله ولا یکون من قبیل اضرب الخ رد علی أبي حیان. 


۳۷۸ 


سورة الیقر لاة: +5 


اوت آر 0م إما کوئہ منصوباً فظامر :اتا کرت 0ھ بنقدیر ' ۱ 


ا تنا قال ابن مالك التزم خذڈف الفعل في المنصوب علی المدح اشعارا'ہأنہ انشاء! کما : 
في المنادی وحذف المرفوع المیتدا فی المرفوع إجراء للوجھین علی ستن واحد انتھیٰنفحیئذ , 


یکون المناسب في تقدیر الفعل:ماضیاً أي مدحت الذین وکذا في سائر موادة فإن الانشامقد: ' 
کے وو سے سد بی زیر میں سور میں سس شید پر ۱ 
لی کرت ا الم ضرت الال تناقل ار سرت کرت امس روا ضا 


عرفت من أنه علی حیالہٴنعمة جسیمة یجب الشکر عليه بالعبادات وآنؤاع القربات . ْ 
ا قوله: (أؤ مبتدا خبرہ فلا تجٰلوا) علی تاویل مقول فيه لا:تجعلوا کما منباتی 


ولھذا آخرہ وأما کون خبرہ رزقاً بتقدیر یرزقکم فھو تکلف فدخول الفاء في خبرہ رن 


الفاء قد تدخل في حیز الموضول بالماضی کقوله تعالی : ٭8ٛإن الذین فتنوا المؤمنین 


والمؤمنات ثمٴ لم یٹوہوا فلهمٰ عذاب جھنم* [البروج : ]٠١‏ الایة وأن الا(سم لام : 
وھو لل من وضع المظھر موضیع المضمر''' وتمام البحث في قوله تعالی: ناد نچکلرا. ۱ 


بل أنداداگچ [البقرۃ : ]٢‏ الایة والإیراد ھنا فی غایة من البعد . 


۱ قولە : ایی نے الاقال شافاعقل رس ہو اس صو رس کے 
الأفعال انام (یجيء علی ‏ ثلاث آوجہ) ولیا وجوہ آخر منذرجة ھی سے الٹالث اکما ٰ ْ 


وھو یقتضی موجناً لا محالة إِن تُعددوا وك کس ےت ون تساووا موجین 9 
علی شخص واحد رھو یستلزم الافتقار إلی کل والاستغناء عنہ بغیرہ آر نختازین ووتع الاختلاف لم ٣‏ 
یوجد شيء والواقع خلافہ وإِن اتفقوا اضطراراً لزم العجز أو اختیاراً فالکلام فيه کالکلام في الأول ت 
والمال قطع العقل الاعتبار المجوز لمثل ھذا السلسل وفرض فی إیجاد نفس الفعل یبطله لعدم 1ئ 
۱ ا[سعررعسیقة یئ آن کرت راعدا رحك الوحدانیة وأما ثانیا فلان المرفوع علیٴالمدح في ٔ ٰ 
المتعارف یکون خبراً عن المحذوف کما أن المنصوب علی المدح یکو ممفعولاً لعامل: مجذوف 'واما . 

. ثالثاً فلخلو الخبر عن غضمیر المبتد! الجواب أنه استغلی بالارتباط بنفسه عن ربط الضمیر فإان لفظة اللہ‎ ٥ 
: رش عفرا ضع الضمیر دلالة علیٰ أن الفاعل لتلك الأفاعیل العجیِة یکون لا محالة إلھا' اموداً قال‎ 
. الفاضل وی الدین وأما ما ذھب إِليه البیضاوي من جعل الذي مبتدأ ملتزعاً الوجه الضعیف بالاتفاق‎ 
' مع مخالفة کلام صاحب الکشاف فِلیس بشيء هذا وأقول لعل وجه ضعفه بعض ما ذکرناہ انف وْلعل‎ 
. منشأً ارتکابہ لذلك الوجه الضعیف نہ رحمہ اللہ أخذ اکثر ما تفسیرہ هذا من کلام الکشاف وأئي اظن‎ 
۱ : آئه رحمه اللہ أخذ من قولە وإما أن یکون'ٴرفعاً علی الابتدا أن الذي یرفع علی أُنه مبتدا لأنۂاھو‎ 
وی ہپ پس رع پررودی وربور وی‎ 


ذکرہ علی ما فھمه من عبارئة, 


. ومن هذا ظھر ضعف ما قاله 72 خسرو الأحسن ایل نرمَل مقعول یتقون‎ (١( 


۱ () عند الأخقش ومنعہ مویہ لکن قیل إِنە في موضع الفخیم جائز واخلاف سببویہ ما إڈاإلم یکن قي . 


معرض وت عم فت الرضي۔ 


سورآ البقوۃ/ الایة ۲٢:‏ ...رہہ مم ٹ۔ . .. . ۳۷۷۵۹ 


ستعرفه فلا إشکال فی الحصر ہمعنی صار أي أحدھا (بمعتی صار وطقفق) أي بمعنی صار 
تارۃ وہمعنی طفق تارة آخری ولیس مرادہ أنه قد یکون بمعنی الفعلین معََإلا أن یقال إن 
طفق بمعنی صار شارعاً فحینئذٍ یکون المراد أنه ہمعنی الفعلین معا بھذا التاویل ومذِا یلائم 
جعلھما وجھاآ واحدا وإن رید الأاول فوجه کونھما وجھا واحداً اشتراکھما فی أنه الاہیٹم 
معناہ إلا بجزأین وعدم التعدیة فما قیل إنه لما کان صار لازماً ومتعدیأً والمراد عنا اللاژڑع 
علف عليه طفق لیکون قرینة علی المراد ضعیف إذ لم یقل أحد بکوت صار عتعدیأً إذ 
التعدیة من شأن الأفعال التامة دون الأفعال النافصة إلا أن یقال إن عرادہ إن صار قد تکون 
تامة بمعئی الانتقال من مکان إلی مکان أو من ذات إلی ذات ویتعدی!'' بالی نحو صار زید 
إلی کذا آو من بکر إلی عمرو کما في الجامي فالرد المذکور لیس بوارد وبناۃ علی الغفول 
عما ذکر فی الجامی (فلا یتعدی). 
فوله: (ٛ(کقوله: 
نقد جعلت قلوص بٹي سھیل منزالاأکوارسرتعمھاقریب)'' 


أي صارت قلوص بفتح القاف والصاد المھملة وھي الشاب من الوبل ومرتعھا قریب 
خبر منصوب أي صارت تلك الناقة قریبة المرعی والمرتع اسم مکان من الرئع وھو المرعی 
الذي فیه خصب وسعة من الآأکوار جمع کور بفتح الکاف وسکون الواو جماعة کثیرۃ من 
الإہل والجار متعلق بقریب أي صار مأکلھا ومشربھا قریباً من رحلەه أي موضع فيه رحله کذا 
قیل لکن ھذا بنا علی أن الآاکوار جمع کور بہضم الکاف وھو الرحل بأدانه وآلاتہ والمعنی 
حینثذِ أي صارت قریب المرتع من أکوارھا من رحلھا لما بھا من الاعباء کذا فيی حاشیة 
الشیخ السیوطی کما قیل أو المعنی شرعت في أن یکون مرنعھا قریباً من أکوارھا فجعل في 
البیت بحتمل المعنیین لا بمعنی شرع فقط لان غرض المص الاستشھاد بە علی کون جعل 
بمعنی صار وطفق وخیر طفق وقع ھتا جملة اسمیة ونقل عن التسھیل والأصل في خبر 
أفعال المقاربة أنْ بکون مضارعاً لكنه جاء شذوذاً علی خلافہ کما ھنا وجە اختیار الٰشذوذ 
محافظة الشعر وھذا أي کون طفق أن یرفع الاسم وینصب الخبر معنی قول المصنف فلا 
یتعدی ونقل عن التبریزی في شرح الحماسة أنە ذھب إلی ان جعل بمعنی طفق لا یتعدی 
ھنا حقیقة وقوله مرتعھا قریب في موضع الحال أي اقبلت قلوص علذین الرجلین قریبة 


قولە: ة:فقد جعلت قلوص بنی سھیل القلرص بفتح القاف ھی الشابة من النوق وقیل عي 
ول ما یرکب من إناث الڑإہل والاکوار جمع کور وھهي الجماعة الکثیرۃ من الڑبل والممنی قد 
صارت وطفقت إبل بني سھیل من جماعات الإبل قریبة المرتع . 


نو فیه رہ علی غنی زادہ بأله غیر مصیب في اعتراضه علی میر صدر. 
)٢(‏ أي مرتعھا قریب جملة اسمیة. 


۷۱س می مےےس یتسب تھے 0+0 80 


ٴالمرتع من رخالھم ما بھا من الأعیاء فجعلھا لازمة وقول المصنف لی لا یتعدی ود 
إہقاؤہ علی ظاھرہ کما ذھب إليه آرباب بعض الحواشي ولا یخفی أنە عدرّلعن الأصل إذ 
سب سور رہ سی سئراوں ساوت ای س ےو پ 
الروایة بنغي سھیل فسھیل ح قبیلة وروي ابني سھیل فھو ح اسم رجل. 
قوله: (وبمعنی أوجد فیتمدی) أي وثاني الوجوہ کوئە بمعنی أوجد وخلق فیکون من 
الأفعال التامة التی تتعدی زی مفعول واحد) لا من الأفعال الناقصة لکن الجعل فیة:فعنیٰ : 
التضمین والخلق فیە معئی التقدیر ولذلك عبر عن إحداث .الظلمة والنور بالجعل تنبیھاً علی ۱ 
أنھما لا یقومان بانفسھما کذا بینه في أوائل سورۃ الأنعام َإلی ذلك أشار هنا إجمالا بقولة 
(کقوله تعالی: طوجعل الظلمات والنور4 [الأنعام: ےج وس و نے 
اتحادھما من کل وجه وقد أوضحنا المقام عناك فلا تغفل .. 


قولەه: (وہمعنی صیر)]آي وثالٹ الوجوہ کوئە بمعنی صیر (ویتعدی إلی 2728 ۱ 
کقوله تعالی: جعل لکم الأرض فراشاً4 [البقرۃ : )٢٢‏ فحبكِ یکون من ملحقات أَفعال 
القلوب (والتصپیر یکون تارة بالفعل) کقوله ز جعلت الفضة خاتماً وقولہه تعالین: ٢واجعل‏ 
لي وزیراً من أملی٭ [طە: ۹ الآیة (و) تارة (بالقول) کالسمیۂة مثل قوٰله تعْالی ؛ 
لإوجعلوا الملائکة الذین عم:عباد الرحمن إناثاہ4 [الزخرق : ۰ ۹] أي سموغم کما اختان 
القرطبي (والعقد آخری) أي ونارۂ یکون بالاعتقاد إذ المراف بالعقد ھنا الاعتقاد کون الشيے ْ 
۔علی صفة اعتقاداً غیر مطابق للواقع کما قیل أو مطلق الاعثقاد إذ لا برھان علیٰ فساد القول _ 
بأله جعل زبد عمراً غنیاً أي اغتقدہ مع أنه مطابق للواقع ومثال الأول قولە تعالی: لوا 
االملائکة٭4 [الزخرف : ۱۹] الاَیة أي اعتقدوا أنھم إناثاً کما اختارہ الرضي ولما کان 7 
القول الاعتقادِ في الأکٹر جمُع المصنف بین القول والاعتقاد وقیل المراد بالعقد العقد 
۔الشرعي الذيی هو عبارۃ عن :الڑیجاب والقبول ٹم قیل إن التصییر الحقیقی :ھو الثصییز 
بالفعل وأما القولي والاعتقادي فمجاز ولذا جمعھما وجعلھما مقابلاً للتصییر الفعلي والہ 
أعلم بصحته ولعل وجھه ھلٰو :ان الأصل في التصپیر أن بظھر أئرۂ في العیوٴن کما:ذکرہ 
الشیخ الرضی رھو موجود في الاأؤل دون الأآخیرین وقول المصنف التصییز تارۃ وت 
ہالفعل الخ ظاھر في حقیقة الکل ولما کان التصیبر شاملا لھذہ الوٴجوہ کلها : 1 تحقق التعرضٰ 
الجمیع المعاتی مع وجیز المباني فلا إشکال في الحصر بالاحتمال الواھي وھذا ما وعدناك 
فی أول الدرس الماضي وکون جعل من الأفعال العامة إذا کان بمعنی التصییٔر غیر' ظاھر . 
وکذا إذا کان بمعنی صار وطفق والظاھر أن کونە منھا إذا کان بمعنی أوجد ویؤیدہ قوله من 
قوله: وبمعنی صیر فیتعدی إلی مفعولین وحینثلِ یکون من افعال القلوب. _ 
ا زرل رلسیر گرۃ ال تار 8سن ضیرت ارب ضا وضیرث العلید سنا رالفرل 
اأآو العقد آخری کقوله عز وجل: حکایة و مہ تی ۸ اي ہے سس 
الإَلهة إلھاً واحدا آ بأن ال الال واحد ار بأن اعتقد ذلك . ۱ ۱ 


توراار و الابا٢٠_مسملےمےمےےےسسسً‫ےمےمےے‏ _ قاط تےز ‏ یسھ ۴۸۹۹۷ 
قال وإنما کان مٹھا لأن کل ممکن لا یخلو عن جعل أما عند من یقوْل)الماعیات مجعولۂ 
بأنفسھا فظاھر وأما عند غیرھم فباعتبار وجودھا واتصافھا بالاوصاف فإنکلا مٹھا یجعل 
الجاعل انتھی ولم آر من صرح بذلك لکن المقتضی ما ذکرنا منالك . 

ثولہ: (ومعنی جعلھا فراشاً) آشار إلی أن جعل ھنا بمعنی صیر وفراشاً مفعو ل٭اِلثاني 
وقد جوز کونە بمعنی آوجد وفراشاً نصب علی الحالیة''' والظرف متعلق بە علی التقديريِن 
وتقدیمہ لأن الأھم جعل الأرض فراشاً لھم لا مطلقاً فقدم تعجیلاً للمسرۃ لھم (إن جعل 
بعض جوانبھا بارزا عن الماء) . 

قولہ: (مع ما فی طبعہ من الإحاطة بھا) لان الأارض اثقل من الماء ألا یری أنه إذا 
طرح فيه التراب ومزج فيه رسب ذلك التراب في الماء وکون الماء راسباً في الأرض إٍذا 
سکب علیھا لیدخل في خلال اجزاء الأرض بسبب ما فیھا من الاجزاء الھوائیة لبخرج 
الھواء وتمکن ذلك الماء مکانه فلذا کان ذلك فی الأرض الرخوۃ وأما فی الأرض الصلبة 
فلا لعدم نفرذ الھواء فیە حتی یخرجہ الماء ووجه ذلك أن الماء ثقیل بالنسبة إلی الھواء وإن 
کان خفیفاً بالقیاس إلی الأرض فیقتضی ان یدخل الماء لثقله في الفرج التي في الأرض 
ویخرج الھواء حتی یکون الٹقیل تحت الخفیف''' کما أن الأمر کذلك في صورۃ طرح 
الأرض فی الماء وإذا کان الأمر کذلك فمقتضی طبع الماء الإحاطة بھا بحیث لا یبرز ولا 
یظھر شیء منھا لکن العنایة الأزلیة اقعضت بروز بعض جوانبھا من الماء لیسکن فیھا الثقلان 
وسائر الحیوانات ومن الناس من زعم أن کونھا فراشاً ینافي کونھا کرویة کما هو مبرھن في 
علم الھیئة وفيه ترك الأدب إذ الظاھر أن یقول إن کرویة الأرض کما زعم أرہاب الهیئة 
ینافی کونھا فراشاً ویتحیر العقول عن علماء الشریعة حیث یتکلمون في حل النظم الجلیل 
علی اصطلاح الحکماء العلیل بالنظر إلی إساءة الدب حیث قال إن کونھا فراشاً ینافي 
کرویة الأارض تجاوزأ لل عنا وعنھم علی أنە لا منافاة کما سیأتي من المص ییانە. 

قولە: (وصیرھا متوسطہ بین الصلابة واللطافة) أي معتدلة لا صلابة فیھا ولا لطافة فھي 
مجاز نا إذ الثوسط فی الأجسام الوقوع في وسطھا وقي المعاني مستعارۃ لذلك الاعتدال 
والمراد باللطافة اللین بقرینة مقابلة الصلابة قول المصنف فی تفسیر قوله تعالی : طذلولا4 
[الملك : ]٦١۵‏ لینة لیسھل لکم السلوك فیھا لا ینافیه إذ المراد ھنا کونھا لینة بحیث لا یسھل 
السلوك فبھا لأنھا لو کانت صلبة لشق التمکن علیھا لتالم الأعضاء ولما نبتت اللباتات علیھا کما 
یشاہد فی بعض الأراضي الصلبة ولو کانت لینة کالقطن لصعب الاستقرار علیھا. 

فولە: (حتی صارت مهیأة لن یقعدوا وبناموا علیھا کالفراش المبسوط) أي الکلام 
من قبیل التشبيه البلیۃ*'' وجه الشبه ما أشار إليه بقوله لان یقعدوا وبناموا علیھا قیل برید 


(١)‏ والظاهر حال مقدرۃ. 
)٢(‏ ولذا قد یشامد صوت ۔خروج الھواء وخروج نفس الھواء أبضاً وقت الحرارة. 
(۳) حاصلہ أنە إِن من فسر الاستعارۃ باعطاء اسم المشيه به للمشیه سواء ذکر المشبہ تحقیقاً أو تقدیراً أو نیة أو ے 


٢فض‏ یتم سے سے ا سور لیر الية: .0 


جو انا سے دباع آر اسان قرت سار مع ذکر الطرفین سج لی کامل :د قاا 
اہ ریت المرام في حل قول المصنف:: ۱ 
سر سو جیب ک 

فی تفسیر قوله تال طم لم مُیپ الایةے ۱ : ٰ 

قوله: وس سن سب سیر کک 
جربھا لا یأبی الافتراش علیھا) وإن صح إرادتھا بل کونھا مسطحة راجحة لأنھا:مختار ابن. 
عباس عن ابن عمر رضي اش تعالی عنھم وظاھر قوله تعالی: طرالأرض مددنافا4 : ۱ 
[الحجر: ۱۹] وقوله تعالی: لا تری فیھا عوجاً ولا أمتا4 [طه: ۱۷۷] طوالأرضٰ بعد!' 
ذلك دحاما4 [النازعات: ٣]یدل‏ علی کونھا مسطحة وابن عباس وجمع کشر من آھل ا 
العلم أعلم باللسان وأدری بالبیان فلا جرم أن المیْل إليه مقبؤل لدی أولي العرفان والکرویة: 
تول الملاسسمة والئظاہز أُٹھا مختار المضلف تبعا للاٍمام الرازی فإنہه قول الوجوہ العقلیة التي : ۱ 
اقیمت علی الکزویة في تفسیرہ زالمصلف تبعہ مع تقریر حدوٹھا فحی لا :مجذور في کلا: 
الاحتمالین لکن متابعة السلف آسلم قال الإمام ومن سو لو ری ان الشرط في کون : ِ 


الارض فراشاً ان لا تکون کرۃ واستدل بھذہ الایة علی أن الأرضں لا تکؤن کرة وھذا بعید ا ۱ 


لآن الکرۃ إذا عظمت کان سس نود سس الامتقرار عليه انتھی را سس 
أشار المصنف بقولہ لأن کرویة شکلھا الخ ۔ ٰ 


قوله: (لة مضرویڈ علیہ الہناء النی پندعش المہتی کما ھتا کل ما برغ لیے بە' : 
یتاً کان أو خیمة لکن ہالغلیة الٰتحقیقیة فی الأول صار حقیقة عرفیة وإلما آثر کونھا قبةٴلما: ْ 
فیھا من الکرویة إذ یکون نصفھا الٰذي بمواجھتنا کالقبة المضروبة علینا وإن لم ینقرر کتقرر 
القبة لحرکتھا دائماً علی ما زعمه الخکماء والمستفاد من تقریر البعض أن القبٰة مستجارۃ. 


قولہ: وذلك لا یستدعی أي وکون الأرض کالفراش أو (وجعل الأرض قراشا4 [الہقرة: ]٢٢‏ لا _ 
یستدعی کونھا مسطحة حتی یکون في الایة دلیل علی نفي کریتھا لان الجسم الکري إذا کان:عظیم: 
الحجم ومتسع الجرم لا یمتنع الافتراش علیھا وفي الکشاف فإن قلت ھل فيیه دلبل علیٰ أن الْأرض ْ 
مصسلطحة :ولیسن بکریة قلت لیست افمة [لا ان الٹاس رفترشوتھا کما رفعلوٰد بالعفارٹن وسواء کالت: 
علی شکل السطح أو شکل الکرة فالافتراش غیر مستنکر ولا مذفوع لعظم'حجمھا واتساع چجزمھا: 
وتباعد اطرافھا وإذا کان الافٹراش متسھلا في الجبل وھو وتد من أوتاد الارض فھرزقي اض 
ذات الطول والحرض اسھل . : 


0 اع جم قش حصتے بالذدلالة عِلّی مشازکة شیء لغیرہ مع کون أدانہ 70 9 - 0 

۱ فسر الاستعارٰۃ بإعطاء اسم المثلبه بە للّشٰبه مع کون اسم المشبہ مطوي الذکر تحقیقاً أوٰ تقدیراً أوثیة: 
وفسر الطحة بالدلالة المذکورۃ نج کون الطرفین مذکورین ولم یشترط ذکر الأداة جعله تشبیھاً کذا آفادہ ' 
الفاضل حسن جلبي في حاشیة المطول لکن التشبیه في مثل فا مختار المص والاستعارۃ مختار 
جد ہے سو مہ دی جا سن ۱ ۱ 


سورۃ الیٹرۂ الایڈ: ۲٢‏ سسممے_._١ٴرہ'ٗ١8۱ًٗ ‏ جعشےمًم۰ًمٌہرں_._ .ںہ .  .‏ ح۳۸۳ 
ولك ان تحملھا علی الحقیقۂ وفي تقدیم الأرض إشارۃ إلی آنھا مخْلوَفة تبل خلق السماء 
لکٹھا دحیت بعد خلق السماء کما روي عن اہن عباس رضي اللہ تعالی غٹھما في نفسیر 
قوله تعالی : ڈ رالأرض بعد ذلك دحاھا* [النازعات : ۰] أن الأرض کائٹا'قہل خلق 
السماء مخلوقة غیر مدحوۃ ثم بعد خلق السماء دحیت ومدٹ کمد الأدیم قیل فحینظٍصح 
استعمال التصپیر بلا تکلف وإنما لم یحمل المصنف علی ذلك لآأن الصفة یجب أن تکوزن 
معلومة للمخاطب وکل الناس غیر عالمین بھذا ولاجل ھذا لم بعنبر التصییر بالقیاس إلی 
طوفان نوح عليه السلام انتھی وإن لم یکن الأمر کذلك فالتصیبر من قبیل ضیق فم الیئر . 

قوله : (والسماء اسم جنس یقع علی الواحد والمتعدد) فالأول مثل فوله تعالی: طولقد 
زینا السماء الدنیا 4 [الملك : ]٥‏ والثاني مثل قوله تعالی : ہل والسماء بناء4 [البقرة: ]۲٢‏ فإن 
الظامر المراد بھا السموات السبع وغرضہ بیان وجهہ صحۂ إیبراد السماء مع أن المراد السمواٹت 
السبع فمست الحاجۂ إلی بیانھا هنا دون قولہ تعالی: ڈ8 آو کصیب من السماء٭ [البقرۃ: ۱۹] 
فلا وجهە لما قیل ول موضع وآأولاہ بتفسیر السماء قوله تعالی: كلٛاو کصیب من السماء4 
[البقرۃ: ۹ (کالدینار والدرهم). 


قولە: (وقیل جمع سماءة) بالھمز والمد یقال أیضاً سماوۃ بالواو قیل إِذا الھمزة 
منقلہبة عن الواو لوقوعھا بعد الألف الزائدةۃ وإنما مرضه لن اطلاقھا علی الواحد یأبی عن 
کونھا جمعاً فالصواب أنھا اسم جنس یفرق بینە وبین واحدھا بالتاء کتمر وتمرة فان قلت ما 
وجه ذکرھا في تعداد النعم قلت إن فیھا نعماً کثیرۃ قال تعالی: وفي السماء رزقکم وما 
توعدون4 [الذاریات: ]٢٢‏ وقال تعالی: ٭اقل من یرزقکم من السماء والأرض44 [یونس : 
])١‏ الأیة ولما کان بقاء الإنسان وسائر الحیوان بسبب التعیش بالأرزاق والأرض والسماء 
منشأً الآأرزاق کان خلقھما علی الوجه المسطور من اجل النعم وأشرفھا ومن ھذا یظھر وجە 
حسن اقترانھما في مقام الامتنان مع أن فیھا من الکواکب التي ھم بھا یھتدون والقمر الٰذڈي 
یحاسبون الأیام والشھور والأعوام والشمس التي بھا نظام العالم وحیاۃ کل حی إِذ بھا یظھر 
الزروع والائمار ولذا کانٹ المواضع الٹتي کالت بعیدة عن الشمس وھی القریبة من القلب 
لا تصلح للسکنی إلا للزرع والضرع وھذا الوجهہ حسن فی ذاته لکن لا تعرض للکواکب 
وغیرما نا ویژؤید الوجه الأول قوله تعالی: لوأنزل من السماء ماء4 [البقرة: ]۲٢‏ الاآیة 
ژوالیناء مصدر سمي به المبني بیتاً کان أو قبة آو خباء) إشارۃ إلی الفرق بینھما بأن الأول 
من طین ولبن وغیر ذلك والثانی مثل الخیمة والخباء کالخیمة لکن من الصوف والوہر وقال 
قدس سرہ فی حاشیة الکشاف البیت أعم وما فی القاموس من أُن البیت ما کان من المدر 
أو الشعر لا یلائمه وقال التفتازانی ھو من الطین واللبن والشعر والقبة مثل الخیمة والخباء 
کالخیمة من الصوف والوبر دون الشعر فتدبر فان العقل یتحیر (ومنه بنی علی امرآته) أي 
من البناء بمعنی ضرب ما یصلح للسکنی وہنی علی امرأته کنایة عن الدخول بھا روجھھا ما 
ذکرہ بقوله (لآئھم کانوا إذا تزوجوا) وأطلق بنی علی امرأته علی الدخول والوصول علی 


٤ے‏ سسبٹششس ےہ سورة الیٹرۃ/الایة ۲۳ ْ 


طریق الکنایة واطلاق لفظ اللازم لینتقل إلی الملزوم فإن دخول الزو ج ُلیھا یستلزم: نب 
الخیمة ونحوھا علیھا والصحیح أن.یقال واطلق لفظ الملزوم وهي پنی عَلیٰإمرأت واریدد ٰ 
لازمہ وھو الدخول فإن نصب :الخیمة و ہپس سی ہو وتجّدیته 
بعلی والناس یقولون بأھلہ 7 الدرۃ آنه نس سی ہو سو .20 قیل 
گوو جوا ۱ ۱ ٰ 

قوله : (جدیدا) أيَ خباء تریرےا الزوجة وھذا معنی الجدیذ ھن لا مقابلة العتیق. 

فوله: (عطف علی جعل) َالَحائم ہو امکای خالی ٰ 

قوله: (وخروج الثمار) إشارۃ إلٰی قاعدۃ موؤسسۂ ہین أُھل السئٰة 2۳ ان وُجود 
الأشیاء الممکنات مستندۃ إِلِیٰه تعالیٰ ابنداء لکن جرت علاته بربط المسبباتِ بالاسباب 
الظاھر ء ولہذا اضات نک داع آع سب اتا فوله (ہقذرة اللہ تعالی ومشیئتہ) أی 
بتعلق قدرتہ تغالی وو المسٰمی بالتکوین عند أصحاب أبي , الحسن الأشحریٰ سواء کان ْ 
تلك القدرۃ قدیمۂ کما ذھب اے فرب سم رغائ اھر نی الال بوجود المقدوٰوٰ فیما 
٦‏ لا یزالہ آو حادثة کما اختارہ بُعضھم وعند مشایخنا الماتریدیة خروج رورس جا 
التکوین القدیم لا بنعلق القدرۃ وتعلق القدرة بجعل المقدور ممکن الصدور:من الفاعل 
ووجرد الأشیاء بالفعل 0ھ اق التکوین کذا حققه الفاضل الخیالی (ولکن جعل الماء) 
استدراك 'مما سبق ملا أي ولکن لا مطلقاً بل بجعل الماء (الممزوج بالتراب :سببا) ادیاً _ 
(ئی إخراجھا ومادة لھا کالنطقة للحیوان) َھذا معنی إخراج ارح کی 0 بآ 
کون الماء مشروطاً بمزج التراب لا یستفاد من النظم الجلیل فأین یفھم ذلك ولعله یفھم من 
قرینةۂ خارجة بشھادةۃ الحس وبدلالة قولە تعالی: و ور ا و 
[یونس: ]۳٣‏ الاَية ولکون الِماء کالعلة المفاعلیة اکتفی' بە هبا قیل إن عروق الآأشجاز 
والنبات پمنزلة الأرجام أو الأفواء لھا تجتذب من الرطوبة الأرزضیة ماء مخلوطاً بأجزاء دقیقۂ 
لطیفة ترابیة هي ہمنزلة نطفة یتولد منھا الثمار والأزھار أو هي لھا بمنزلة المأکل را خرف 
نإذا صعدتھا إلی الأاغصان وٰطہخت ہالشمس: والھؤاء صارت کالکیموس والغذاء إِلذيٰ 
یحصل بە النماء فیتولد منە ذلك بقدرۃ خفیة وعادة إلھیة من غیر تأثیر بالذات والواسطة في. 
تکونها انٹتھی فحیئئة اختلاف ہی سے پیا ود پد سو 
والإأ باب لا یکون إِلا بشخطلیص ٹادر مختار قال تعالی فی سورۃ الرعد: ظتسقیٰ ہماج 
اواحد اھ مغضرامق سس و ارہ (الرعد: ]٤‏ الاآیة ولم یتعرض الھواء کت 
کون المرکبات متولدة من العتاصر الأربعة مذھب الفلاسفۃ ومختار 'المتفلسفة :علی أُنَه 
اقبیل الاکتفاء بأاغغلب الآجزاء ولذا اکتفی نی النظم الکریم بالماۂ وقیل التراب:الذيٗ ۰ 
منه الثمار مخلوط بائھواء والنار وما لم بخلطھما ما هو في قرب المرکز فذکر التراب!یغني ۱ 
عن ذکرھما ولا شك أن الباء:السببیة مستعملة في السببیة مطلقاً فیما یرجع إِلَی القاعل ‏ وفیما:. 
یرجع إلی جس تر ےت جج تعالٰی 7 و کو 
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یعملون4 [السجدۃ: ۱۷] والعمل سبب عادي لدخول النار إن کان سیا لدخول الجنة إن 
کان صالحاً فلا بعرف وجه ما نقل عن المحقق التفتازانی أله قال فی تقریر الشْلوال یعنی أن 
الشائع استعمال الباء الحہبیة فیما یرجع إلی الفاعل ومن فیما یرجع إلی المادة وقد صرح 
المیصنف کون الباء للسببیة في الاأیة المذکورۃ ولا ریب في أن العمل لیس مما پرجعإلی 
الفاعل اللھم إلا أن یتکلف والبعض حاول البیان فقال نعم لا شك في کون الماء مادۃ لکلة 
لیس کسائر المواد بل فيه معنی سببیة لیس ثغیرہ فأشبہ'' الفاعل . 

قولە: (بأن آجری عادته بإفاضة صورھا وکیفیاتھا) الإفاضة استعارة للاعطاء والتفضل 
والعلاقة ظاھرۃ والمراد بالصور أشکال الثمار فإنھا من الصور العرضیة والمراد بالکیفیة هي 
الطعوم والالوان فإنھا حالة راسخة تدرڈ بالقوۃ الذائقة وہالقوۃ الباصرۃ فھما من الکیفیات 
المحسوسة ولھا کیفیة آخری کالخشونة والصلابة واللینة وغیرما (علی المادة المم(وجة 
منھما) وھی الماء الممزوج بالتراب وھذا مذھب أھل السنة کما عرفت من أن الأشیاء 
مستندة إليه ابتداء لکن بربط المسیبات بالسباب فی بعض الأشیاء وھذا یؤید ما قلنا من ان 
قوله وخروج الثمار الخ إشارۃ إلی قاعدۃ أُھل السنة لکن أکثر المحشیین ذھہوا إلی أنه 
جواب سؤال مقدر مع اختلاف في تقریر السؤال کما عرفت من تقریر التفتازائی'''. 

قولہ: (أو آبدغ في الماء قوۃ فاعلة وفي الأرض قوۃ قابلة یئولد من اجتماعھما أنواع 
الثمار) وھذا مذھب الحکماء من أُن الباء للسببیة الحقیقیة هذا هو الظاهر وقیل رھذا علی 
مذھب غیر أھل السئة من المعتزلة والحکماء ولم نطلع علی کون مذا مذھب المعتزلة 
واعجب من ذلك ما قیل ھذا مذھہب المعتزلة وبعض أھل السنة حیث قالوا بتاٹیر الأسہاب 
حقیقة لا علی مذھب الحکماء إذ لا پفولوت بإبداع القوۃة الفاعلة في الماء فإن العناصر 
الأربعة الممزوجة قابلة للصور والکیفیات من المبدأ الفیاض علی حسب الاستعدادات 
الحاصلة بتوسط الحرکات انتھی وما اشتھر في کتبھم أن لکل نوع من الأنواع صورۃ نوعیة 
مبدأً لاثار الأجسام فالئصورۃ النوعیة للنار تفعل الحرارۃ وفي الماء تفعل البرودة وغیر ذلك 
قولھم العناصر بکسر بعضھا صورۃ بعض فکل واحد منھا فاعل وقابل فالمراد بالقوۃ 
الصورة اللوعیة ولا ینافیه کون العناصر الأربعة الممزوجة قابلة للصور الخ وأما کون ھذا 
مذھب بعض أھل السنة فھو مع آنه مخالف لقاعدۃ أھل السٹة لم یقل بە أحد سوی القائل 
المذکور وکذا الکلام في المعتزلة نعم إنھم ذھبوا إلی أن العبد خالق لأفعاله لکن قولھم 


)١(‏ قیل ولك ان تقول أراد النحریر أن السبب إنما یستعمل حقیقة في العلة الفاعلیة فالشائع أن یدخل الباء 
السیبیة علی ما پرجع إلی الفاعل ومن علی ما یرجع إلی المادة لکن هذا إذا کان المقصود بالافادۃ ومصب 
الغرض بہان حال الفاعل وأما إذا کان الغرض بالاقادة حال المادة وکیفیة تولد المفعول منھا لا ہاس بأن 
یدخل الباء السیبیة علی العلة المادیة بذلك الاعتبار انتھی وعذا تکلف بارد. 

)٢(‏ وأکٹرھم قررہ ھکذا جواب عما یقال من أن السبب الحقیقي فيی خروج الثمار قدرۃ اللہ تعالی ومشیئٹتہ نما 
وجه دخول باء السببية علی الماء. 


ٰ دپلوستحججتھسسًًٗت سس ہے سورۃإیئر الَ: ٢‏ دی 


نأثیر الأسباب حقیقة غیر مشنھور ولم نعثر علیہ وقول بعفبھم إِنٗ أراد ]دع فی الماء قوۃ 
فاعلة مؤٹرۃ فی الحقیقة فُھو خلاف مذھب أمل السنة القائلین بأله لا مؤٹرإٔلا اللہ ا 
آلە آبدع في الماء قوٰۃ فاعلیغ أي بصح أن یکو لھا فعل لکن لا تاثیر لھا وإنما:الِتائیر لہ 
تعالی فکیف یصح أن یقال یولد من اجتماعھما آنواع الٹمار صزیح فیما ذکرناه ولو قیلإن 
مرادہ من بعض أھل السنة الاستاذ أبو !إسحاق والقاضی أبو ہکر الباقلانی قلت إإنھما اتا کی 
اللقدرة من العبد عدخلا في افعاله لا بتائیر الأسہاب حقیقة مع أنھم أولرا کلامھما ۔فاللائق 
في مثل مذہ آلکشف عن حقیقۂ المقال مع نقل صریح من الثقات ویمکن۔اختیار الشی 
الثانی المذکور فی کلام القائل الثاني وقوله فعلی تقدیر 6 االقّوة الفاغلۃ فمن أین 
یعلم وجودھا وما فائدة إبداعھا فیه فجوابه ان فائدة إبداعھا | تە تعالی جری عادته بإیجاد: 
الٹمر مثلاً یإیداع تلك القوۃ کما أنِ خلق أنعال العباد منوط بقدرة العبد مم أنه لا تائیر لھا : 
عند أھل السنة أصلاً فکذا مجنا وإلی ذلك أشار بقوله (وھو قادر علی أن یوجد الأشنیاء) إِذ 
ا ںا سر کی اہک رسیزی رنیب ا 
أھل النۂ أنە یخالفه قوله (کما أبدع نفوس الأسہاب والمواد) ای أبدعھا بلا أَسَباب والا 
الزم التسلسل فکما قدر علی اخلقھا ابتداء کذلك قادر علی إیجاد المسببات ہلا أسہاب أَیضاً 
نسبة القدرۃ إلٰی المسببات والأسباب سواء وھما أیضاً سواء في المقدوریة (ولکن'ٴلە في: 
إنشاٹھا) والإبداع والڑإنشاء الإیجاد وقد یخصص الاإبداع علی إیجاد شيء غیر مسبوق بماۃ 
ولا زمان قیل وکذا الانشاء أ٘یضاً ومقابله التکوین فی الاستعمال قال المٰصلف في قوله 
تعالی : (بذیع السماوات والأرض4 [البقرۃ: ۷ لابداع اختراع الشيءٗ لا عن شیٰء 
دفعة وھو ألیق لھذا الموضع من الصنع الذدي هو تٹرکیپ الصورۃ بالعنصر والتکوین الذي 
۱ یکون بتغیبر وزمان غالباً انٹھی قید غالباً معتبر في الکل وإِلا فھو منظور فیه کما ستعزفه, 

قولە : (مدرجاً من حال إلی حال صنائع وحکم) علی لفظ اسم المفعول خال من 
> امہ البارز في إنشاٹھا باعتبار کل واحد أو مفعول مُطلق بتقدیر الموصوف اي إنشلاء 
درخ وجعلە مفعولا ثانیاً للڑنشاء بتضمین معنی الجعل والتصبیر ضعیف إذ إلعبر غي خلق 
الأشیاء بالتدریج لا جعل الأشیاء مدرجة وَأمٰا کون مدرجاً اسم فاعل حالا من ضمیر اله فھو 
ْ غیر مناسب إذ اطلاق مدزاجاً عليه تعالی لا یخلو عن اضطراب وإن لم بطلق بطریق 
ٰ الاسمیة (یجدد) أي اللہ تعالی (فیھا) فی صنائعھا (لأوليٰ الأبصار) جمع بصییرة وھی القوۃ 
" المدرکة في القلپ بمنزلة إلقوۃ الباصرة في العین یدرك بھا المعقولات قیدہ بھم لأنھم 


ارہ کما ابع نفوس الَأَباب واموادوقد قیل: ٦‏ 

کر شر ماشہ یں شی سرد سا 
حنیااصہة التائیر فیه ونظام الوجؤد وٴافاضة الجود وعذا هو المعنی بقوله سو > کی 
دسے عقوت بت حم ج8 ہت 
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المنتفعون بھا وإلا فھيی حاصلة للکل و(عبرا) جمع عبرة وھي الْحالة ال تتوصل بھا إئی 
من معرفة المشاعد إلي ما لیس ہمشاھد کذا فی الراغب وعن ھذا اختیر أَولواإلأبصار ورفي 
التلویح الاعتبار رد الشيء إلی نظیرہ بآن یحکم عليه بحکمە ومنە سمی الأصل لذي یرد 
إليه النظائر عبرة انتھی وقید المشاعدة محمول علی الاکثر وإلا فلا ریب في عمومہوْقھم 
منه أن العبر إنما تتحقق في کثرۂ الأطوار الئيی تحصل بإنشاء الشيء بالتدریج وأما إیجاذ 
الشيء دفعة فلا یتحقق العبرة وإن تحقق الدلالة علی القدرة فمن لم یفھم عذہ الدقیقة 
الاأتیقة قال فیه نظر لن إنشاء الشُيء بالتدریج پستلزم کثرة الأطوار والخلق ویناسب اللاحق 
بالسابق بخلاف ما إذا أوجد لشیء دنعة (وسکوناً إلی عظیم قدرنہ). 

قوله: (لیس فی إیجادھا دفعة) مثلا فی خلق الإنسان من النطفۂ المبدلۂ فی الأطوار 
عبر ودلالة علی عظم قدرته ما لیس فی خلقه علی صورته دفعة فإنه لیس فيه عبر وإن کان 
فیه دلالة کما عرفت الا یری أنە تعالی قال 'ٛإوقد خلقکم أطواراً4 [نوح : ]۱١‏ استدلال 
علی إمکان إعادتھم تارۃ آخری وعلی أَنە تعالی ثام الحکمة وعظیم القدرة فعلم من النص 
الکریم أن فی خلق الاشیاء بالتدریج ما لیس فی خلقھا دفعة ومن جملته الدلالة علی امکان 
البعث فإنھا في الإنشاء تدریجاً دون الخلق دفعة فتأمل وکن من ذوي الأحلام ولا تکن من 
أولي الأوھام والصنائع جمع صنیعة أو صناعة بمعنی نعمة ھنا والسکوت بمعنی المیل 
بتعدیته بإلی قیل وفي رسائل إخوان الصفاء في النبات حکم وصنائع ظاھرۃ جلیلة لا تخفی 
ولکن صنائعھا خفیة محتجبة وھي التي تسمبھا الفلاسفة القوی الطبیعیة ویسمیھا أھل الشرع 
ملائکة وجنود اللہ الو گن تا النبات والمعنی واحد وإنما نسبٹت ھنہ المصنوعات إلی 
القوی والملائکة دون اللہ جلت عظمته عن مباشرۃ الأجسام والحرکات الجزئیة کما فی 
الملوك والرؤساء عن عباشرة الافعال وإن کانت منسوبة إلیھم لاتھا ہامرھم وإرادتھم کما قال 
تعالی : رما رمیت إٔذ رمیت ولکن الف رمی4 [الأنفال: ۱۷] الأیة انتھی. وھذا البیان غیر 
حسن فی خلان الوفاء لألہ یوھم أنه تعالی لم یوجد ھذہ الأشیاء بل أمر الملائکة ففعلرا 
وأوجدوا کما اقتضی تنظیرہ بالملوك وھو خلاف قواعد الشرع وما أوردہ من قوله تعالی : 
لإوما رمیت إذ رمیت ولکن اللہ رمی4 [الانفال: ۱۷] یدل علی خلاف ما قررہ فتأمل. 

ثولە: (ومن الأولی للابتداء) لا للتبمیفں ولا للبہان کمن الثانیة علی أن یکون المراد 
من السماء المطر ویشھد للمجاز العدول من المضمر إلی المظھر فإن الظاھر علی تقدیر 
إرادۃ السماء الحقیقي أن یقال وأنزل منھا ماء کما قیل ولم بتفطن ما أشار إليه المصنف فی 
وجہ الاظھار موضع الإخمار من أن المراد ھنا بھا جهۂ العلو حیث قال (سواء آرید 
بالسماء السحاب) فلا جرم أن من الأولی للابتداء متعلق بأنزل أو بمحذوف وقع حالا من 
المفعول ولنکارته قدم الحال عليه والآول هو الاولی وإليه یشیر کلام المصنف فإن المطر 
یہتدئ من السماء الخ. وکون المراد بالسماء السحاب بحسب معناہ اللعوي کما نبہ عليه 
بقوله (فإن ما علاك سماء) ولذلك سمي السقف سماء وإنما قدمہ لائه مغایر لما ذکر في 


06 ہ]. سب گے رگ میس ےت ہت سورة بقر: الایة: ۰ 
قوله تعالی: ل٭والسماء بناء [البقرۃة: ]۲٢‏ (أو القلك فإن. المطر وی الا لی 
السحاب) فإِن المراد بھا الفلك لا محالة فحینثئذ یظھر وجھ الاظھار والمَرقَة إذا اأعیدت 
معرفة کونھا غین الأول یعدل :عنہ کٹیراً ولأنه منشأً قریب باللسبة إلی نزول الأَصَنِْکجا ور 
ہو ور شو اس اس سم یب کو سس یہ سرب 
جت ء حتی یجتمع فی السماء الدئبا في موضع یقال لە الأابزم فتجيء السحاب السود فتشر 
بل قرب لکیہ را سید ف فریہ کی ری کل می نا کہ بی 
الظواھر) إشازۃ لی مشل ما,ذکرناہ وکقوله تعالی: ٭وآنزلنا من السماء نما طیُورا4. 
[المرقان: ۸ وتاویلھا بلاٴحاجة بعبد ومن ذھب إلی خلافه ول الظواھر من الات 
والأحادیث بأن المراد ثنزل من: السحاب لما عرفت أنه سال سیت فیعناہ اللغوي. أو آنه. 
۵ یی أثیریة وإلی ھذا.أشار بقوله (أو من أسبابٰ سماویة) , 7٦‏ 
قولہ : (تیٹر) أي الأسباب السٰماویة نازلة من السماء أي تحرك (الأجزاہ الرطبة مش_ 
آعماق الأارض إلی جو الھواء فتنعقد سحاہاً ماطرا) أي من داخل الأرضن توضیجہ أنْ 
الشمس إذا سامتت بعض البحار والبراري آأثازت من البحار بخاراً رطباً وْمن البراري 
بخاراً یابساً والبخار أجزاء هبوائیة پمازجھا أجزاء صغار ہائیة تلطفت بالحرارة ولا تمایز . 
بینھا في الحنس لغایة الصغرٰ لأن ما یجاور الماء من الھواء یستفید کیفیة البرد من الماء: 
فإذا صعد البخار إِلٰی طبقة اٹھواء الثالثة التي تنقطع عنھا تاثیر شماع الشمنن بتثقي باردة 
فإذا بلغ البخار في' صعودہ إلیھا لکائف بواسطة البرد فان لم یکن البرد قوباً اجتمع ذلك 
البخار ویتقاطر الأجزاء المائیة فيه للثقل الحاصل من التکاثف والانجماد فالمجتمع ھؤ ٰ 
السحاب والمتقاطر هو المطر نرہ ار انراب ساب آھار ڈزی ان اتا 209 ' 
تلك الأسباب فذکر السماء وأریذ الأسباب بعلاقة الحالیة والمحلیة وإتما صح کوت ابتداء . 
نزول الماء من تلك الأسباب مع ان ابتداءہ من السحاب لَآنه لما کان اؤہ من السحاب ٰ 
الناشیء من صعود الأبخرۃ الناشیۂ: من ن الأسباب السماویة جعل ابتداؤہ من تلك الأسباب 
فإن الناشیٰ من الشْيء النا٘شیء من شيء آخر ناش من ذلك الآخر ولو بالوسائط ولا 
یضرہ کونه مجازا لان شان الرسائط کذلك والقیاس المساواة منتج في مث ھذا فیکون 
من للابتداء المجازي وأنت :خبیر ہأنه لما اُمکن الحمل علی الحقیقة لا یصار إلی.المجاز 
لا سیما فی الموضعین وخطٰوصآ ھذا بناء علی مُذخغب الحکماء الذین یضیعون أقاتھم 
فینما لا یعنون فلا جرم إن ھذا الاحتمال سخیف جداً والمراد من الأرضنٰ في أغماق 
الأرضس جهة السفل فیشمن البحار والأتھار کما فی قوله تعالی: ٭خلق السماواتث 
والأرضس4 [البقرۃ : ]٣٦١‏ الایة . فلا وجە لما قیل لا وجە لھذا التخصیصٰ بل ھذا لو 
وقع لکان قلیلاً وإنما الأکٹر ارتفاع الأجزاء ہر تس والآنھار والمراد امو ظط 
بین السماء والأرض لا الھواء. ہیں وو 
قوله: بوہودی بخلاف الأولی وإن جوز فيه٭ علی ن لتقدیر آنزل من 
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میاہ السماء ولا یخفی تعسفہ (بدلیل) وجہ دلالة (قوله تعالی : ففْأخرچنا به ثمرات٭4 
[(فاطر: ۲۷]) اُٹھا نکرة مع جموع القلة وفيه تأمل إذ الئکرۃ قد تعم فی الإثیات کول 
تعالی: لإعلمت نفس ما قدمت* [الإنفطار: ]٥‏ وجمع القلۂ کثیرا ما بستعمل فيپموضع 
جمع الکثرۃ قوله (واکتتاف المنکرین لە أعنی ماء ورزقاً) والاکتناف من الکنلف بتعنی 
الجانب أَي ہدلیل إحاطة المنکرین لە فکون ما قبله وھو ماء وما بعدہ وھو رزق محمولین 
علی البعض یناسبه کون المراد بھا بعضاً منھا وھذا ضعیف أیضاً إذ لا کلام في حسن قولنا 
بعض الحیوان إنسان وکل إنسان متعجب وبعض المتعجب ضاحك بالفعل فالتعلیل بأنه 
ھکذا الواقع إذ لم ینزل ولا آخرج بالمطر کل الثمرات کاف فی إثبات التبعیض غایته أن 
الوجھین الأولین یفیدان الظن بالمطلوب وأما الدلالة قطعاً فلا وأما الوجه الثالث فیمید 
البعضیة قطعاً والقول بأن الدلیل شامل لما یفید الیقین والظن ضعیف إذ التناول لھما فی 
[طلاق واحد غیر ظاھر قولء : (كأنه قال وأنڑلنا من السماء بعض الماء ناشرستا یہ تع 
الثمرات) بیان حاصل المعنی وھذا شائع في کلام النحاۃ حیث قالوا فی شربت من الماء أي 
بعض الماء فکما لم یکن فی کلامھم إشارة إلٰی أنه مفعول شربت بل تتبيه علی حاصل 
المعنی کذلك لیس فی کلامه إشارۃ إلی أنه مفعول أخرج ولو قیل إنه مفعول أخرج إن 
اعتبر من اسماً بمعنی البعض وبیان حاصل المعنی إن جعل حرفاً لم یبعد فإن قیل کون من 
اسماً إذا کان للتبعیض لیس بثابت في کلامھم قلت کون من اسماً حین کونە بمعنی التبعیض 
مما یخرجه النحریر التفتازانی من القوۃ إلی الفعل کما صرح بە العصام فی شرح شرح 
العقائد وتمام البحث في تفسیر قوله تعالی : ل٭ومن الناس من یقول آمنا بالل وبالیوم الآخر 4 
[البقرۃ: ۸] الایة. قولە : (لیکون بعض رزقکم) أشار به إلی أن رزئاً مفعول لە في ھذا 
الاحتمال وعلة تحصیلیة (وھکذا الواقع إذ لم یٹزل من السماء الماء کله) قوله: (ولا أخرج 


قوله: بدلیل قولہ تعالی : !فا خرجتا بہ ثمرات4 [فاطر: ۲۷] دلالته علی البحضیة من حیث 
الجمعیة والتتکیر لان ثمرات جمع قلة ومنکرۃ وفي الکشاف ومن في ٭٭من الثمرات4 [الأعراف : 
۷ ئلتبعیض ہشھادۃ قولە: !فا خرجنا ہہ من کل الثمراتث٭ [الأعراف: ]٦۷‏ وقولہ: طذأخرجنا بہ 
من الثمرات4 [الأعراف: ]٢٦۷‏ وقولہ: ٭لذأخرجنا بہ ثمرات 4 [فاطر: ۲۷] ولآن المنکرین ام 
ماء ورزقا یکتتفائه وقد قصد بتنکپرھما معئی البعضیة کأنه قپل وأنزلنا من السماء بعض الماء 
فاخرجنا به بعضں الثمرات لیکون بعض رزقکم وھذا هو المطابق لصحة المعلی لآنه لم ینزل من 
السماء الماء کله ولا أآخرج ہالمطر جمیع الثمرات ولا جعل الرزق کلە في الٹمرات . 

قوله: بشھادة قولہ: ل٭فأاخرجنا بہ من کل الثمرات4 [الأعراف : ]٦۷‏ وجه الشھادة أنه تعالی 
فی قوله: غاحتی إذا قلت سحاباً ثقالاً سقناہ لبلد میت فانزلنا بہ الماء فاخرجنا به من کل الثمرات 4 
[الاعراف : ]٥۷‏ لم یرد بقوله: سحاباً کل السحاب ولا بالبلد المیت جمیع الأراضي ولا أنزل من 
السحاب الثقال کل الماء ولا آخرج به جمیع الثمرات بل أراد بالکل الاکٹر ومنە قوله تعالی: 
لتدمر کل شيء ہأمر ربھا4 [الأحقاف: ]٢‏ فلوأوٹینا من کل شیء٭ [النمل : .]٦٦‏ 

قوله: وھکذا الواقع أي وکذا ما وقع فی الخارج وفی نفس الأمر ‏ 
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.بالمطر کل الثمرات ولا جعل کل المرزوق ئمارا) بل بعضھا إذ ما خرج ال قلیل بالنَِة إلی 
ما لم یخرج بعد ولو کان المٰعنی ولا أخرج بالمطر جمیغ الثمرات بل بَعَقھا یخرج ہماءٗ 
از ال ا ای ماق ھتران ناسجاق لی موط اور سی ار بس 
الأرض فھو من السماء یتزل مُنھا إلیٰ الصخرة ئم یقسم لان هذہ الروایة علی تقدیر صحته فِبا 
آشیر ھنا المراد به بحسب الظامر لنا فإِن بعض الماء بالنسبة إلی حسناً غیر المظر وإن کان فی 
0ہ تب اش قال المصنف في تفسیر قوله تعالیٰ: لإحتی إِذا بلغ غربب 
الشمس وجدھا تغرب في عیین حم ة4 [الکھف : ٦‏ لایة. ولعلہ بلغ ساحل المحیط فرآھا 
كذلك إذ لم یکن في مطمح بُظرہ غیر الماء انتھی . . الفاء في فؤذاخرج4 [البقرۃ: ])٢۰‏ باعتبان 
المبدثیة إن ,عقیب نزول المطر یشرع بە الٹمر في الخروج وإن کان ظھورہ متراخاً وفي بعض. 
المواضع نظر إلی ظھورہ فقیل ٹم بخرج به قال تعالی: 0/٦‏ السماء ماء 
فسلکہ بنابیع في الأرض ثم یخرج بە زرعا4 [الزمر 03ھ ۰ 
قوله قش مه لمسب یی 
المبین وھنا کذلك بناء علی أن رزقاً بمعنی المرزوق وأما في الاحتمال الاول فُلکونه بمعنی . 
ہے بای مسر و ہو رر می تو ری سی 
"کما فی الاول قدم علی المبین لان الاأھم کونہ مرروقا وآخر ھذا الاحتمال لْما عرقته. من 

التکلف قولہ (بممٹی المرزوق کقولك أنفقت من الدراھغ الفا) تابید لما ذکره فان من ی 
مو او سے و سماو وہ کی ھی ہی جس 


قولە: ۶ "0+ رزقاً علی تقدیر تروان لفن پش الارزرقٰ 
' وھذا خلاف ما فی الکشاف فإنہ ذکر یه أن نصب رزقاً علی الوجه الأول علی أنه مفعول لە وھذا: 
یقتضنی أن یفسر بالمعنی الممدري وجعلە بمعنی المرزوق یتافي التعلیل إذ المٰعنی علی ذلك 
فاخرج بە بعض الثمرات ترزیقاً لکم لا مرزوقاً إنما یتاسب الحالیة لا التعلیل وألحاصل:آنہ إ 
کانت من للتبعیفض یکون محل فامن الثمرات4 [الأعراف: ]٦۷‏ نصباً علی المفول بہ ولصبٍ 
ظرزغاچ [البقرۃ ٢٠]]علی‏ المقعول لہ ومحل لکم تصب علی أنه مفعول بە لرزقا لأنه ممْذر وإن: 
کانتِ للتبیین کانت من الثمرات حالاً ورزقاً مفعولا له ولکم صفة لرزقاً وقیل إذا:قلت أکلت من 
ہیں ہج یپ ہی شی سے سو و سا سے جوددی بت 
وعلی أن یکون مفعولا به کانتٰ اسماً کعن في قول الشاعر: ..0۴م 

ولف أرانٹي لماح دریے ۱ ہی یسرب یپ تی 

الدزیة ھی الحلفة التي یتجلم علیھا الطعن بالرماح والمعنی من جانب یمیني فمن في الاَیَة وعن: 
فی البیت مجاز أن عن متعلق معلٰاھما کما قال صاحب المفتاح نازلان منزلتھما غي الاعتبار قال صاحب 
الکشاف فی فلحاش لہ ما هذا بشرأ4 [یوسف : ١‏ حاش حرف من حروف الجر وغنع موضع التنزیہ 
۱ والبرآءۃ والدلیل علی ننزیل حاشنٰ منزلة المصدر قراءة أبي السماك حاشا للہ بالتنوین فإن قیل فلم جاز ان 
لاینون في القراءۃ المشھورۃ بعذ إجرائہ مجری البراءۃ ة قلنا مراعاۃ لآصله الذي هو الحفیة الا تری ان 
قولھم جلست عن یمینہ بمعنی جائب یمینہ کیف ترکوا عن غیر معرب علیٰ أصلہ. ۲۹ 
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عندہ اکثر من ذلك وأنفق منە ألفاً لأن مذا لا یلائم مقام المدح فعلی مذاٗالمراد بالثمرات 
الجنس باعتبار تحققه في ضمن بعض الآفراد لا فی ضمن جمیع الأفراد کما فی الإْمیمال الأول 
ہقرینة التبعیض والمفھوم منە أُن بعض الثمرات لا یکون رزقاً لھم رھو کذلك وآأما فی٥‏ إلتبیین 
فلا تعرض لە لا منطوقاً ولا مفھوماً ثم المراد بالٹمر جسم قام بە طعم ولون ورائحة ورطوبْةگذا 
فھم من تقریر الإمام الرازي فتعممه إلی الزرع في غایة البعد نعم باعتبار أأصلھا وھو الزیاد: 
والنماء یقال ثمر الل ماله وکٹرہ وعن عذا سمی حمل الشجرۃ بھذا یعم الزرع أپضأ لکن في 
العرف مختص ہما ذکر ویژیدہ تقابل الزروع بالئمرات في أکثر المواضع والقول بأن قوله تعالی : 
٭ڑکلوا من ثمرہ إذا أثمر وآتوا حقه یوم حصادہ [الأنعام: ]٤٤١‏ صریح في عموم الئمرۃ لن 
الحصاد إنما یکون للزرع ضعیف جداً إذ الحصاد کما پکون ٹلزرع یکون للثمر أیضاً وھذا القائل 
یفھم من کلام فی سورۃ الأنعام عموم الحصاد رفی الکشاف فإن قلت ہم انتصب رزقاً قلت إن 
کانت من للتبعیض کان انتصابه بأنه مفعول لە وإن کانت مبینة کان مفعول لآخرج انتھی. وقد 
مر توضیحه ولکم ظرف لغو مفعول بە لرزقاً واللام لتقریة العمل لتعدي المصدر إليه لکرنہ 
عاملا ضعیفا أي أخرج بعض الثمرات لأجل أنه رزقکم وقد جوز فيه أن یکون بعض الٹمرات 
مفعول خرج ورزقاً حال من المفعول اي مرزوقاً أو نصب علی المصدر لآخرج وعلٰی التبیین 
رزقاً مفعول أخرج کما مر والقول الأول هو الأظھر المعول. 
قوله: (وإنما ساغ) أي جاز (الثمرات والموضع موضع الکٹرۃ) أي أنھا من الجموع 
السالمة وھي جمع القلة والمقام یقتضي الکثرۃ إِذ الثمر الخارچ بالماء کثیر جدا وإیراد ٹمر 
وثمار یری حسناً فما السبب فی ذلك وأجاب عنه بثٹلاثة أوجه الأول قولہ (لأنه اراد 
بالثمرات جماعة الثمرۃ التی في قولك) أي آتھا جمع الثمرة التي یراد بھا الکثرۃ بناء علی أن 
التاء للوحدۃ النوعیة فیتناول أفراداً کثیرۃ فإنھا إذا تلاحقت واجتمعت یطلق علیھا الثمرۃ بناء 
علی الوحدة النوعیة الحاویة الآفراد الکثیرة فالشثمرات جمع الأنواع لا الأشخاص فحینئذ 
یدل من الکثیرۃ ما لا یدل عليه الثمر فإن نوقش بن الثمار'''' أ٘یضاً جمع الأنواع فلا أقل من 


قفولہ: وإانما ساغ الثمرات والموضع موضع الکٹرة یعنی إنما جاز لفظ الٹمرات وھو جمع 
الْعَلءۃ والمقام مقام الکثرة لأن الثمر المخرج بماء السماء کثیر والظاھر أن یقال من الثٹمر أو من 
الثمرات وتلخیص الجواب أن مفرد الثمرات الثمرۃ التي یراد بھا الثمار فالثمرات مشتملة علی إفراد 
کل فرد مٹھا ثمار فإذا پفید الثمراث من الکٹثرۃ عا لا پفیدہ الثمار ھذا ما قالوا فی تحفیق الجراب 
وأقول فيه نظر وھو أن الثمار جمع کثرة مفردۃ ٹمر وھو جنس مشتمل علی ثمار کثیرۃ أ٘یضاً فإذا 
جمع جمع الکٹرۃ افاد من الکثرۃ عا لا یفیدہ الثمرات لإحاطتهہ کل جنس مما یسمی ثمرأً غلی أن 
الٹمرات جمع ثمرۃ والٹمرۃ واحدة من جنس الثمر لآن التاء للتوحید فإذا الثمر لکونہ جدساً آکثر من 
ثمرة وکذا جمعە أکثر من جمعھا سواہ کان جمع قلة أو کثرۃ. 


)١(‏ الشمر جمع ثمرۃة بحذف اھاء التی ھی للترحید ثئم یجمع الئمر علی لمار کالبلد یجمع علی بلاد ثم إِن 
ااثمار یجمع علی الثمر کالحمار یجمع علی الحمر۔ 


٣ 7-9 930000097‏ مب 0٣٢‏ 
المساواۃ وفیہ نظر یعرف بالٹہل بقي الکلام غي آنه من این یعلم ڈلك مان المتبادر الثمرۃ 
الراحدۃ بالشخص بناء علیٰ أن التاء للوحدة الشخصیۃة قالشمرات جمع الاشخاصنٰ قولہ 
(أدرکت ٹثمرة بستائہ) سس القول شامل للاشخاص الموجودۃ في ذلك الہسعان بقرینة 
إضافته إلی البستان والإضافة للاستغراق ولا قرینة علی ذلك في النظم الجلیل ومنٍمھنا 
(ویؤیدہ قراءة من قرأ من الثمزۃ علی الوحید) وأنت خبیر بأن اللام في الثمرۃ ملڑستغراأق لق 
ادعائاً واستغراق المفرد ار سس سس و ضر لہ نوہ و 
لٍأبید وإن نظر إلی اللام فھو 'راجع لی الوجه الثالث فلیکتف بە أولا کما هو الظاھر :. ٰ 
قوله: او لان الجموع یتعاور بعضھا موقع بعض) التعاور من قولھم تعاور القأ بڈا: 
واعتور إِذا تدارلوہ فأخذہ مرٰۃ ہذا وتارة آخری ذاك والمراد ھا أئه بقع کل:منھمااموقع 
الا خر أي بستعار أُحدھما للآخر مع وجود ذلك الآخر والعلاقة التقابل فان ہین القلیل 
والکٹیر تضایفاً عذا إذا کانا مُنکرین وأما إذا کانا معرفتین فلا مجاز قیل وهَٰذا فیما إذا ثم 
یکن للفظ إلا جمعاً ظاھر ُظاھر :کلامھم فیه أُنه حقیقة وأما إذا کان لە جمعان أو جموع : 
فلا یقع أحدھما موقع الآخر|متکرآ لا مجازا والداعي إلی المجاز هنا التنبيه علی ان الخارج ' 
خرب فی مرسد ہی وی سو ہت سو ہو 
الکٹرۂ کالثمار ہالنظر لی نفسه . ۱ ٌ 
ٰ قوله: (کٹوله تعالی کم ترکوا من جنات وعیون)4 [الدخان: )٥‏ فان نا2 
جمع قله وقع موقع الکثرة ة إذ المراد الکٹرة لان کم للتکثیر ولآن العیون لکوٹھا جمع ۔الکٹزۃ 
تقتضیھا والنکتة في إیراد القلة ما ذکر آنفاً (وقوله ثلاثة قروء) وقع مرقع اقزاء مجازا مع 
وجود أقراء والنکثة فيه ان الثلائة من القرء سواء کان بمعنی الحیض کما هو مذھبنا أو 
ٰ سے یہ پ ےہ ہی پی چس یج بد 

لکٹیر ولانہ في شان المطلقات فالمدة القلیلة بالنسبة إِليهھمٰ کثیرۃ فإن أیام الھُموم طوزال ۔ 
قفوله: 7او لاٹھا لما کانت محلاۃ باللام) أي تو بج الجواب هو الظاہر 


۱ ٤۳۷و‏ .س0 وجہ التابید ان اللام الاستغرائی إذا دخ علی المرہ 
ٴ کان اشمل من الجمع فلو لم کن شمول الثمرات مثل شمول الثمرة ھ0۹" 
قراءة من الشمرۃ لامتناع المناقضة والمخالقة بہ ہین معانيی القراات . 

قوله: کفولہ ٭إکم ترکواإمن جنات وعیرن4 (الدخان: ٥‏ فان لفظ جتات مع قل سط 
٣‏ فی معنی جمع الکٹرة وذلك بدلیلین أحدھما کم التکثیریة المنافیة لارادة معنی جمع القله فیة والٹانی 
لفظ عیون حیث جيء علی لفظ جمع الکٹرۃ ة ولو آرید بجتات نعنی جم القلة لکان الأنسب' أن یققال 
واعین علی لفظ القلة ولما کان تعاور استعمال صیغتي الجمع یقتضي ان یستعمل کل واحدۃ منھما 
موضع الآخری آورد مثالین الأول مثال استعمال جمع القلة في مقام جمع الکٹرۃ 27 
۱ الاستعمال علی المکس والا فنقضی الظاھر فی الاول لفظ الجتا وئٰي اثاتی لفظ الاقرا۔ ٴ 

قوله: ہے ہے تر چو ت ما اہ المفرہ 


مہورة القرة الابة: ۲٢‏ ہہس سس جس سرہہ۔ ف ہع-س-ےمےمےممےم ‏ ۳۹۳ 
الصواب إذ قد صرح آئمة الأصول أنە لا فرق ہین القلة والکثرة في کونھُھا؟مامین مستوعہین 
لجمیع ما یصلح لە إذا کانتا معرفتین باللام فلا حاجة إلی الجوابین الاولین بللا وجه لھما 
کما عرفته ألا یری آن قوله خرجت عن حد القلة بسبب إرادة الاستغراق المناسرے لمقام 
الامتنان پناقض ظاھرہ للجواہین الأولین وعن ھذا فال بعض الأفاضل الفرق بین جمۃالقل 
والکٹرۃ مختص بحال التنکیر وأما في حال التعریف فکل جمع للکثرۃ انتھی. ونقل عنّ 
الشیخ الرضی أن الظاھر ان جمعي السلامة لمطلق الجمع من غیر نظر [لی القلة والکٹرۃ 
فٔصلحان لھما۔ 

قولہ: (خرجت عن حد القلة) ودخلت فی حد الکٹرة انا تا ات اظپرر 
لم یذکرہ ولا یمکن حمل لام الثمرات علی الجنس حتی یبطل معنی الجمعیة فیتناول القلیل 
والکٹیر لأنه إنما یجب حمله علی تعریف الجنس إذا لم یکن للعھد قرینة ولا مساغ 
للاستغراق وقد عرفت صحة الاستغراق فلا وجه لحمله علی الجنس فال صاحب التوضیح 
ولأنه لمالم یکن ھئاك معھود ولیس للاستغراق لعدم الفائدةۃ یجب حمله علی تعریف 
الجنس انتھی. فصرح بأن الحمل علی الجنس فیما إذالم یکن مساغ للعھد ولا 


للاستغراق''' (ولکم صفة رزقاً إِن أرید بە المرزوق). 


المستغرق باللام لأن الجمع المحلی باللام الاستغراقي لتناوله الاحاد لا یخرج عن حوزۃ شموله 
کل واحد من الآآحاد بخلاف الجمع المعری عن اللام فإنه یجوز آن یخرج عن استغراقه واحد أو 
اثنان إذ یصدق أن یقال لا رجال فی الدار إذا کان فيه رجل أو رجلان بخلاف ما إذا قیل لا رجل 
فی الدار حیث لا یصدق إِذا کان فیھا واحد آو اثنان من الجنس . 

قوله: علی أنه ٹھی معطوف عليه أي معطوف عطف إنشاء علی إنشاء أو ئفي منصوب 
إاضمار أن جواب لە أي لاعبدوا تقدیرہ ظااعبدوا ربکم4 [البقرة: ]۲٢‏ فإن فلا تجعلوا لە أنداداگچ 
[البقرۃ: ]٢٢‏ قالوا فی تحقیق معنی قولك ایتئيی فاکرمك بنصب اکرمك بتقدیر ان إنما اضمر بعد 
الفاء ان لآان غرضھم فی قولھم إیتني فاکرمك ان یجعلوا الإتیان سببب الاإکرام فلو سلکوا طریقة 
العمطف نحو إیتنی ولاکرمك مثلا یجب دخول الفعل الثانی فیما دخل فیه الأول ولا یکون الڑتیان 
سبباً للاکرام لأن الفعل الأول لطلب الاتیان من المخاطب والثاني لطلب الإکرام من نفسه ولیس 
فی ھذا جعل شيء سبباً لشيە آخر فقصدوا إلی صنیع یہین قصدھم أن یجعلوا الاتیان سبب الإکرام 
فنزلوا قولھم إیتتی منزلة المصدر علی نحو لیکن منك اتیان ولما تنزل منزلة المصدر وجب اضمار 
ان بعد الفاء لیکون عطف اسم علی اسم والتقدیر لیکن منك اتیان وإن اکرمٹ کما تقول یعجیني 
ضرب زید ویغضب أبي وإِن یغضب فکانه قیل ولیکن منك اتیان واکرام مني کما أن التقدیر فیما 
ذکرنا من النظیر یعجبني ضرب زید وغضبه وقولك لیکن منك اتیان وإکرام مني بمنزلة ان تقول 
لیکن منك اتیان فلیکن منی اکرام وھذا دلیل علی أن الاتیان سبب الإکرام وآنہ لا یکون حتی یکون 
ففی اضمار أن ھذہ الحکمة التي تراھا وھي الإیذان بأن الأول سبب الآخر وکذا الأمر فیما نحن 
فيه فإن معنی طاعبدوا ربکم فلا تجعلوا لل أنداداًچ [البقرۃ: ]٢٢‏ لیکن منکم عبادة ریکم وترك 


)١(‏ فيه رد علی الٹھاب . ٢)‏ ومن ھذا ظھر الخلل فی تقریر الشھاب ۔ 


٢ ےووہ‎ >>... . . . 

قوله ' ؛ (ومفعولە إِن أریید بە المصدر کأنه قال رزقاً إیاکم) شا رب إلی :ان الام فی 
لکم حینلِ زائدة لتقویة العمل کما نبھنا عليه وأما علی الاحتمال الاول فلْكشمظرف مستقر 
لہ وفائدته الٹرغیب علی شکرہ ہ فإن الإنسان إذا نظر إلی ما أنجم الله به عليها حملۂٴحبْ 
النعمة والرضی وبھذا الاعتبار کان ھذا الاحتمال راجح'ً ولذا ۳400ھ" مجاڑلکی 
کون الرزق بمعنی مرزوقاً حقیقة فی العرف وھو راجح لکون الحقیقة مھجورۃ: 

قول : سا مد حر تھا اللا 1‏ ےت 
(علیٰ أنه نھی معطوف عليه) والجامع بینھما التضاد فحسن العطف بالفاء ح :ما أشار إليه 
المص فی قوله واعلم أن مضممون الایتین حیث قال وبیانه أُنه رتب الامر بالعبادة علی صفة 
الربوبیة ٹم قال ثم لما کانتإ مذہ الأمور لا یقدر علیھا غیرہ شامدۃ علی وجدائیله رت 
علیھا الٹھی عن الإشراك انتھی خی رس لور پوس سس سو ام می 
طاعبدوا 4 [البقرة: ]١٦‏ فقط فلا ریب في ٹرتب الٹھي عن الإشرال علی ھذہ الامور لکنه 
سے سس دہ ۷ہ سنرم ایر پسو سی وس 
الٹی بین بھا ربوبیته من کون خالقھم وخالق أصولھم وما یحتاجون إليه إلی آخر ما ذکرہ. 
مناك ولیس ھذا مثل قوله تعإلی: طواعبدوا اللہ ولا تشرکوا بە4 [اللساء: ٦‏ حیث علق . 
العبادة بذاته. وعدم اي 2ھ بد یھ ا قالّاعت العظلت الرار آ3 اماذ است شیا للتوحیذ 
بل التوحید راس العبادة وَأَسْلھا فلا یترتب الٹوحید وأما منا کما عرفت فالترتیت علی: 
العبادۂ التی علقت بائربوبیة المثبتة بالخالقیة وقد ثبت في موضعه أن محط الفائدة فيي 
الکلام المقید مثیتاً کان أوٴعتفیاً القید فالترتب في الحقیقة علی القبود وإن کان علی العبادة. 
ظاھراً حیث عطف علیہ فلا إشکال آصلاً واریاب الحواشي کأنھم لم ینظروا إِل قوله الاتي 


جعلکم ھ أُنذاداً فجيء بالفاء لْعاطفة ٦‏ “0 
ايت طعن اقسشتب وآن العبائة سبب یؤدی إلی التوحید ونفي اتخاذ الانداد:أقول مُعنی الفاء علی 
اي وجه رید دائر علی معنی الْسببیة فیلزم جعل الشيە ٭ سبباً لثفسە إما علی تعلقه باعہدوا فلان 
التوحید ونفی الشرك من جملۃ العیادۃ وداخل فیھا دخولاّ أولیأ لان التوحید آساس لجمیع الأعمال 
ورأس کل العبادات اڈٛلا افتتاد ند عَذََ وإما علی تعلقه بلعل فلان.نفی جعل الانداد له تعالی من 
جملة التقوی بل مو الأصل فیھا لأن معناھا اتیان الواجبات ہاسرھا والاجتناب عن المخظوزات 
برمتھا فالاجتناب عن الشرك داخل فیھا دخولاً أولیا زیمکن أن پجاب عله بأن التزم إلٰٰ جعل الشیٰء_ 
سیباً لئفسه مبالغة ودلالة علی أن نفُي الانداد لیس لە سبب سواہ و إِلیٰ جعل الفاء لمجرہ العطف 
فمعنی العطف مع دخول المٰعطوف في المعطوف عليه الإشارۃ إلی عظم خطر الشرك کالمطلف في_ 
: تنریل الملائکة والرؤح للإوحافظوا غلیٰ الصلوات والصلاة الوسطی٭ [البقرة: ۲۳۸] ومعنی ,العطف 
بخصوصية الفاء التراخي في الرتبة لا في الزمان أو بقال نفي'اتحاد الانداد لازم للتوحید لا نف: 
فکأئه قیل وحدوا کر گے و یکون اعبہدوا:مؤولا بالقصد والاإرادۃ علیٰ معتی 
اقصدوا عبادة ریکم فلا تجعلوا لە اُنداداً کقوله تعالی: ٭إذا:قمتم إلی الصلاۃ اغسلیرا ورجزعکم)ا 
[المائدۃ: ]٦‏ أی إٰذا ُردتم القیام إلیٰ الصلاۃ جو یہہ ]٦‏ وأمثاله کثیرہ آو یکون طفلا 
تجغلوا4 [البقرۃ: ا یہ عو سور و جد تید بد اید واج 


سورة البقرۃ/ الأیة : ۲٢‏ ...سس ك۳ 
رتب علی عذہ الامور الٹھي عن الإشراك ولم یقل رتب الٹھي عن الإشِراك علی الأمر 
بالعبادة آو علی العبادۃ فسلك کل منھم إِلی مسلك صحب ومذھب تعب فمٹلق من قال إن 
الفاء للعطف المحض بدون التعقیب آو التعقیب ہین الأمر والٹھی دون المامور بة والمتھی 
عنہ ومنھم من اختار أن العبادۃ مجاز عن إرادتہ وبعضھم ذھب إلی أن القصد ھنا إلی التھی 
عن الشرك بعد العبادة لأنه یحبطھا ومٹھم من حمل الترتیب علی الترتیب الذکري وقال 
فیکون لا تجعلوا موضحًاً لاعبدوا وغیر ذلك من التعسفات البعیدة عن الأذھان السلیمة 
الحمد للہ علھم الصوابِ واليه المرجع والماب . 

تول: (أو نفي منصوب باإضمار إن جواب لە) کونە جواباً للأمو مثل کون فیکون علی 
قراءة النصب جوابا لکن فی قوله تعالی: *فإنما یقول له کن فیکون4 [البقرة: ۱۱۷] قال 
مولانا السعدي مراد المص بذلك النصب تشبیھاً بجواب الأمر من حیث مجیئە بعد الأمر 
ولیس بجواب من حیث المعنی انتھی . فکذا المراد ھنا فلا یرد أن النتصب بإضمار أن إنما 
یجوز إذا کان عناك سببیة والعبادۃ لیست سبباً لعدم الشرك بل التوحید أصلھا والأحسن في 
الجواب ما حققناہ آنفاً من أُن العبادۃ المقید: بتلك القبود سہب لعدم الإشراك باعتہار قیدھا 
کأنه قیل کونوا واصفین رہکم الذيٍ خلقکم وخلق أصولکم مواظبین علی عبادته وطاعته إِن 
کنتم واصفین ربکم بھذہ الأمور فلا تجعلوا لل أنداداً ھذا مقتضی کلامه الاتي فلا ریب في 
حسن کوئە جواباً لاعبدوا بملاحظة ذلك المعنی قال بعض الکملة والفاء للنسبب أي تسہب 
عن [یجاد هذہ الآّیات الباھرۃ الٹھی عن اتخاذکم الأنداد ولولا ھذا الاعتبار لکان الأنسب 
عطفه بالواو کما فی قولە تعالی: ٭راعبدرا الل ولا نشرکوا ب4 [النساء: ]٣٣‏ وھذا کما 
بکون جواباً للاشکال علی تقدیر العطف یکو جواباً للاشکال علی تقدیر أن یکون منصوباً 
بإضمار إن فلا حاجة إلی الجواب بأنه یجوز أن یکتفي بسبہیة الأول للاإخبار بمضمون 
الثانی کما فی قوله تعالی: فوما بکم من نعمة غمن اش [النحل: ]٥٥‏ مع الٹانی ھنا إنشاء 
یحتاج إلی تأویل مقول فی حقه الخ. ولا یخفی أنه تکلف . 

قوله: (أو بلعل علی أن نصب تجعل نصب ٭ناأطلع٭ [آغافر: ۳۷ في قولە تعالی: 
طلعلی أبلغ الأسیاب آسباب السموات فاأطلع4 [غافر : ٣٠ء‏ ۳۷] إلحاتاً لھا بالأشیاء الستة 
لاشتراکھا في أنھا غیر موجبة) نقل عن الرضي أنه قال کغیرہ من النحاۃ إن أھل العربیة إنما 


ولە: لاشتراکھا فی أاُنھا غیر موجبة معناہ لاشتراك اکٹرھا إن کان المراد بالإایجاب ما لیس 
بنفی لن الأمر لیس فیه نفيی حتی یشترك معھا في أُن غبرھا موجبة أو لاشتراك الکل إت کان المراد 
ایقاع النسبة والأمر لیس فیه ابقاع لن الابقاع یکون في الخبر لا في الإنشاء فالأمر غیر موجب بھذا 
المعنی وکذا التمنی وغیرہ من تلك الأشیاء وفی المفصل وقد لمح فیھا معنی التمني من قرأ في 
قوله تعالی : لللعلی أبلغ الأسباب أسباب السموات فأطلع 4 [غافر: ٣۳ء‏ ۳۷] بالنصب وھي ني 
حرف عاصم أقول المفھوم من کلام القاضی أن لعل في ھذا الوجه ہمعنی التمني إلحاقاً لھا بلیت 
وکلام الکشاف صریح في أن لعل علی عذا الوجه بمعنی کي حیث قال أو بلعل علی أنْ پنتصب 


ہووت وس ےسج کی سرب 7-. 

شترطوا فی نضب ما بعد قاء السببیة بتقدم أحد هذہ الأشیاء لاتھا غیر حا المصادر فیکوں 
سم سرد رت چشت ور ںہ 
اعلمت أن وجھه عندھم إنما هو عدم تحقق الوقوع في حال الحکم لا استحالنہ لعدم ضََحتہ في 
الأمر المطلوب الذي عو أعظم أقسامه کما ھنا وھذا متحقق في التمني والترجي لان الصصنیٰ _ 
اأقوی منە لرسوخه في العدم فِلذا نصب بلعل انتھی۔ وظاھر کلامه أن لعل من الباب ح کم 
اختارہ ابن مالك في التسھیل ومنھم من جعلھا ملحقة بلیت کالزمخشري زی المرجو لبعدہ 
عنْ الحصول منزلة المتمتي ولم برض المص بە لأن تبعید المخاطبین ومنھم المفلحوٰن عنْ 
العقوی بعیداً لأن یقال إن المراد التقوی الحقیقي الذي هو صعب الوصول إِلیھا ولو مفلخین آؤ _ 
لعل ھنا وفي مثلە دلیل عزة التوصل إلی ما جعل خبراًله ولما لم برض به قال إلحافَاً تھا 
۔بالأشیاء الستة الٹي هي الأمر والنھي :والاستفھام والغرض والتمني والنفي ثم بین 'وجه إِلِحاقھا 
بقوله لاشتراکھا في انھا غیر موجبة بفتح الجیم أو بکسرھا اي مضمون ما بعدھا لم یقع وتحقیقہ_ 

في المستقبل غیر معلوم فموجبة من الإیجاب بمعنی الإثبات ویقابله السلب فبھذا المعنیٰ: ایدخل 
الترجي إذا المعنی فيه علی خطر الوجود والعدم فیوجد فیە معنی الشرط والرجحان في الترجي 
لا یضرہ بل في ہذا التعبیر مع جو رمز إِلی تقصیرھم وسرء حالھم ولو 2 إلی,بعضھم ۱ 


تع اضات (فاللم 4 فی تولہ: طلعلی أبلغ الأسباب أسباب السموات فأطلع إِلیٰ 0۳۵ 
[غافر: ٦ء‏ ۷] في روایة حفقص عن عاصم أئ خلقکم لکكي تتقوا وتخافوا عقایه فلا تشیھوہ. 
بخلقه قال الفاضل أکمل الدین 'ہذا عو الوجہ الثانی في متعلق طفلا تجعلوا4 [البقرۃ: ]٢٢‏ وھ 
سس :ےی یو سی ہو سدت ہی ید وڈ عم التي 
بنتصب فبھا الفعل المضارغ باضمار ان کما في البة المستشھد بھا علی قراءة عاصم: بوھڈا المقدار 
کان کافیاً فی بیان المتعلق وأورد عليه بعضھم بأنه تقدم في کلامه أن الله راد منھم الخیر والتقوی 
اوذلك ینافي التمني وآجاب بأئع جوز النصب نظراً إلی تقدم لعل صورۃ کما تقول لمن هك همٰہ 
لیتك تحدثلي فتفرج عني بالنصب فائه وإِن لم بکن تمنیأ في ھذا المقام لکن نصب نظرا إلی 
نو یر ورور بس سس سوا سیت أراد تھا بمعنی کي 

فھو الذي نفاہ أولاً وإن أراد أنه منصوب بتقدیر أن کما في المٹال صح بعض الصحْة لکن التمثیل 
بغیرہ آولی علی أنە إن جعل تعلیلاً لاٴیصح أن بجري مجری کي فیعلل النصب بذلك لآنالأولی 
علی ذلك أن ینصب تتقوا ثم فال أکمل الدین وأفول النصب نظراً إلی صورۃ التمني لا یکاد یصح 
لن السیبیة في انتصاب ما بعد الفاء لا بد مٹھا ومجرد الصورۃ لا یفیدھا وآنە آراد أنھا ہمعتی کي . 
والنفيی إنما کان باعتہار مآخذ مخٍاص وھو الاطماع من کریم رجیم وقد تقدم وجعله یمعنی کي إتما 
هو لتبیین العلة لا لبیان النآصب فَإن التاصب أن المضمرۃ لا محالة وقال بعضھم قوله أي خلقکم 
لکی ثتقوا بیان للسببیة وحاصل کلامە أنه فسر التقوی بخوف عقابه لأن الواو في:قوله وتخافوا 
عقايه تفسیریة لیتبین معنی السیییة لأن خوف العقاب سبب ثعدم الشرك قال أکمل الدین وفيه نظر ' 
بر وش وو رت وس لے یت 
جح و بجی ۱ ۱ - 
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حیث چعل ما هو الراجح منھم لاستعدادھم لذلك کغیر الراجح ولا خائة إلی أن یقال إن 
الأشیاء الستة مشترکۂة في عدم الإیجاب باعتبار بعضھا من قبیل إسناد ما للَبْمض إلی الکل 
لان ھذا بناء علی أُن المراد بالإیجاب هو النفی والٹھي والاستفھام لا غیر لما تحرفته من 
معنی الڑیجاب وھهذا التوجیه موافق لما اختارہ المص من أُن جملة و لعلکم* [البقرة:١٤]‏ 
استعارة تمثیلیة والمعنی خلقکم في صورة من یرجی منه التقوی التي عی المرتبة العلنا 
لترجح أمرہ باجتماع أسباہه فترجح الوجود معتبر فلا معنی لتوجیە النصب بلعل ہمشابھتهہ 
بلیت فإنہ بقتضی کون الترجي شاثبة من التمني وھو خلاف مرضي المصنف''' وھذا بناء 
علی کون لعل بمعنی الٹرجی بالتحقیق الذي مر وآما ما قیل من أنە تعلیل للخلق أي 
خلقکم لکی تتقوا فلا وجه لللنصب بە. 

قوله: (والمعنی أن : نتقوا لا تجعلوا لە ندا) اي علی جعله جواباً للعل بقرینة ذکرہ 

علیمه وبیان للسببیة المستفادة من جعله جراباً للعل أی إِن ُردٹم البقاء علی التقوی لا 
سر 20آ فا یحبط العمل والتقوی أو إن أُردتم التقوی لا تجعلوا لە ندا فح بتناول 
جمیع المخاطبین نی الیوھ راکائزو کاو على غبرہ القری زلی آفرتۃ الالی رات 
والأول بناء علی تخصیص الخطاب ہالمؤمئین إذ تقریر المصنف في قولە تعالی : لعلکم 
تتقون*٭ [البفرۃ: ]۲٢‏ ظاھرہ مختص بھم وإن کان أول کلامه صریحاً فی عمومه ثم قوله 
٭ٌإن تتقوا 4 [آل عمران: ۲۸] بیان حاصل المعنی لا أُله مقدر فی النظم لآان ذلك التقدیر 
إنما فیما یجزم المضارع في جواب الاشیاء الخمسة سوی التفي لکن المنصوب بالفاء یکون 
مجزوماً بعد حذف الفاء ولھذا عطف المجزوم علی المنصوب في قوله تعالی: ٭فاصدق 
وأکن من الصالحین4 [المنافقون : ]٣١‏ وإلی ھذا أشار بإسقاط الفاء حیث قال فآن تتقرا4 
لا تجعلوا لە ند مع أنە في النظم الکریم بالفاء وجعل الانداد مفرداً فقال ندا للتتبيه علی ان 


وقوله: ولو أرید بالتقوی إلی آخرہ لیس بصحیح لان التقوی إذا کانت الاتیان بجمیع 
المأمورات کان عدم الشرك عنھا لا مما یترتب عليه والحق إن ھذا الوجه لا بخلو عن تعسف ئإنا 
بعد ما جھدنا إلی أن بلغ السیل الربی وأبرزنا الکلام إلی صورۃ أن تکونوا في صورۃة المرجو منھم 
اُنْ تتقوا تحتاج إلی ان تجعلھم ئی صورة المتمني منھم لما رایت من المکابدۃ ومع ذلك فالتقضی 
إنما هو بالاستعارة التبعیة علی ما تقدم بعد أن تقول أولا لعل بمعنی التمني ٹم تذکر ما ھو المعلوم 
فی الاستعارۃة التبعیة ھذا وجھد المقلة دموعھا إلی ھنا کلامہ رحمه الله , 


)١(‏ قال قدس سرہ یجاب ہأن التصبِ غھنا للنظر إلی أنھم في صورۃ المرجو منھم فالمعنی خلفکم في صورۃ 
من یرجی منہ انفاء أی الخوف من العقاب لیتسبب عن ذلك أن لا نشرکوا انتھی أشار إلی أن المراد 
بالانقاء معنی اللغوي أي الانقاء والحذر من العقابِ لدفع اشکال بأن التقری وھر الئبرؤ عما سری لیس 
تیجتھا عدم الجعل أنداداً ہل ذلك حاصل قبل التقوی ولو أرید بالتقوی اأول مراتب التقوی فھر عین ترك 
الشرك وج الدفع ظاھر لکن التقری في عرف الفرآن النفوی الشرعی خصوصاً المرتبة الوسطی مع ان 
المصنف حملھا علی الم رتَة العلیا ودفع الاشکال منفھم من تقریر أصل الحاشٰة . 
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المٹھي عنه تد واحد لا اندام لأہ یجتمع مع الندین وائند لکنہ عبر عنہ ہلیم لان جعل ال 
الواحد والأنداد سراء في ترتب الجزاء فال تعالی: طآنہ من قتل نفساً بغیر ظط او فشاد فی : 
الأرض فکانما قتل الناس جمیعاًچ [المائدۃ: ۴۲] من حیث |نه ھعك حرمة الدماء وَہَمنالقتل 
وجرء الناس عليه أو من حیث :إن قتل الواحد والجمیع سواء في استجلاب سخط اللہ تعّالی: 
والعذاب العظیم ومثل کلا الونجھین جار و سس ۵ اسم الجنس حامل للعدد والجتخ, 
فالمقصود بالنفی إمَا العدد فقط دون الجنس أ ور ا تھا یھ 
فالقصد ھتا إلی نفي الجنس ونپه المص عليه بقوله لا تجعلو! لە ندا*'. ْ : 
کوله: او بالذي جعل لکم إِن استائفت بە علی آنە نھي وقع خیرً عليٰ تاوبل مقول ٰ 
فے) أي او متعلق بالذی عطفِ غلی قوله بلعل أو قوله باعبدوا إن استعأئفت ار ای إِن 
سوہ ڈور اس اك قلا:تتجعلوا نھيٰ لا نقي إذ لا جه لإسقاط النونخ وق خبر] 
ولما ورد أن البھي لکونە إنشاءٗ لا یکون خبراً قال علی تأویل مقول فیە لا تجعلزا : نر 
یکون مفرداً وھو مقول والجمْلة الإنشائیة مقول القول فحینثل الرابطة اسم الظاھر الواقع ٰ 
ہمت 0سر یر یزیر جوا بر دی رٹ 
نحن فیە وما یستفاد من کلام الشیخ الرضي أنەه یجوز کون الڑإنشاء خبراً بلا تأریل حیف قال ‏ 
کما نقله البعض بأن إنکار الکوفیین ذلك بأن الخبر ما یحتمل الصدق والکذب!' والانشاء _ 
لیس کذلك وھم نشأ من إیھام لفظ الخبر ولیٔس خبر المبتدا ما حتمل الصدق والکذب . 
انتھی ففھم جوازاً کون الإنشاء و ویش و کر ست البضنف ٰ 
ومختار السید الشریف قدس سَرہ فلا وجہ للاستبعاد أصلاً: 
قولہ: ہرس قش سیف فو الام فہوچ تر اید 
ماضیة ولم تشبه الشرط فلا تزام في خبرہ الفاء فمنقوض بقوله تعالی : لن الذین فٹوا المؤمنین 
والمؤمنات ثم لم پتوبوا فلهمْ عذاب جھنمچ [الیروج : ٤‏ الایة. وئوفا یع ون ٴ 
سر ہویب یسب س رت ٰ ٰ 
توله: (والمعتی أن من خصکم بھذہ النعم الجسام والآپات العظام) وفي ؛ عض النسۃة ْ 
من حفکم بالفاء أي من جعلھا محیطة یکم مستدیرۃ حولکم وفي ٭ذا مبالغة عظیْمة. )0( 
رم یتہغي آن لا بشرك بہ) ای یجب ان لا شرف بہ إذ الملة تقتضيٰ ذلك قولۂ ۱ 


جو وو چہہے چو وو ہو رو ور !5ٹ ۱ 

۱ بالمصدر وکون ذلك المصدر مُمطوفاً لی مصدر الفعل المقدم کما قیل في لیت لي مالا قانفقہ لیت لئ _ 
ثبوت مال فإنفاق مني ل(ار لملکم تنقون [البقرۃ: 71 سیل مہ تعطل سو از را 

۱ بالمصدر یکون ذلك المصدر مبتدأ مخذوف الخبر وجوباً کما اختارہ الشیخ الرضي. ٦‏ ۱ 

ز٢‏ راد به الاستٹناف النحوي إذ لا:حسن للاستٹناف البپانی . ۱ 

(۳) أي لہ من وضع المظھر موضع المضمر. کک 7 

(8) ومنع سیوب فیا نا لم یکن لی عرش القظیم کم تقل می الخ الرشي. اج لے 
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والمعنی الخ . التلبيه علی نکتة تخصیص ترتب عدم الإشراك علی مضَمون الذي جعل 
لکم٭ [البقرة: ]٢٢‏ الایة أي أن عذہ النعم لا سیما إعطاء الوجود لما کانتا(محیطۃ بھم في 
عموم الأحوال والأوقات مع کونھا نعماً عظیمة لاشتمالھا علی ما یحتاجوت إِللّةغي بقاء 
نوعھم رشخصھم وآأن مذہ الایات العظام والأشیاء المذکورة من حیث دلالتھا علی الثتوجید 
کال القْ رر ال ارات کسی آبات رس اع ملا ھا الاشات شلكی سا خفت تر 
عدم الإشراك علیھا لظھور سہہیتھا وإرادة ترنبھا علیھا ثثبت حسن دخول الفاء السببیة علی 
الخبر وتقدیم لل یصح أن یکون للحصر لن عدم الند وائمٹل مخصوص بە تعالی إذ ما من 
ممکن سواہ وصفاته إلا وله نظائر فیکون من قبیل قصر الموصوف علی الصفة أي عدم 
جعل المٹل مقصور علی الاتصاف بکونە لل تعالی لا یتجاوز إلی الاتصاف بکونه لخیرہ 
تعالی وبجوز للاھتمام ہدون ملاحظہ القصر . 

قولە : (والند المثٹل المناوي) بضم المیم وکسر الوار اسم فاعل من ناواہ ومعناہ 
العادي فی أصل اللفة إذ أصله من النوی وھو البعد!'' فتجوز بە عن المعاداۃ إذ العدو 
یتباعد من عدوہ ولو بقليه لکن لا یراد عنا عذا المعنی لانه یوھم أن لە مثل الغیر المناوي 
إذ النفی متوجه إلی القید غي الآاکٹر ولذا قال خص بالمخالف المماثل الخ ۔ وفسر أبو عبید 
بالضد حتی جعله بعضہم من الأضداد والظاھر أن مال التفسیرین واحد فلا یکون من 
الأضداد إذ المثل المعادي مو الضد قال الراغب ئد الشیء مشارکه فٔيی جوعرہ وذلك ضرب 
من المماثلة فإن المٹل یقال في أي شيءە مشارکة کانت وکل ند مثل ولیس کل مثل ندآ 
وکذا فی التفسیر الأول الند أخص مطلقاً من المثل . 

قولە: (قال جریر أئیما تجعلون إلي ند) الجعل بمعنی التصیبر الفولی الصادر عن 


قوله: الند المثل المنادی وفي الکشاف التد المثل ولا یقال إلا للمٹل المنادی وناددت الرجل 
خالفتہ ونافرثه من ند ندوداً إذا نفر ومعنی فولھم لیس اللہ ند ولا ضد نفی ما یسد مسدہ ونفی ما 
بنافیه المناوي من ناوأت الرجل أأي عادیته ومعناء ناعضته للعداوۃ وفی الأساس افرتە إلی الحکم 
فنفرنی عليه أيی حاکمتہ فخلبني عليه وأصل المنافرۃ آنا أعز نفرآ. 

قوله: اتیما تجعلون البیت عدي تجعلوت بإلی لتضمینه معنی الضم وإلا فالظامر ات یقال 
انبما تجعلون لی ندا أي اتجعلون تیما ند إلی ولما عدي باإلی صار معناہ أتضمون إلی تیما جاعلین 
إیاہ تداً لی ومعناہ التوبیخ أو الانکار علی جعل تیم ند لە وإثبات أنه من ذوي الأحساب بالمذھب 
الکلامی فإنه لما نفی أن یکون تیم ند الڈذي حسب وأئکر أن یکون ندا لە تبین آنە ذو حسب نقل 
عن الراغب أن المٹل أعم الألفاظ الموضوعة للموافقة بین الشیئین لأئه للمشابهة في أي معنی کان 
وذلك لآان ند الشيء مشارکة في الجوھر والشبه مشارکة في الکیفیة والمساوي في الکمیة والشکل 
والمقدار والمسافة وذکر بعضھم لعله أزَاد تحقیقھا فی أصل الوضع اللعَوي وإلا فاستعمال الشبیه 
والشبه فی الکل جائز وعبارۃ الراغب مکذا ند الشيء مشارکة في الجوھر وذلك ضرب من المماللة 


)١(‏ قیل وأصله الھمزة من اللوء وعو النھوضس کذا فی الصحاح ۔ 


٠٤ 


- سورة القر:/ الب 2ھ 
ترتع لو معرنان رقم سی و مھا بر ای ضا کرد 
مفعول تجعلون ۳ بضرہ کون الجعل من دواخل المبتداً والخبر والمعئ یو اتِجعلون تما 
مضموماً إلی أو أتضمون إلی:جاعلین [إیاہ نداً والمحقق التفتازانئی جعلە حالاٴئن ندأ أي 
أنجعلون تیما نداً حال کون الند مضافاً إلي وقال:قدس سرہ إنه حال من تیم ولا ٌصح 
جعلە حالا من نداً لاہ خبر المٰبتدأً کأنه قدس سرہ نظر إلی: ان الحال یجوز عن المبتداً کٹا 
جوزہ این مالك لکن نقل البحض عن ابن مالك أیضاً أنه جوز وقوغ الحال عن خبر المہتدا_ 
فلا وجه للفرق بینھما علی أن.الظاھر أنە وإن کان فی المبتدا والخبر فی الأصل الکتھما بعلا- 
کونھما منصوبین علی أنھما مفعولان تجعل تفظاً رس لا نزاع في کونھما ذا الحال تم لا 
یبعد أُن یقال إ۵ تیما لتقدمه یتہخی أن یکون ذا حال و أما القول بأنه لا یتجه جعله حالا من 
الات ارد کر ات رتا تا مضموماً إلی الشاعر وبالنظر إليهأيٴ مثلا لہ لا۔. 
إنکار جعل تیم المضموم إلیه إنداً مطلقاً فمدفوع بن إنکار جعل ٹیم المضموع :إلی الشاعر 
ند هي قوۃ إنکار جعلہ ندا لهٗ بقرینة الضم فلا یکون مطلقاً کما زعمه القائل وإنما: دإلی 
المفعول الڑنکاز لأن الفعل کی ان وإنما المنکر بالڑنکار الواقعي هو جورہ 


قوله : 
ررت کے 0-0-7 نید 


من ند ندوراً إذا نفر وناہرت الرجل خالفة) فکیف تجعلوتھا ند لمٹلي مغ علو سی 
ولم یقل وما تیم لي ندید لمحافظة وزن الشعر مع الإشارۃ إلی علة الحکم والتیم ثبیله 
معروفة والجریر من قبیلة أخری وبین القبائل معاداۃ ظامرة فلا إشکال بان البیْت لا ڈلالة _ 
لی اتساداکنن خی کگرکمتی ال رایای مبش المٹل السمادی فلا ول الد هو . 
المعادي المخالف في القوۃة ة کما آن المٹل هو المساوي فی القوۃ ة وقیل الند والمثل هو ۱ 
الشریك في الذات والشبه والضد هو الشريك في الصفات والنظیر هو الشريك في الافعال . ۱ 
قوله: (خص) بالعرف اي في عرف العام أو قي الشرع خاصة وھو المراد ھنا ۱ 
(ہالئمخالف الممائل في الذات کما خص المساوي بالممائل فی القدر). ۱ ۱ 
قوله: (وؤتسمیة ما بعبدہ المش رکون من دون الله أنداداً وما زعموا أتھا تساویه فی ذاله _ 
وصفاتة ولا أٹھا تخالفه فی أفعاله) جواب سڑال مقدر بأن المشرکین إنما یعبدون الأصنام 
لاعتقادهمٰ أنھا شفعاء وا رو ار رر یر ےر اس یں کر 
الٹھي عن الجعل ندا للتھکم بھم بتنزیلھم منزلة من جمل لە تعالی أنداداً والفرض في 
التشبیە کاف فلا یضرہ عدم کون المشبه بە محققاً وما في:وما زعموا نافیة والجملۃ حالیۃ ٣‏ 
من المشرکین ُنھا أي ا .ا بہڈذا الاعتبار وہ وت تج وضفات 


فان ھی سر ری سر و سور پٹ ٰ 
تحت جنس واحد وتتاقی کل منھما الآخر في أوصافه الخاصة وبیٹھما أبعد البعد کالخیر والشر ' 
والسواد والبیاض وما لم یکونا تحت جنس واحد.کالخلاوۃ والحرکة لا یقال: لھما ضدان. 


سورۃالبقرذالاأية:٢۲‏ _............... _.. _..... .. گ8 گے 4١ ٤.‏ 
اشارۃة ان می الند فالمتناسب لمُوله سنصس بالمخالف المماٹل ئی الْذاتت إلاکفاء بقوله تق 
ذانہ والظاعر من کلامە أن الند ھو المساوي في ذاتہ وفي صفاته والمخالفت' فی أفعاله ولا 
بوافق هذا ما مر من تفسیر الند ہوجوہ کثیرۃ إلا أن بقال (ن الند ہمعنی المساویئ قی الذات 

کالمٹل وعو یسٹلزم المساواۃ في الصفات والمخالف في الأفعال ۔ 


قوله: (لأھم لما ترکوا عبادتہ) خبر لقوله وتسىیة (إلی عبادتھا) أي مائلین إلی عبادتھا 
فھو متعلی ہترکوا بالعضمین وهذا بناء علی أن عبادة الله تعالٰی مع عبادة غیرہ کلا عبادۃ فمن 
عبدہ مع عبادتھا کأنه عبدھا ولم بعبدہ وإلا لم یترکرا عبادة اللہ تعالی رأما (وسموها آلھة) فی 
إشارة إلی أن عبادتھم الأصنام باعتبار آسام أطلقوا علیھا من غیر حجة ئدل علی تحقق 
مسییاتھا فیھا فکأنھم لا یعبدون إلا الأسماء المجردة فسبب عبادثھم التسمیة فلو قیل لأنھم 
لما سموھا ألھة فترکوا عبادتہ تعالی الخ . لکان أحسن سبکأ وأتم نظما. 

قولہ: (شابھت حالھم) جواب لما یرید أنھم وإن لم یعتقدوا الندیة إذ بستحیل أن یزعم 
عاقل ذلك الأمر البدیھی الاستحالة لکن إنھم لما فعلوا بھم ما یستحقه الواجب لذاتہ من 
العبادۃ وغایة التذڈلل شبھوا (بحال من یعتقد آٹھا ذوات واجبة بالذات قادرۃ علی آن تدنع عنھم 
باس الله وتمنحھم ما لم یرد الله بھم من خیر) فذکر اللفظ المرکب الموضوع للمشبه بە وارید 
الھیئة المش٘بھة وقد عرفت أُن من بعتقد أنھا واجہة مفروض غیر محقق ویکفي فی صحة 
التشبیه ذلك الفرض وقد مر الکلام مفصلا فی تفسیر فوله تعالی: لِحَتَم ال عل فَلَويِهمَ 4 الایة . 

قوله: (فتھکم بھم) أي ہذہ استعارۃ مصرحة محققة تھکمیة أي الغرض منھا التھکم 
بھم بأنھم جعلوا الجماد ند للواجب القادر التام القدرۃ وذي الڑرادة التامة بناء علی أن 
الاستعارۃ بناء علی تناسی التشبیه فلا یلاحظ الئشبیہ وإن کان علی طریق التشبيه کما عرفت 
ولٰذا ال المص (وشنع علیھم بأن جعلوا أنداداً لمن یمئنع أن یکون لە ند) ولم یقل بأن شبہ 


قوله: قادرۃ علی أن تدغع عنھم بأمر اللہ ویمنحھم عا لم پرد اللہ بھم من خیر وفي التعرض 
لمعنی دفع ما أرادہ اللہ ومنح ما لم یردہ إشارۃ إلی معنی المخالفة المعتبرۃ فی مفھوم الند . 

قولە : فٹھکم بھم وشنع علیھم بأن جعلوا الخ أي کما تٹھکم بھم بلفظ الند شنع بأن جعلرا 
أنداداً کثیرۃ لمن لا یصح لە واحد قط کما تھکم بھم بإثبات الند بولغ فیه بأن أوثر الجمع یعني لم 
یکتفوا بذلك الفعل الشنیع حتی ضموا إليه ما زادت به الشناعة علیھم فیکون من باب الایغال 
المذکور فی علم البدیع کقوله کأنه علم في رأٗسە نار وحاصل ما قررہ أن ہذہ التسمبة اي تسمیة 
الله أنداداً علی الٹھکم لأنھم یقیمون الضد مقام الضد لضرب من التھکم فکأنه قیل ٭افلا تجعلوا لل 
أندادا4 [البقرة: ]۲٢‏ یخالفونه وبعادونه وفیه کما تری تھکم بھم بضرب من التھکم کقولہ تعالی : 
لفبشرعم بعذاب ألیم٭4 [آل عمران: ]۲٢٢‏ استحقاراً وازدراء لفعلھم انتم لا نعلمون أن مثل ھذا 
التعظیم والتسمیة یژدي إلی جعلھا قادرۃ علی مخالفته ومناواته ٹھيی استعارۃ مصرحة تحقیقیة اأصلية 
واقعة علی سہیل التھکم إلی نا کلامہ والظاعر من قوله شابھت حالھم حال من بعتقد الخ أنه من 
ہاب الاستعارۃ المثيِلیة الواقعة علی طریق التھکم . 


۱ ۲ سس ہے جح ےج متا ۓ؟۳۲۴ 


حالھم بحال من جعلوا أنداداً مع آنە قال أولاً مکذا قیل یعني استعارة تََكَیة تمکمیة باجعل* 
غایة عجزعم بمنزلة القوۃ تھکما بدعاء أحد الضدین بمنزلة الضد الآخر کا جعل البخیل: 
بملزلة الجواد 'باستعارۃ الحاتمٰ للبہخیل فاطلق الند علی کل منھما کما أ٘طلق الخَاتّم نغلی: 
البخیل انٹھی''' کأنه أراد بە أنْ الاستعارة الٹھکمیة ھنا بالمعنی المشھور وأنت خہہان _ 
ترك امس حایت عافر خات سس مکزا سر 70اس ہل اھ متخ 
الابتعارة التمثیلیة دون التبعیة التھکمیة فھو في نفسه کلام جید لکنه شرحُ لا یطابق: 
المشروح فالحق ما قاله قدس'سرہ إن هناك استعارة تمثیلیة ولیست تھکمیة اصطلاحاً لے _. 
لیس استعارۃ اد الضدین للاآخر بل أحد المتشابھین لصاحبه لکن المقصود د بھا التھکم 
بھم لتنزیلھم منزلة من یعتقد أُنھا آلھة مثله انتھی. فإن غیل إن الٹھي لا یقتضي وجود 
یس سے یرس باب سی یت ید ہہ 
الأصنام فھم جعلوا لە تعائی أَداداً بہذا التاویل ثم إن قوله تعائی : فلا تجملرا ‏ اندادآ _ 
[البقرة ]٢‏ لما دل علی أنھم جعلوا تس اعتبر ذلك الکلام المنمفھم استعارق 
تمثیلیة یقصد بھا التھکم فان التشبیه والاستعارۃ یجریان في الکلام الممُھوم کُجریانهمٔا في, 
الملطوق فإن قیل إِن ظامر ھذا الکلام أن الخطاب للمشرکین کنا أوهمه کلامَه هنا وفيی 
قوله تعالیٰ : لرأنتم تعلمون4:[البقرۃ: ٢‏ قلنا إن الخطاب عام مثل اعبدوا کما صرح بە 
المصنف عناك لکن المسلمینٰ لما لم یجعلوا لە تعالی نداً لم یتعرض لبیان أحوالھم بل ْ 
تعرض لببان أخوال المشرکین وقد عرفت أن الٹھی لا یقتضی وجود المنھی فتوجه الخطاب' 
إلبھم جمیعاً للمنع عنه بالنسیة إلی المؤمنین وللزجر عن دوامہ بالنسبة إلی الشركِیٰن أو 
توجه الٹهھي عنه إلیھم جمیعا فإن ذَلك الجعل وقع بیٹھم وإن لم یجعل کلھم کمٰا تال 
المصنف فی قوله تعالی : لویقول الإنسان أُنذا ما مت*٭ [مریم: ٦‏ لایة من:سورةمریم 
المزاد به الجشسن بأآسرہ فإن المقول مقول فیما بینھم وإن لم یقل کلھم کقولك قَتٰل بنوافلان . 
والقاتل واحد منھم والرضاء لیس بشرط کما صرح بہ السعذي هناك ولك أن تقول الخطاب 
ھی جرب سپ کت رر مشواہت 


(۱) ےس لے سم ند اس مود سر فی تر ا اداد ۱ 
صریحة فی اُٹھا استعارۃ تھکمیة ٴبالمعنی المشھور وتحقیقہ أن الند کما سمعت آنفاً بحہب أصل اللغة لبس ٴ 
بمعنی النظیر مطلقاً ہل نظیرك الذي یخالفك وینفيك ویتباعد عنك ٹم توسع فيه فاستعمل لمطلق المثل کما ۱ 
غي قولھم لیس لہ ضد ولا ند فإنه لتفي ما سد مسدہ وما بتافيه وھم إنما بعتقدون أن آلھتھم تناسبہ وتقرب 
إلیه کما قالوٰا ما نعبدھم إلا لیقربونا اِلی اللہ [الزمر ]٣‏ إلا آٹھم لتمام حمقھم نسبوا لبعضھا البنوہ 
المقتضیة لتمام المشأکلة فإن استغیر الضد من المعنی الأول وغو الممادي المیعد للالھة المقریة عندھم کانٹ 
من استعارة أحد الضدین للآخر لن التضاد اعم من الوضعي کالبشیر للانذار غي فوله تعالی : فلفیشرهم ۱ 
ہعذاب ألیم٭ [آل عمران: ٦١‏ أوٴمما هو بحسب اللوازم المرادة ہلا وضع لھا کالآسد للجبان رالحاتم 
للبخیل وإِن نظر إِلی الثاني وآئہ بمعنی المثل مطلقاً لم یکن بینھما تضاد فیکون من استعارۃ أحد المتشابھین 
للآخر فیکوت التھکم فیه غیر اصطلاحي انتھی واحتمال الأخیر هو الظاھر من کلامه قدسٰ سرہ علی أن 
الےخة الثائیة مخالفة لقوله ولیست تهكمَة اصطلاحیة فھي لا یعبأً بھا فالاشتغال بُحلھا لیس بمستحسن۔ 


سورۃایٹر:/لاپڈڈ!٢۲‏ ے_.ے..مہ۔ رر ےہرًأمًمے..۔ ‏ چم مم م؟٥٦‏ 


وجه التشنیع عو أن من یستحیل أن یکون لە ند کیف یجعلون لە أندَاةَلوقد عرفت نکتة 
إیراد الجمع بغیر ھذا وقیل إنھم کانت لھم أصنام کثیرۃ فجمعه نظراً للواقعؤلیس بشیء إذ 
الأصنام جنس واحد وند واحد ولو قیل إنەه بعض المشرکین عبدوا الاصئام وبعشھم عبدوا 
ذوي العقول وھم المسیح وعزیر والملائکة فجمعت انقسام الآحاد للآحاد لم یبعد. 

قوله: (ولھڈا) أي ولآن عبادة غیر اللہ یستلزم أنه رب واجب بالذات (قال موحَڈ 
الجحاھلیة) والمراد بالجاھلیة الملة الجاھلیة التی ھی متابعة اٹھوی ری زمن الفترة (رید بن 
عمرو بن نفیل) بن رباح بن عبد ال ترك هو وورقة بن نوفل وعبد اش بن جحش 
وعثمان بن الحویرث عبادۃ الأصنام وخرج کل منھم إلی جانب یطلب الدین الحق فلقي 
زید أحبار أُھل الکتاب ہالشام وسألھم عن العقائد والدین الحق فدلوہ علی ملة إبراھیم فدان 

بھا ولقی النبی عليه السلام قبل الوحي وقیل إنه أوحی إليه ما یحتاج إليه لکماله في نفسهہ 
من غیر أن یکون مبعوثاً إلی غیرہ نقله الجلال الدوانی في أوائل شرح العقائد العضدیة 
فعلی ھذا یکون نبیاً ولا یکوٹ تابعاً لملة إبراھیم عليه السلام ولعدم الجزم بذلك قال 
المصنف قال موحد الجاھلیة وله إشعار فی النھي عن أمور الجاھلیة منھا ما أوردہ المصلنف 
وھو برمثه کما ذکرہ ابن عساکر . 

قوله: (آرباً واحدا) مفعول آدین أي أطیع من دان لە انقاد وأطاع وأدخل الاستفھام 
علی المفعول لن المنکر استواژھما لا التدین (آم الف رب آدین) أي لا استواء بین رب 
واحد وبین ن رہاب متفرقین فی الانقیاد والإإطاعة فکیف آت ترك ربا واحد وأختار أرباہاً عتفرقة 
فلا یصح لي ذلك وآراد بذلك التعریض کفولە تعالی: : لوما لي لا أعبد الذڈي فطرنی4 
[یس: ]٢٢‏ الایة . والمراد بالألف مجرد التکثیر لأنه آخر المراتب العددیة الیسیطة قوله (إذا 
تقسمت الأمور) أي تفرقت روي علی بناء المجھول أي جعل الأمور مقسومة بین الخلق 
وروی أیضاً علی بناء المعلوم من قولھم قسمھم الدھر فتقسموا أي فرقھم فتفرقوا أي إذا 
تفرقت الأمور وفوض اختبار ذا الأمر إلی اختار رہاً واحداً أم ألف رب أي کیف اترك رہاً 
واحداً وأختار أرہاباً متعددة کذا نقل عن الطیبی قوله: (ٹرکٹ اللات والعزی چمپعاً) جواب 
إذا واللات صنم کانت لثقیف في الطائف أو لقریش بنخلة والعزی سمرۃ لغطفان کانرا 
یعبدونھا والتفصیل سیأتی فی سورة النجم وأراد بھما الأصنام جمیعاً إذ شأن المرحد ذلك 
وتخصیص الذکر بھما إما لشھرتھما أو لعدم مساعدۃ الوزن بذکر غیرھما (کذلك یفعل) 
الکاف فی مثل ھنا للعیلیة أو قصد بە الکنایة (الرجل البصیر) من ل٭ بصیرۃة وإدرالكۂ حقائق 


قوله: أرباً راحداً أم ألف رب أدین إذا انقسمت الأمور أي إذا جعل الأمور أقساماً یؤثر کل 
شخص حا آأاختار رباً أو رباب ولیس فی ظاھر اللفظ ما پدل علی مختارہ ولکن البیت الثانيی رو 
قوله ترکت اللات والعزی بدل علی أن مختارہ الواحد لن القلیل من المتعدد إذا ترك کان الکثیر 
أرلی وذکر الألف لأنه نھایة مرائپ العدد لا أنه مقصود بالذات فھو کتولە تعالی: ‏ آارباب 
متفرقون خیر أم اللہ الواحد القھار٭4 [یوسف : ۲۹]. 


.ےگ ہے سے ہر ےت ای سورۃ البقرۃ الاَة "۳ 


الأشیاء علی ما:ھی غليه. بج-0 ة لا من البصر ونفیل بنون وفاء ولام را عِلم چد زید 
قیل بقي |شکال وھو أنه لم یظھر فرق بین توسلھم بھا وتعظیمھم إیاھا وہین توَلبل المسلمین' ا 
بالأنبیاء والأولیاء فی الأمور وإظھاز الافتقار عندھم في أن التوسل الاول شر یو العقاب 
والثانيی توحید یستلزغ الرحمة وٰالواب أن التوسل الأول مقارن باعتقاة مشارکة الوسائلیال 
تعالی فی وصف الألوھیة والربؤبیة زبترك عبادته تعالی إلی عبادتھا بخلاف التوسضل الثانیٰ کلالق 
٣ا‏ ہے السائل غٰافل عما یقوله فلا یحتاج إلیٰ الجواب وکذا قوله في الجُواب 
. عن |شکاله المذکور أنالمشزکین لی صلفین صنف بعتقدون الألوھیة وصنف بخجرفا ‏ 
الشمّاعۂ سی شویاری :کشر نت میلو بس اس تیر ۱ 
من المشرکین (حال من ضمیر فلا تجعلوا4 [البقرة: :)]٢‏ " 

قوله: اوسر تھی رش آی سر الم رام دے ٰ 
الشرعي إذ التکلیف مشروط بکون المکلف من أھل العلم والنظر وحاصله (أي وحالکم 
أنکم من أھل العلم والنظر وإصابة الرأي) من أھل العقل الکامل الذي هو شرط التکلیف 
ولستم ممن فقد ذلك کالمجٹوٰن والصییان ولیس المعنی وحالکم أنکم من أھل العلم ,دون 
الجاعلین فإنه حینثذِ لا مساغ لٌقیید الحکم الشرعي بذلك إذ العلم لیس بشرط التکلیفف إِلا . 
أن یقال إِن المقصود منە التوبٰیخ أیضاً لا تقبید الأحکم کما اختارہ صاحب الکشاف: لکن ْ 
قرل المصنف وعلی مذا فالمقصود منە الخ چھیچیطی اہول ور ہبی 
الزمخشري علی التوبیخ الامد بناء علی أن ای ا أَنكم من أمل مل العلم:دون 
الجاھلین ہے سی سو ہی پیر اخٹار المصنف أن المعنی وحالکتم أنکم من 
اُمل ھل العلم والعقل الکامل ویؤیدہ ۱ عطف النظر الخ علی العلم فلا جرم أنه ج یکون تقیید 
سر روا سی سی روب رس تر سر ای ا او المیزان:إذ لا 
۱ یقدر عليیه إلااعلی ذوي العرفإن بل اللازم الإصابة ولذا عطف عليه قوله وإصابة الرای أی 
ْ الفکر التامل إعادة النظر مر بعد أخری مثل التدبر وکلاھما في الأاصل تفعلِ من الأمل ْ 
والدابر ومعناہ النظر في إدبار الشيء ہ ثم استعمل في.تامل المعاني وتحقیق ا حتے 

قولہ : (فلو تأملكم أەنی تامل اضطر عقلکم) وھذا مؤید ما قلنا من رر اطم 
فی ھذا الوجه العقل التام علیما: اختارہ المصلف ۔ 

قوله: (الی نس وت سی تس الذات متمال عُن مشابھة ۱ 


روومفر سال دی سی لو اس تحت 
تعلمون* [الیفرۃ : : ])٢‏ موقع الحال المقررۃ لجھة الاشکال المتضمنة لمعنی التعجیب والتعجیب کقولع 
تعالی : لیف تکفرون بالل وکنتم أمواتاً فاحیاک م4 [البقرۃ : ۸] أي لا تجعلوا لل أنداداً والحال آنکے. 
سو سر مو وو انت ہو و نی بسوشست شدہ ٰ 


. غنی زادہ والسائل حفید التفتازانی‎ )١( 


ہور البفقرۂ الأیةق: ٦٢‏ ےس _ےسےم...__. .. .. بے ۹٠...‏ 
المخلوقات) إلباتاً معتداً به فإن إلباتھم واعتقادھم بذلك مع عبادة غیرةقعالی کلا إثبات لا 
یری إلی قوله تعالی : فإوما ھم ہمؤمنین4 [البقرۃ: ۸] مع أُن المنافقین لككِونھم من أھل 
الکتاب یؤمنون باللہ والیوم الاخر قال المصنف ھناك فإن إیمانھم کلا إبمان ۔لاعتقادھم 
التشبيه واتخاذ الولد'' الخ. والظامر اضطر عقلکم برفع العقل ویجوز النصب أئ/الْچاء 
ذلك التأمل الصائب والفکر الثاقب واختار الممکنات دون الحوادث للاشارۃ إلی ان عَللَه 
الاحتیاج إلی الموجد هو الإمکان وقد مر الکلام فيه في تفسیر قوله تعالی : ٭ إِک الهَعَل کل 
كَؾْءكَژ" متفرد بوجوب الذات قال مولانا سعدي في أواخر سورة الحج إن مشرکي 
العرب والنصاری لا یدعون لالھتھم الوجوب والصنع بل یعرفون بوحدۃ الصانع الواجب 
واستناد الجمیع إليه رر ومع ذلك أن عرفانھم ذلك کلا عرفان کما عرفت . 

قوله: (أو منوي) معطوف علی مطرح ومفعول تعلمون منوي مقدر غیر منزل منزلة 
اللام والمنوي والمقدر فيی اصطلاحھم بمعنی إلا أنه یلاحظ فی التقدیرات جانب اللففظ 
وفی المنوي جانب المعنی وقیل وفی النیة الذھن والمال واحد (وهھو) أي مفعول المقدر 
(آنھا لا تماثله) والٹھی عن ماقم له اأنداداً 5 أمثالا بناء علی الاستعارۃ التمثیلیة کما 
سلف فلا منافاۃ وفیه إشارۃ إِلٰی ان العلم ھنا لا بمعنی المعرفة بل متعد إلی المفعولین وأنھا 
ساد مسد المفعولین والقرینة علی تعیپن المحذوف قولہ تعالی : فانداداًچ4 [البقرة: ]۲٢‏ ولو 
قیل العلم بمعنی المعرفة یتعدی إلٰی مفعول واحد أي وأنتم تعرفون عدم کونھا اُنداداً لم 
یبعد ویجوز أن یجعل تعلمون المنزل منزلة اللازم مطلقاً کنایة عن ذلك العلم حال کونه 
متعلقاً بمفعول مخصوص دلت عليه قرینة وھی قوله تعالی بادعاء الملازمة بین مطلق العلم 
وعلم أنھا لا تماثله وفیه من المبالغة ما لا یخفی''' فعلی مذا یکون المقصود التوبیخ في 
الوجه الأول فلیحمل کلام الکشاف عليه وحمل کلام المصنف عليه فيه نوع بعد قوله (ولا 
تقدر علی مثل ما یفعله کقولە تعالی: ٭ھل من شرکائکم من یفعل من ذلکم من شيء*4 
[الروم : )]٠٤‏ وإنما ذکر ذلك مع أنه منفھم من قولە لا تماثله إذ معناہ نفی المماثلة من 
جمیع الوجوہ تنبیھاً علی أن استحقاق العبادۃ بالخلق وإليه الإشارۃ بقوله: أفمن یخلق 
کمن لا یخلق* [النحل: ۱۷) الاآیة فلو قال ولا تقدر علی شيء أصلاً فضلاً عن أن تقدر 
علی مثل ما یفعله لکان بعیداً عن سوء الإیھام. 


قولە: أو منوي ھذا علی جعل العلم علی أصل تعدیئه فالمعنی وأئٹم تعلمون أن 
الأ داد ال تمائٹل 


. وبھذا البیان ظھر خلل ما في بعض الحواشي‎ )١( 

)٢(‏ وقد أشار إليه المصنف آنفا بقوله وما زعموا أٹھا متساویة. 

(۳) إذ فیه ادعاء ہن عدم کونھا انداداً لە ظاہر بحیث لو تحقق حقیقة العلم في فرد تحقق العلم ہأتھا لا تمائله 
ولا میالغة فوقھا میالغة ولعل قول العلامة والتوبیخ فیه آکد تنيه علی ذلك . 


ویک ۱ سورۃ ارہ الَیة: - 


قوله: (وعلی هذا فالمقمیٰود منہ التوبیخ) أي التقریع وأنکار لالہ بای ما وقم مٹیم ما 
کان یلبغي أن بقع للعافل فضلا عن العالم لأنھم ملابسون ما بقتضي خلاف ما إزتکبوہٴ وھوٴ 
العلم بأنھا لا تمائله أصلا وھذإ العلم بوجب أن لا یجعلوا لە نداً واحداً فضلاً عن غیو زاحد 
(والنٹریب لا تقیید الحکم وقضرہ عليه فإن العالم والجاھل المتمکن من العلم سواٴِي 
التکلیف) النغییر والتقبیح تفعیلُ من الثرب وھو الشحم الذي ھو غاشیة الکرش ومعناہ إزالة: 
الثرب |ذ التفعیل قد بجيء ء بناؤۂ للازالة کالأفعال فضرب مثلاً للتقریع الذي هو یمزق العررض* 
ویذھب ہماء الوجه فالمراد بھذإا فی قوله وعلی ھذا کون مفعول تعلمون منویاً إذ علیٰ تقدیر 
کونە مطرحاً لا ئو؛ وہر سر ار یی و سوہ چہ>۔ 
۱ چجیو یہ س وع أن المصنف جعل العلم علی الوجه الأوٴل پل 


قولهہ: نإن العالم أر الجاعٰل المتمکن من العلہ سواہ ٹی التکلیف تعلیل لقوٰل 7 
الحکم لَر کان المقصود صن ھذا:الحال تقیید الحکم لکان المعنی ١‏ هي عن اتخاد الانداد حال! ۱ 
گونکم جاھلین وھذا فاسد لأن العالم والجاھل القادر علی العلم سیان في التکلیف بالأمر والتھي 
وقید الجامل بالتمکن من العلم اخٰترازاً عن الصبیان والمجانین وإنما قال فعلی ھذا أي فعلی: الوج 
الآخیر مع۔أن الحال مقیدۃ للحکم علیٰ أي وجه کانت لآن العلم علی الوجه لارل غیر فارق 
عنھم ما داموا مکلفین لن مناط .التکلیف لن العلم المعتد بە إنما پکون غَند کمال العقل إِذ,عند ۳ 
عدمه لا تکلیف لھم فکأنه انتھوا عن الشرك حال وجود أھلیة پة التکلیف فیکم فحینثاٌایصح معلی' . 
المفُھوم المخالف وھو أنه لا تکلیف علیکم عند عدم الأھلیة له بخلاف الو جه الأخیر لان المقید: 
للحکم عی ذلك التقدیر و تعلق العلم بالمفعول وذلك لیس مناطاً للتکلیف وإنما المٹاط :نفس: 
العلم لا تعلقه وتعلی العلم بالہفعول قد یفارق عن المکلف مع وجرد الاصل الذي هو مناط, 
سوسوں سی او سی ہے سو ےجو رھک 
یقال لا تکلیف عند عدم التعلق لان عدم التعلق لا یوجب عدم المتعلق فیژدي إلی أنه لا نھیٰ عن 
نشرك عند عدم علمکم بان النداد لا صائلۂ وھو فاسد لان معناہ لا تکلیف عليك بالتھي عن.. 
الشرك مع وجود أھلیة یة التکلیف فیکم والحاصل أن التقیید بالحال علی الأول یفید آنه لا نھٰيی عن: 
دو شو سرت و ارد اس وج 
الاھلیة للتکلیف وھو غیر صحیح وهذا الذي ذکرہ من مفھوم المخالفة إنما هو علی أصل الأئمة 
الشافعیة والقاضی رحمہ اللہ شافعی المذھب وعندنا المقصود د من الثقیید ہھذہ الخال فی کلا 
الوجھین التقریع والتوبیخ لھم علی الاشراك بہ تعالی مع وجود ھذا الصارف فيٰھم وإذا توجه _ 
لس نے لی کی بر اعلمی نی سی بر اسان کرد نا رد عو رارق سلی ما 
صرح بە صاحب الکشاف حیث قال إذا کان ۳ 7" 
مطروداً مطرحا. ْ ٰ 


(0) فیلزم آن لا یکون الصبي والمجنون مکلفاً ولا یلزم أن لا یکوت البلید والفر الأحمق مَکلقاً إذ المراہً . 

بالعقل الکاعل عقل البالغ کما صرح ہە آئمة الأصول وعذا العقل موجود في البلید والأحمق والمراد بکون 

العقل مناط التکلیف کونه مدخلاً فیه بحیث انتفی.انتفی التکلیفِ لا أنە مستقل فيه بحیٹ إنه إذا وجد 
وجد التکلیف وھو ظامر فاندقعإشکال البحض بأن مجرد العقل لیس مناط التکلیف الخ ٠-٠٠۰‏ 


سور الیقرۂ الأَیھه:۴۲ سسسس ہہ رہں ‏ 8 رہ لئے . 8*۹ 
التکلیف لأنه لا پکون إلا عند کعال العقل فکأنه قیل انٹھوا عن ذلك الكَرّك حال وجود أھلیة 
التکلیف فحینثلٍ یصح مفھوم المخالفة وھو أنە لا تکلیف عند عدم الأهلیْةُخلاف الوجه 
الأآخیر لأن قید الحکم وھو العلم بالمفعول المخصوص ولیس مناط التکلیف إنما عخاطه العلم 
فقط وھر العقل الکامل فہذا القید ح یفید فائدة آخری وی التقریع سوی مفھوم المخالفقہ فلا 
مفھوم فی مثل ھذا ولو عند القائلین بہ وجعل الحال جملة اسمیة لتفید الدوام والثبات وتقدیِم 
المبتدا علی الخبر لتقویة الحکم دون الحصر إذ لا یناسب ھنا فإن قلت صرف التقبید إلی 
نفس الٹھي بستدعي تخصیص الخطاب بالکفرۃ قلنا قد سبق أنە لا یقتضی التخصیص لان 
إسناد ما للبعض إلی الکل شائع في کلام البلغاء کإسناد القول إلی جنس الاإنسان فی قولہ 
تعالی : ٭ویقول الإنسان آٹذا ما مت لسوف أخرج حیا4 [مریم: ]٦٦‏ مع أن ہذا القول 
مختص بالکفرۃ وقد صرح المصنف هثاك عمومه إِلی البررۃ والرضاء في مثل مذا لیس بشرط 
کما فھم من کلام مناك وقد صرح بەٴ'' الفاضل السعدي علی أن تخصیص الخطاب بالکفرۃ 
لیس بغریب مع عموم الخطاب أولا لأن تلوین الخطاب شائع لدی أولي الألباب فلا وجە 
لإاشکال مولانا أبی السعود نا مع أنە اعترف تبعاً للشیخین في تلك الاآیة الكریمة کون المراد 
بالإٴنسان الجنس بأسرہ بطریق المجاز العقلي فلم لا یجوز أن یکون الحال ھنا کذلك . 

قوله: (واعلم أن مضمون الایتین) أي ڈیا أبھا الناس اعبدواہ* إلی ٭وأنتم تعلمون4 
[البیقرۃ: ]۲٢‏ (ھو الأمر بعبادة اللہ تعالی) أی الأمر بھا |إجمالا بعد الأمر بھا تفصیلاً 
بخصوعھا کالصلاة والصوم وقد مر التوضیح فالأمر للوجوب (والٹھي عن الإشراك ہب 
تعالی) أشار بہ إلی ان الراجح فغي أن لا تجعلوا کونە نھیأً أو إلی أنه علی تقدیر کونە أن لا 
تجعلوا نفیاً یکون المراد ہه الٹھی علی وجہ المبالغة (والإشارة إلی ما هو العلة) المشار إلیھا 
بقولہ: رک ای عَلَفگم الایة. فإنە إشارۃ إلی علة الأمر بالعبادة لکوئه من النعم الجلیلة 
التی عي أسباب وجوب العبادات کما سیأتي (والمقتضی). 

قوله: (وہیانهہ أنە رتب الأمر بالعبادۃ علی صفة الرہوبیة إشعاراً ہأتھا العلة لوجوبھا) 
بأن الربوبیة العلة لوجوب العبادة وجہ الإشعار هو أن تعلیق الحکم بالوصف مشعر بالعلیة 
إذ مذا الوصف متقدم رتبة وإن تأخر ذکرأً ولا یخفی عليك أن العلة والسبب ترادف النعم 
لوجوب الشکر بالعبادة صرح بە أئمة الأصول وأشار إليه فیما مر حیث قال في قبیل قوله 
تعالی : ط ای جَمَلَ کہ ایس ورِشًا چ الاَیة۔ لأنھا لما وجب عليه شکراً لما عددہ من النعم 
السابقة لکن المتاخرین من أصحاب الأصول جعلوا الأوقات سببا لھا مثلا فی الصلاۃ 
والصوم وغیرھما وما قاله المصنف مذھب القدماء ومختار العظماء ومن عذا ظھر خلل ما 
قیل من أنه أورد الخبر معرفاً باللام لإفادة القصر إلی آخرہ فإن کون تعریف الخبر باللام 


)١(‏ ومن ھذا الییان إِن تخصیصس الخطاب بالکفرة لس له وجه سري وٹھج سوی کما ادعاء صاحب الإرشاد 
أبو السعود فإنه التخصیص خلاف الأصل . 


جھلپپتیسییکٹھوھیٹتھد وہ رر ۷| 


مقیداً للقصر حین کون اللام للجنس وھو ممنوع ھن ولو سلم فلیس بکلاوعِدمٌ القصز قد 
قام عليه ترینة کما عرفته یس ى سی یپ یت إلا أن یقال الریَؤییة حاویة. 
لجمیع النعم فیساعد حینثذٍ القصر ثم المراد بالعلة المؤٹرة في الخکم بجعل الی‌تعالی, 
بمعنی أنه رتب الأحکام علیٰ أمور ظاحرۃ یسیراً لنا کالأوقات عند المتأاخرین وأَلهیم: 
المتعاقبة عند المتقدمین وھو مختار المصنف فھذہ الأمور مؤثرۃ في الأحکام بالنسبة إلینا 
یجعل ال تعالی کالنار في الإحراق:عند أُھل السَنة وأما السہب الخقیقی فھو الإڑیجاب: 
القدیم وھو حکمہ تعالی في الأزل أنه 7 ھ ٰو'ٴٴ۰/ 
فی قوله إشعاراً ہأتھا العلة لوجوبھا الدلیل الدال لی وجوبھا بناء علی أن العلة المقتضیة ۱ 
الڑیجاب القدیم وتلك 2 أمٰارات علبھا لکن قوله أولاً والمقتضي بعد ذکر المٰلة آب اعلة: 

یس ےتے ن المراد بالعلة المؤٹر ة بجعل الله تعالی کما عرفت۔ . ٰ 


قوله: (ئم ہین ربوبیٹهھ ىآئه تعالی عاتوفہ بمولے؛: عو ای عَلنک کہ الّیة (وخالق 
أصولھم) إشارة إلی أن المرادٴبقوله: الین بن مَلِکپ الأمم السالفة والاآجداہ الماضیة ٰ 
فمن عممه إلی السموات والأرضٰ ایی وو و سیو ور می ہے (وما بحتاچون, 
إلبه) المستمفاد من قوله تعالی : فا ای جَمَلَ نگ الاتس ہہ الایة, (في معاشھم من العقَل) یعنی. 
الأرض من أقله بمعنی رفعه وتّحمله (والمظة) یعنی السماء ۳ ئیھٰھ۷ئي“ 
لی ظلہ قالمقلة وائمظلة اسم فاعل من الافمال وقیل المظلة من الله إذا جعل عليه ظلہ ۱ 
ھی کالسقف وھذا هو الملائم لقوله تعالی : ٭٭والسماء بناء٭ قولہ: : (والمطاعم :والملابس) 
لما لم یکن ذلك مذکورا في النظم ظاھرا آشار إلی وجھه فقال إِن الثمزۃ المٰذکورۃ فی: ۔ 
نول : للع بن الکتتِ یچ (فإن الشمرۃ اعم من المطعوم والرزق أعم من المأکول ٴ 
والمشروب) إشارة إلی:ما ذکرٰہ الراغب من أن الثمرة ما یحمله الشجر ثم عمُم لکل ما 
یکتسب وبستفاد حتی قیل لکل نفع یصدرعن شيء هو ثمرته فیقال: ثمرۃ العلم العمل!. 
فیشمل کل رزق من مأکل ومشرب وملیس سواء کان من الثیاب کالقطن والکتان :أو لا لکن 
الثمرة استعماله بھڈا المعنیٰ غیر متعارف في القرآن : ڈفراؤاھرلٹ ریت 
ِفصیلھا إذ ذکر الرُوبیڈ أولاإجمالاً ئم تفصیلھا ثانیاً أوقع في النفس ومتضمن للمدح 
مرتین وتقریر لعلیتھا للحکم والظاھر من کلامه في سورۃ الفاتحة أن ار ضجر ہی 
مفھومہ التدریٔج حیث قال الثربیة تبلیغ الشيء إلی کماله شیئاً فشیئاً والخَلق اعم من 
العدریج والدفعي وجمیع ماٴذکر ھنا کونە مخلوقاً علی سبیل التدریج مجل تامٰل إذ 
المتبادر من التدریجي کونه مخلوقاً أطواراً وکون الأرض والسماء ٭ کذلك غیر مسلم ولو ٰ 
قیل المراد ہالرب بمعنی الخلق مطلقاً لزم إرجاع اود اسان ا الآخری رص جو 


قوله: من المقله وانعظلة أنمقلة الارضی والمظلة السماء 20 الحدیث نما اقلےٰ الغیر: ولا 
بجی رت اي ذر. ۱ ۱ 


سورۃ البقرة/الأیة:٢١  _‏ ہے مم... ۹ں لے مم ۹ '>4 
بالامل الأحری إِلا أن یقال الرب وإن کان خاصاً لکن آرید به منا''' المعقی الأعم . 

قوله: (ثم لما کانت هلہ الأمور الئی لا یقدر علیہ غیرہ شاعدة علی وَخُدانیته تعالی) 
أيی ما خلق من الإنسان والأرضین والسموات وما فیھما قوله شاھدة علی وحدایعیأٔی کما 
اُنھا لعم جسیمة علل لوجوب العبادۃ کذلك آیات دالة علی وحدانیتہ وساثر صفاته الُلیة 
(رنب علیھا الٹھي عن الإشراك بە) إذ قولہ فلا تجعلواہ4 [البقرۃ: ]٢٢‏ نھي لفظاً ومعتن 
و معنی وفيه تنبيه علی أن الفاء في لافلا تجعلوا ‏ الترتیب ما بعدھا علی ما قبلھا وآن 
مرادہ فیما مر بقوله متعلق باعبدوا أنه متعلق بالأمور المذکورۃ المتعلقات لاعبدوا وأن ھذا 
الاحتمال فی فلا تجعلوا4 راجح علی غیرہ من النکات وقد مر الکلام فیه تفصیلا. 

قوله: (ولعله سبحانهہ) وتعالی صیغة الترجی لعدم الجزم فیه (آراد من الآیة الأخیرة) 
وھي قوله تحالی : فإاَأنٍی جَمَلَ لگ الأَزسش چ الآیة (مع ما دل عليه الظاھر) إنما قال مع ما دل 
عليه الظامر (وسیق فیە الکلام الإشارة إلی تفصیل خلق الإنسان) لئلا یتوهم أنه حمل 
الإأرض علی البدن والسماء علی النفس إلی غیر ذلك فإنه لا یمکن إذ لا علافة معتداً بھا 
ہیٹھا ومع ذلك یأابی عنه قوله: ٭فراشا4 وقول: ٭ہناء4 [البقرۃ: ]٢٢‏ وغیر ذلك وفي 
فولە مع ما دل الخ. تنبيه علی أن مذہ الدلالة أصل متبوع وما ذکر تابع فإن ذلك المعنی 


قوله: ئم لما کائت عذہ الأمور التی لا یقدر علیھا غیرہ شھدت علی وحدانیته الخ معنی 
شھادتھما علی الوحدائیة قد بیناہ فی تحقیق معنی السببیة المستفادة من الفاء فی فلا تجعلوا4 حیث 
ذکرنا اُنھا معبر موصل إلی التوحید ٭وآأن الذي جعل لکم* [البقرۃ: ]۲٢٢‏ الایة إِن کان خبراً عن 
المتقدم معنی التوحید عقلا ونقلا رتب عليه الٹھی عن الاشراك به تعالی ترتیب العسیب علی السبب . 

قوله: ولعله سبحانه آراد من الایة الأخیرۃ الخ والایة الأآخیرۃ ھی قوله عز وجل: فوانزل 
من السماء ماء فأخرج بە من الثمرات رزقاً لکم4 [البفرۃ: ]۲٢‏ أي أراد بھا مع منطوقّھا الظاھر 
الإشارةۃ ضمناً إلی تفصیل خلق الإنسان قال صاحب الکشاف ئثم خلق ما سواہ عز وجل من شبه 
عقد النکاح بین المقلة والمظلة بإنزال الماء منھا علبھا والإخراج به من بطنھا اشتباہ النسل 
المستنتج من الحیوان من آلوان الثمار رزقاً لبني آدم لیکون ذلك لھم معتبراً ومتسلقاً إلی النظر 
الموصل إلی التوحید واعتراف ونعمة یتعرفوتھا فیقابلونھا بلازم الشکر ویتفکرون في خلق أنفسھم 
وخلق ما فوقھم وتحتھم وإن شیئا من هذہ المخلوقات کلھا لا یقدر علی إیجاد شيء منھا فیتقنرا 
عند ذلك أن لا بد لھا من خالق لیس کمثٹلھا حتی بجعلوا المخلوقات لە أنداداً وھم یعلمون أُنھا لا 
تقدر علی نحو ما هو عليه قادر إلی عنا کلام الکشاف . 

قولهہ: وھم یعلمون تھا لا تقدر الخ استرجاع منه للوجه الأخیر وھو ان مفعول العلم منويی 
مقصود تعلقه یه ۔ 


)١(‏ ولو قیل قولہ ٭الذي خلقکم٭ [البقرۃ: ]۲٢‏ صفة مدح بخالقیة ھہؤلاء ومن قبلھم غب مدح بالرہوبیة إن 
خلق الإنسان لکوئە اطواراً عبر بالتربیة أولا لکان بعد عن الاشتباہ, 
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منفھم من الابة الکریمة بطریق'الإشازۃ والظامر مفھوم بطریق العبارۃ لکوْنِ الکلام مسوقاً. 
لاجله فلو قال مع ما دل عليه النص لکان أوفق لقولہ وسیق فیه الکلام وفيٴذٔلِك رد علی ا ْ 
الملاحدۃ الباطنیة حیث بدعون:أن ظواھر الأیات غیر مرادة وأن تکلیف نا لم پل لی | 
البطون وإذا اطلع سقط فإنه إنکار .للشریعة ال او ۱ ۱ 
فوله: (وؤما أاض تعالی ليه من المعانی والصفات علی طریقة التمثیل) متعلق َار انا 
وبیان لکیفیة استفادته أي آراد الإشارۃ إليه علی طریق التشبیە بان ذکر ما یشابه تفصیل 'خلق !_ 
الإنسان فان ذکر أحدٴ المتشابهین ينتقل منە إلی الآخر وإن لم یکن:الکلام مسوقاً له ولم یرد 
بالتمٹیل الاستعارۃ التی التمثیلیة لما غرفت أن المعنی المدلول عليه مراد مسوقاً له الکلام : 
فلا مجاز في الکلام أصلاً ولا یراد بە التشبیه أصالة ہل التشبیه مشار إلبہ فھم من هو امل ْ 
لفھمە کاللٹز (فمٹل البدن بالأ(ض) في أنه سفِل ثقیل منبت الشعر کما أن الأازض مُّبت ' 
النباتات فشعرہ مشابه للنباثتات وظاھرہ مشابه للبر وبطنهہ مشابہ للبحر (والنمٹس ابالسماء) فی . 
العلو ورأسە أیضنا مشابه بالسماء ٠‏ وروحه یشبه بالشمس (والعقل بالماء) في کون سٰیباً للحیاةَ ٰ 
الروحانیة کما ان العاابت للا الىَاتة والعقل أ٘یضاً کالقمز یزداد وینقص والحؤاس : 
کالکواکب السیارۃ سوی الئیرین (وما أقاض عليه تعالی) أي مثل ما أفاض عليه وفی:ھذا: - 
. التعبیر [شارۃ:إلی أنە موھبة عٔظیمة وإن کان للکسب مدخل ما (من الفضائل العخلیة ٠‏ 
والنظریة المحصلة) قدمھا علیٰ النظریة لان الفضائل النظریة |إنما تکون منجئة إذا ات 
الفضائل العملیة وبھذا الاعتہار کائت أھم وإن کانت النظریة لکونھا أساساً وموْقوفاً: _ 
علیھا أمم وأتم قوله (بواسطة استعمال العقل) وھو قوۃ للنفس تدرك بھا الغالبّات: _ 
(للحواس) الخمس الظاعرۃ والباطنة ھذا ناظر إلی الفضائل النظریة قدمھا لأئه الفُضل ' < 
الواحد أولی من الفصلین وَلاشازٰة إلی مستحق التقدیم من وجه کما سلف کِون.: ٰ 
الفضائل النظریة محصلة بواسطة اہتعمال العقل ‏ للحواس فیما لا یتوقف علی الشرع. 
کالاعتقاد ہوجودہ تعالیٰ ووجدته إلی غیر ذلك مما لا یتوقف علی السمع وآما فیما: 
یتوقف عليه فتحصیلھا بھا مع المراجعة ا السمع قوله (وازدؤاج القوی النفسانیة): 
ناظر إلی الفضائل العملیة والمٰراذ بالقوی النفسانیة القوی المحرکة والباعثة (و) ری 
(البدنية) الاستعدادات المختلفة للافعال المتنوع3!ء -- ۱ ۱ ٰ 
<> ولف (بالثمرات المتولدة) متعلق ہمٹل المقدر في قولہ وما أفاض الع جات 
ازدواج القوی السماویة الفاعٰة) إشارۃ إلی از با ڈکر کٹاتیا في تفسیر وفع یی ٰ 
تچ الآیة . (والأرضیة الممٰفعلة بقدرۃ القامل المختار) متعلق بالمتولدة او ايل 
إ[شارۃ إلی أن خروج الثمار بقدرۃ الله تعالی ومشیئثته لکن اجری عادته بربط األمسبہٰات: 
بالأسہاب کما نبه عليه المصنفلٰ فیما ھنالك وقد مر مزید البیان في سورۃ الفاتحة فی,قول: 


)١(‏ والمراد بالقوی السماویة کحرارۃٴالشمسٴ۔ 


سورة البثرۂ/ الأیۂ ١:‏ ہس۔ہ۔ہےےٌ ش98 یسسسسےہ ‏ تفص مہ۹۹۹ 
المصنف وقیل عنی بە أي بالعالم الناس هھنا فإن کلا منھم عالم من عَيثِ إنه بشتمل علی 
نظائر ما فی العالم الکبیر الخ ۔ وآنت خبیر بأن التشبیه لا یقتعضي اشتراك الظرفین من کل 
وجه بل پکفٰی فیه اشتراکھما ومناسبتھما فی وجہ واحد معتد بە وقد عرفت أن الْعقل والماء 
یشترکان فی کونھما سہبي الحیاةۃ وکڈا الفضائل المذکورۃ والشمرات مشترکات في“التولد 
بواسطة الوسائط فیحسن ذلك التشبيه فلا وجه للایراد بأن العقل إنما یقوم بسماء المَتن 
وکذا الفضائل غیر قائمة بالبدن فلا یلائم تفسیر الماء النازل من السماء بالعقل إذ لیس نازلا 
مٹھا بل قائماً بھا وکذا تشبیە الفضائل بالثمرات المستخرجة من الأرض . 

قولە: (فإن لکل آیة ظھراً وبطناً) قال مولانا خسرو تلمیح إلی ما روي عن ابن مسعود 
رضی الله تعالی عدە أنه قال : قال رسول اللہ عليه السلام آنزل القرآن علی سبعة حرف 
ولکل آیه منھا ظھر وبطن ولکل حد مطلع ٹم قیل ظھر الایة لفظھا المتلو وبطنھا المعنی 
الذي یفھم منە وقیل ظھرھا ما ظھر منھا من المعنی الجلي المکشوف وبطنھا ما خفي من 
معناھا وبکون سرأً بین الله وبین المصطفین من أولیائە انتھی . وھذا المعلی الأآخیر هو 
الملائم لمذاق کلام المصنف وقیل ظھرہ ما استوی فيه المکلفون من الإیمان به والعمل 
ہمقتضاہ والبطن ما وقع التفاوت فی فھمه بین العباد علی حسب مراتبھم في الافھام قال 
الطیبی فی شرح المشکاة فھم دقائق القرآن فلا یفیء الأعمار بأسرار أقل آیة بل کلمة منه 
انتھی ۔ ولذا قال عليه السلام فی حدیث طویل ولا ینقضي عجائبه أي لا یتھي غرائبه التي 
یتعجب مٹھا حتی قال باب مدینة العلم سیدنا علی کرم الل تعالی وجھه ورضي ال تعالی 
عنه لو شئت أوقر سبعین بعیراً من تفسیر القرآن لفعلثه ولعل المصنف حمل الظھر والبطن 
علی مذہ اللطائف فلذا آوردہ تأییدا لما قاله . 

قولہ: (ولکل حد) أي طرف من الظھر والبطن (مطلعا) بتشدید الطاء أي مرضع 
اطلاعه علی أن یکون المطلع اسم مکان أو اسم مفعول من الاطلاع بتأویل المطلع عليه 
أي الٰڈي یصعد عليه ویری منە ما قصد رؤیته فمطلع الظاھر تعلم العلوم العربیة عن 
آخرھا وتبع ما یتوقف عليه معرفة الظاھر من أسباب النزول والناسخ والمنسوخ 
والمطلق والمقید والمجمل والمشکل وغیر ذلك مما بین في أصول الفقه*'' ومطلع 
الباطن تصفیة النفس والریاضة مع موافقة الشریعة بإتعاب الجرارح والقریحة والعمل 
بمقتضی ظوامر النصوص والادلة ما لم ترجد القرینة القویة الصارفة عن تلك الظواھر 
السنیة فحینثدِ یزول الحجاب بھبوب ریاح الألطاف من الفیاض الوعاب فینکشف لەه 
پنابیع الحکمة ودقائق المعرفة فیری منه ما لا یری غیرہ من بطن القرآن وحقائق العرفان 
رالحمد والمنة ل الملك الدیان . 


)١(‏ ونعم القول ما قیل إن لھذا الحدیث أیضاً ظھراً أو بطناً أو مطلعاً انتھی ولك أن تقول ہل لکل حدیث ظھر 
وبطنن ومطلع لانہ عليه السلام ما بنطق عن الھوی إن ہو إلا ور حي یوحی پ4 [النجم : ٤‏ 


کیوسوسسشستتھٹشسد ھی 
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تر تلىتعال: وہ شعن یبا اق ءرهنأقا زی زنر تلٹرا 
شُمَداءک بن ڈون اکر ان گُٹز صییح لڑڑا . ۲ کی 
قوله: (لما ٹرر وحدائیعه) بقولء: للا جم لو تار ان455 مع ملاح یل ایور 
المڈکورۃ التي لا یقدر علیھا غیْرہ کما أشار إليه بقوله (وہین الطریق الموصل إلي العلم بھاؤنٰ ۔ 
والطریق الموصل إلی العلم بھنا النظر والفکر في الاّبات الاّفافیة والأنفسیة کمامر تحقیقه قیقه: ٭ 
اأصل التقریر جعل الشيء قاراٴ؛ ٹم استعمل في بیان اس 2 جتاہا التخریر الْٰیان: 
بالکتابة فیلزم الاإثبات والمعنی'لما ات وحدانیته والمراد بالعلم التصدیقي لا ینناول الظن: 
ٰ بل التقلید ا٘یضاً علی ما اختارہ الأئمة الشافعیة وأما عندنا فیعمھما قیل ومرادہ بھذا:ٴالِیْان الإشارة: 
إلی الجامع للعظف لن التوحی وتصدیق نبوۃ رسولە عليه السٰلام لا ینفك أحدھما عن الآخر " 
فالجامع بیٹھما خیالي قبل إشارةۃ إلی لہ معطوف علی فاعبدوا ربکم؟4 [البقرۃ: : ]٢٢‏ والجامع 
التناسب ہین الغرضین انٹھی .اي من قبیل عطف القصة علی القصة وشرط التتناسب قیما۔. 
سیقتا لە لا التناسب خبراً وإنشاء وقد ظھر التناسب فیما سیقتا له لم یذکر وجوبٍ عبادته لما ۱ 
عرفت أن الغرض الاھم من ذکز الأمور التی لا یقدر علیھا غیرہ تعالیٔ إلثبات الوحدة ولٰذا قال' 
فیما سبق شاھدۃ علی وحدانیتة ولم یتعرض لکونھا علة لوجوب الْعیادة (ذکر غقیبة ما هو 
الحجة علی نبوۃ محمد 8چچؤ) نب بہ علی أن الغرض المسوق لە من ھذہ الایة إثبات النبوٰۃ کما 
یشعر بە قوله علی عبدنا ولا ی٘خفی عليك أن اعتقاد حقیقة القرآن الناطق بوجوب ألعبادة 
إثبات التوحیذ للاعتقاد بە علٰ سبیل الاعتداد بە غرض مھم ومطلب علي فإنه تبیان:لکل! 
شيء ومأخذ کل حکم فنقول لما قرر وحدانیتہ وبین السبیل المؤدي إِلیٔ العلم بھا وأشار إلی, ۱ 
وجوب العبادۃ وعلتھا النظاھرۃ شرع في تحقیق آنَ القران المجید الڈي من جمْلته الآّیات: 
الناطقة بوجوب العبادۃ وبیان الوحدة منزل من لدن حکیم علیم علیٰ عبدہ الھإدي الرشیدد : 
وأرضح السبل:الموصلة إلی أنه من عند الله تعالی لا من غیرہ بحیث لا مجال للازٹیاب! ‏ 
لاوتیٔ الألباب وشرط التناسب 'فیما سیقت الجملتان متحقق أیضا وھذا هو المناسب لمٰذاق . 
الکلام وتحقیق المرام فلا یعرفٰ وجە اختیار ما اختارہ وترجیحه علی ما حققنامٴفي توضیح: _ 
المقام بل لا یبعد أن یقال والمقصود۔من عذہ الاّیة الکریمة إثبات لطلبتین من إثبات إعجانر . 
القرآن والبرھان علی نبوۃة نہبی ي آخر الزمان والعلم عند الله الملك المنان . ٰ اڑا 
قولە: (وھو القرآن الممجز بفصاحته) أي ببلاغته فإنھا قد تسمی فصاحة وفيه. إشارۃ 
إلی رد من قال ان إعجاز, بالإنخبار عن الغیب فإنه لا یلائم عذا النظم الشریف (التي بذت) 


سَ 2 


قوله: بذت اع تعن مال الناطق والنضادة إیصال اقررر السا اّسم مفَف ٦‏ 
من صقع الديك إذا صاح ویقال ٴخطیب مصقع أي فصیح مجھز بخطبته وقیل لأنہ یآخذ فيٴ صفع 
أي جانب من الکلام والمعازة بالزاي المعجمة المغالیة وبالراء المھملة ود چھا 7 
الاثٹم یقال عرامرہ إذا أفسدہ. . ْ 


سورة البقرۃ الأیة: ۲۴ ----۔س۔ مس ٹس سس ے۔-۔__۔١۱۳:]‏ 
بالڈال المعجمة بعدھا باء موحدة بمعنی غلبت (فصاحة کل منطیق) بکنْر المیم من صیغ 
المبالغة من النطق وھو البلیغ الکثبر النطق وفيه إشارۃة إلی رد من قال إن إِغخازہ بالصرف 
وجه الرد ہبیان أن بلاغة القرآن فی المرتبة الأعلیٰ لا یقدر علی إتبان مثله الأدنی والأعلی لا 
أله بقدر ولکنە تعالی صرفه فإن ہذا کما سبق مخالف لما دل عليه ظامر مذہ الأیة الک ریَتة. 

قولە: (وإفحامه) بالفاء والحاء المھمله إسکات الخصم بالحجة حتی یسود وجھة 
ویصیر کالفحمة وھو باعتبار أصله مستعار للالزام ثم شاع فيه مفصار حقیقة اصطلاحیة 
معطوف علی فصاحته عطف المعلول علی العله لکن سببیة المعطوف عليه لاعجاز في 
الخارج وسلبیة المعطوف في الڈھن فاضمحل ما قیل إِن عطفه علی فصاحتہ یقتضي أن 
یکون إفحامه من طولب سببا لإعجازہ ولیس کذلك بل الأمر بالعکس فإن الڑإعجاز سبہب 
فی الخارج للاٍفحام وعو سبب للعلم بالإعجاز وھذا مطرد في الأسباب الخارجیة 
والمسبیات (من طولب ہمعارضت٭). 

قولہ: (زمن مصاتع الخطباء) جع مصقع بکسر المیم وفتح القاف اسم فاعل للمبالعة 
کمجذم إذ هذہ الصیغة مشترکة ہین الال واسم الفاعل وھو یطلق علی البلیغ وعلی العالي 
الصوت وعلی من لا یربخ عليه کلامه فعلی الأول من إضافة أحد المتماثلین إلٰی الآخر إذ 
الخطیب بمعنی البلیغ أبضاً فالمتاسب الحمل علی احد الآأخیرین ہل الاولی حمل الخطیب 
علی العالم وإضافة الصفٰة إلی الموصوف (من العرب العرباء) أي الخلص منھم من قبیل 
ظل ظلیل فإنھم إذا أرادوا المبالغة فی شيء یأاخذون من لفظه صفة ویژکدونه بھا کذا قاله 
اللإمام المرزوقي فإسناد العرباء إلٰی العرب مجاز ۔ 

قوله: (مع کٹرتھم وإفراطھم في المضادة) مفاعلۂة من الضد بمعنی المعاندة 
(والمضارة) مفاعلة من الضرر (وتھالکھم) أي شدۃة حرصھم (علی المعازۃ) بالزاي المعحجمة 
المغالبة (والمعارة) بالراء المھملة المخاصمة من المعرة وھي المکروہ مفعلة من عرہ إذا 
عراہ ما یکرمہ (وعرف) عطف علی ذکر (ما یتعرف بە اعجازہ) حیث أمر أمر تعجیز 
بالمرتاہین بالمعارضة وأرشدعم إلی أن یہڈلوا تمام وسعھم والاستعائة بکل من یپنصرھم 
ویعینھم فان عجزوا ویکونون عاجزین الیتة لزمھم الاعتقاد والإقرار بأنه کلام الل الملكك 
الغفار (ویتیقن أُنه من عند اللہ کما یدعیه وإنما قال فإمما نزلنا* [البقرۃ: ۲۳]) یعنی اختار 
صیغة التفعیل المفید للتدریج علی أصله لکون بنائه للتکثئیر علی الإنزال الخالي عن ذلك 


قوله: وعرف عطف علی ذکر قوله: وبتیقن أنه من عتد اللہ کما یدعيه أي ویتیقن أن القرآن 
من عند اللہ کما یدعيه محمد قيِكٌ حیث ادعی عليه الصلاةۃ السلام أنه نبي مرسل وما جاء بە وحي 
من اللہ تعالی . 

قوله : وإنما قال شانزلنا 4 [(البقرۃ: ۲۳] أي قال فانزلنا4 علی صیفة دالة علی التدریح دون 
أنزلنا الدال من حیث الوضع علی النزول مطلقاً۔ 


رڈ سورۃ ٹرلا ۲۳ 


الآفادۃ اذ کان یستعمل کل ما فی موشع الآخر کما مر بیانہ الو فی قولہ تعالی : 

فڑالذین یؤمنو بما۔آنزل إلیك کچ [البقرۃ: ]٤‏ الآیة (لآن نزوله نجماً فنجما بَحْبْبب الوقائع) 
أي مفرقاً ومرتباً فنجما حال:قوله فنجماً عطف عليه بالفاء فمشلۂ من الحال بل علی 
الترتیب تحو علمته النحو فبابا والنجم في الأصل اسم للکوکبا ولما کائت العرب توّقتِ 
بطلوع النجم سموا الوقت الذي یٰحل فيە الأداء نجماً تجوزاً ٹم توسعوا الوظیفة لوقوغھا في 
الوقت الذدي یطلع فيه النجم واشتقوا منه فقالوا نجمت الشيء اذا فرقته ووزعته (علی ما 


تری عليه ال الشمر والخطابة) فإانھم ینشٹون الشعر والخطابة نجماً فنجما 9 الوٴقائم ۱ 


قولہ: مما یریم خبر لان ي لأن تزولہ ھکڈا منجماً مما پوقعھم في الریب أي مما بشککھم 
في أنه من عند اللہ فإنھم قالوا لو کان ما جاء بە محمد کلام اللہ لما خالف ما عليه عإدة البشر في 
میں رر ری رای اف شی سا یا بس سی نتراق ری لاد 


الکشاف قیل ٭مما نزلنا 4 [الیقوٰ: ]۲۳٢‏ علی لفظ التنزیل لن المراہ الٹزول علی ہیل التدریج ْ 
والتنجیم وھو من محازہ لمکانالتحدي وذلك أنھم کانوا بقولون لو کان هذا من عند الله مخالفاً ‏ 


لما یکو من عند الناس لم بتزل ھکذا نجوماً سورۃ بغغد سورۃ وآیات:غب آیاكٹ:علی حسب 


النوازل وکفاء الحوادث وعلی بْنن ما تری عليه أھل الخطابة والشعر من وجوھ ما یرجد منھم _ 
مفرفاً حینا فحیناً وشیا فشیئاً حہب ما یعن بر ےہر وج ہہ ْ 


الناظم دبوانْ شعرہ ذفعة ولا پرەنی الناثر لمجموع خطبته ورسائله ضربة فلو أنزله اش خلاف ھذہ 
العادة جملة واحدۃ قال الله : ٭رتال الذین کفروا لولا 720 ھہ0."' الف فان : 
]٣‏ ققیل إِن ارتہ تبتم فی ھذا واقع إنزاله ھکڈا علی مھل وتدریج قھاٹوا نتم نوبة واحدة من نوبة 
رنر السا وف رشن فو سے نا ات رید سو مر 


ومنتھی إزاحة العلل إلی ھنا کلامه والحاصل أئہ إنما وفع التحدي بکلام جاء علی حسب:سنن ۱ 
کلامھما لان الالزا ہما یماٹل کلامھم في الطرز والطریق آشد:علیھم تبکیتاً من الاإلزام بما یخالمة . 
في ذلك علی نسو ما ذکر من الٹکتة في ابتداء السور بالحروفء المقطعاتٰ علی وج أقول جاصل ۱ 


کلام القاضي رحمہ اللہ أنه اختٔر لفظ الٹنزیل علی الإنزال لھذہ النکتة فیلزم أنه لولا عذہ النکته 
لساوی اللفظان ولم یترجح احدعما علی الآخر ولیس کذلك لأن الواقع الٹزول علی :مھل وتدریح 


بحسب اقتضاء ال 4 التتزیل لانه هو المطابق للرائع زر چھی رر َ0 


ہے ٌ کت رر و کرت سد ےرت 


النزول التدریجي واحداً منھا بل کل موضع استعمل فی الٹنزیل یکو المراد التزول التدریجیٔ 


فمحز النٹزیل منحصر في النزول التدریجي وأیضاً التعلیل بقوله لمکان التحدي لا 'یناسبہ وإنما 
التعلیل المناسب لە أن یقال لدلإلةۃ ھذہ علی التدریج فالصواب أن یقال إن السائل لماْ قال لم آوٹز 


لفظ التنریل ھھنا علٰی لفظ الانڑال أجاب ہأن التٹزیل و الئرول التدریجی وعذا المقام من مُجاز _ 


تا تنا علی سنن ما عليه الشغر والخطابة فتحدوا بانہ [ن کان رییکم في القرآن.من حیلث إنه 


سورة الیقرۃ/ الآّیة: ۲٣‏ - __......ص............ ‏ ے. س. .8*۹ 


فوله (معا پریبھم) أي یوقع الریب والشك إیاھم خبر ان (کما حکی الله عَنھم فقال: ٭وتال 
الئین کفروا لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة4 [الفرقان: ۳۲]). 

قولە: (فکأن الواجب) أي اللائق کالواجب بمعنی الحکمة (تحدیھم) اي طلب 
المعارضة والاتیان ہمٹل اقصر سورۃ فی الاشتمال علی کمال البلاغة والبراعة من الٰحداء 
یتعارض فیه الحادیان (علی ھذا الوجه) أي علی سبیل التدریج (إزاحة) إزالة (للشبھة والزآَماً 
للحجة) فإنه أسھل من أن ینزل القرآن جملة فیتحدی بھا فإذا عجزوا عن اتیان هذا الأسھل 
مع ادعائھم بأنھم في ذروۃ العلیا من البلاغة زال عنھم الریبة والشبھة فحینئذِ یکون الزاماً 
للحجة وع ھهذا قال المصٹف فی سورۃة ھود تحداهم أولا بعشر سور ثم لما عجزوا عنھا 
سھل الأمر علیھم وتحداھم بسورة فإذا عجزوا عن عشر سور فما ظنك بمجموع السور 
فإنھم رہما یعتذرون بأن عجزھم لکثرة ما تحدی بە وأما سورة واحدۃ فلا مجال لھم لإبراز 
المعذرۃ وعند ذلك یتحقق [إزاحة الشبھة وإلزام الحجة کأنه قیل إن ارتبتم فی شأن ما أنزلناہ 
علی مھل وتدریج فھاتوا أنتم مثل نوبة مد من نوبه ونجم فرد من نجومە فإنه آیسر عليکم 
من ان ینزل جملة واحدۂ ویتحدی بالکل وما موصولة ونزلنا متعد مفعوله محذوف راجع 
إلی ما أي مما نزلناہ وکونە متعدیاً لا ینانی کونە لٹکٹیر وللتدریج ولو بالإشارة إِذ مٹل ھذا 
یکفی فیه انفھامه من الکلام ولو لم یکن مقصوداً في بیان المرام آلا یری أن المصنف قد 
صرح آنفاً فی قوله تعالی: اَی جَمَلَلَگہ بن فیە تمثیلاً بطریق الإشارة فلم لا یجوز ھنا 
أن یکون التدریج منفھما بالإشارۃ فیما یکون التدریج صحیحا حسنا فيه کما فیما نحن فیه إذ 
التکٹیر فی الفعل مطابق للواقع فلا یناسب تخطكة الشیخین في مثل ھذا الأمر الھین وانکار 
إشارات الہلغاء وخواص الترکیب من اقبح المکابرۃ ثم مراد المصنف لیس أنە لو اختیر 
الإنزال یفوت مطابقة الواقع لآن الإنزال لیس بمختص بالدفعي مطلقاً بل إذا فوبل 
پالندریجی کما صرح قدس سرہ في آوائل حاشیة الکشاف وأما إذا لم یقابل فھو اعم من 
الدقعی والتدریجي کما فیما لحن فيه فلا یفوت مطابقة الواقع وتمام التبکیت أیضاً فإنه 
حینثلٍ یراد بە التدریجی بمعونة أن الواقع کذلك لکن التنزیل لکوئەہ مختصاً به غیر محتمل 
للدفعی ما لم یدل عليه قرینة اختبر في التنزیل الحمید لتمام التبکیت والزام الحجة وأما إذا 
لم یکن ذلك التبکیت مقصوداً فاختیر الأفعال کقولہ تعالی : ٭والذین یؤمنوت بما آنزل 
إليیك 4 [البقرة: ]٤‏ الاآیة وقوله تعالی: ٭إنا آنزلناہ فی لیلە الفدر4 [(القدر: ۱] الایة . 


منزل علی سبیل التدریج فأتوا ببعض نجومہ وعذہ الحجة التبکیت لانھا افحام للخصم بعین ما پرید 
بە بطلان الشيء وذلك أنھم کانوا یقولون لم لم ینزل القرآن جملة واحدة لیکوت علی خلاف ما 
یشاھد من الشعراء والخطباء إذ لو کان کلام الله لم یکن علی سنن ما تری عليه الخطابة والشعر 
فأجیبوا بن التزول مکذا کما عو دأہکم وعادتکم اسھل لکم أن تاترا بمثٹله أو تحدیتم بمثله فلا 
یشق علیکم معارضته فلو نزل جملة واحدة وتحدیتم بە لصعب علیکم معارضتہ فإٰذا لم تأتوا باقصر 
سورة منه فقد دل ذلك علی حقیته وبطلان تولکم وھذا قریب من قول الموجب۔. 


٦ء‏ ...تس ص.-ص-ص -ے ‏ سے سورۃ یٹلا رس 
قوله: زوأاضاف العبد لی : ا تنویھا بڈذکرہ) 3 فائدۃ الاضاقة 'تعظیم ااسمناف 
والعبیر ہنون العظمة والتعبیر بالغید لمزید التعظیم إذ العبد من أشرف آسمائۂ“وٍضفاته تنوبھا 
أي ترفیعاً وتعظیماً بذکرہ ہ لھا ؤکرنا من آنە آشرٹھا حتی من الرسول یقال تزہابہ انچھا رفع . 
و مہ ۱ و ْ 
قوله: (وئنبیھاً علی ات امختص بہ) أي الإضافة مع إفادۃ ااعظیم تفمد ےھ 
ر (منقاد ُحکه تعالی) عذا مُعنی الا ختصاص (وقریء پرید بە محمداً وأمتہ صلی الله تعالی: ۱ 
عليه وسلم) إذ القرآن وإن نزل عُلی رسولنا عليه السلام لکن الأمة لما کانوا متعبدین بأحکامھا 
تفصیلاً فھو منزل علیهم أیفضناً والاولی کون المراد الرسول عليه السلام تعظیٰما کما یراد . 
بالملائکة فی قوله تعالی : ٭فنادتہ الملائکة وھو قائم یصلي في المحراب 4 [آل عمران:: ۳۹ ۱ 
الأیة چبرائیل عليه السلام کماٴ صرح بە الخصنف ھداك صدر الجملة بأن الذي للشك مُع .نہ 
تمالی لم یکن شاک فی ارتیابھم ملاشعار بأن حقہ آن یکون مشکوک الوقوع لقولہ فلا ریب آی 4ا 
[البقرة: ]٤‏ لانہ لؤضوح برھانه بحیث لا یرتاب العاقل بعد النظر الصحیح في کون منزلاً من ٰ 
عندہ تعالی فارتیابھم کلا ارتا فلم یکن محققاً بھذا التاویل فکان وقوع الازتیاب مُٹھم 
امشکوکاً في نفس الأمر فحسن التعبیر بکلمة الشك وللمحقق التفتازاني تحقیق لهذا المقام في ۱ 
المطول وإنما لم یقل وإن ار تیتم مع آنە آوجز للمبالغة في وقوع الریب من جھتھم وإن تنزٴشان : 
التنزیل عن شاإتبة وقوع الریب فیە کما سلف توضیحه حیث أورد کان المفید لدوام ثبوت 'خبرہ . 
لاسمه وجعل الریب ظرفاً لھم محیطاً بھم [حاطة الظرف بالمظروف کأه قیل إ ن اإستفرقتم في 
ریب علی الدوام والتفصي عنه کالمحال عندکم فطریق إزالة تلك الریبة ان یعارضۂ بأقل سور ۱ 
وی و سی پ سر مین شید فریو یرد فور 
الا تجعلوا4 ٭وأنتم تعلمون گ4 [البقرۃ: .:]٢٢‏ 7 
قوله : (والسورۃ الطائفۃ من القرآن) الاَت ره ری آن یکوں حافة حول ال 7 
الطرف کذا بینه في أوائل سّورة النور کون فرقة من القرآن کذلك محل تأمل والآولی ۱ 
السورة طائفة من کتاب الله تعاِلیٰ الخ یتناول سورۃ 'الڑإنجیل وسائر کتب اللہ تعالی ولٰذا فیل 
المراد تفسیر سورۃ القرآن بتخصیص المعرف (المٹرجمة) أي المسمٰاة باسم خاص کشورة 
المفاتحة والبقرة الترجمة تستعمل بمعنی نقل الکلام من لغة:إلی أخری والناقل تزجمان ,یفتح 
الجیم أو بضمھا وہمعنی مطلق التبلیغ وبمعنی التسمیة وھو المراد ھنا أي المسماۃ ة کما, سبق 
ویحتمل آن یکون کل منھا حقیقة أو أحدھا حقیقة والباقي مجازاً (التي أتِلھا ٹلاٹ آیات) ۱ 
مع ملاحظة نا قبلھا سحد ات إ٘ذ بە:۔خرج الایات دس سو و متعددة دخرج 


وت راف العبد إلی تفسه تنویهاً بذکرہ أی ہذکر 7 رفعا الشانه زتعظیماً لە فا 
التعریف بالإاضاقة قد تکون لتعظیم شأن المضاف نحو عبد الخلیفة حضر ۔وقد تکوت لَعظیخ شانْ 
میس سم وت سو یت سو ھت رت 
۱ مت تح ہی سج عندي۔ 
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الایات المتعددة من سورة واحدة کالعشر والحزب قیل وإنما وصفھا بَقُوَله التي أفلھا الخ 
[شارۃ إلی اُنھا تتفاوت قلة وکٹرۃ في إفرادھا وغایة قلتھا ثلاث آیات فھونوصف لجنس 
الطائفة لزیادۃ الکشف باعتبار تحققھا فی ضمن الإفراد لا باعتبارما فی نفسہااقلا یرد أآن 
هذا القید یوجب أُن لا یصدق التفسیر علی شيء واحد انتھی فحینئذِ تکون مذہ ااِصمۃ 
لزیادۃ الکشف لا للاحتراز ولھذا قیل''' فيی حواشي الکشاف التعریف تام بمجرد فوالن 
الطائفة من القرآن المترجمة قیل وفال الحفید نصرة لجدہ الظاھر من قیود التعریف أن یکون 
أرصافاً للافراد لا حالاً للجنس والقلة والکٹرة من صفات الجنس لکن بالنظر إلی الافراد 
رہما کان ذا اللفظ صحیحاً سواء کان من التعریف آو لا انتھی''' ولك أن تقول قولھم إن 
التعریف للماھیة لا للاإفراد یقتضی أن تکون القیود حالا لھا لا للإفراد ألا یری أن قید 
الدلالة علی أحد الأزمنة وصف للجنس إذ لا فرد من أفراد الفعل آنه یصدق عليه أنه یدل 
علی اأحد الازمنة الثلاثة وغیر ذلك فھل یسوغ لاحد أن هذا لیس بقید في التعریف إذ لا 
یصدق علی شيء من الأفعال أنه یدل علی أحد الأزمنة الٹلاثة مطلقاً سواء کان ماضیاً أو 
حالاً أو مستقبلاً کما هو المراد من ھذا القید فلا جرم أن قیود التعریف أوصاف للجنس 
باعتبار تحققھا فيی ضمن الإفراد لا علی التعیین وإلا لاختل کثیر من التعریف فقوله أقلھا 
ٹلاٹ آیات من تتمة التعریف ووصف لجلس تلك الطائفة المسماة بالسورۃ باعتبار تحفقه 
نی ضمن فرد لا بعیله فالاشکال بأنه لا یصدق علی شيء من السور أٹھا طائفة مترجمة 
آفلھا ٹلاٹ آیات بناء علی أن القید المذکور فی التعریف یجب تحققه فی کل فرد قرد 
قفیشکل عليه مثل التعریف المذکور للفعل ونحوہ وإذا ثبت کونە من التعریف خرج عن 
التعریف مثل آیة الکرسی فلا نقض بھا کما توھم ولا حاجة إلی الجواب بأئه مجرد ترکیب 
إضافی ولیست لقباً کسورۃ الإاخلاص مثلا إذ رہما یمکن أن یناقش فيه بأنا لا نسلم عدم 
کونھا لقباً فإئه ورد في الحدیث الشریف کما ورد سورۃ البقرۃ فالفرق بینھما تحکم إذ أکثر 
السور من قبیل الإاضافات أیضاً ثم هذا التفسیر تعریف حقیقي اسمي لا لفظی إذ شرط کون 
التعریف لفظباً کونە بلفظ مرادف أشھر منہ وحقه أن یکون بالمفرد وإن لم یوجد فبألفاظ 
مرکبة یقصد بھا تفصیل المعانی لا تحصیلھا ولا ریب ان المراد ھنا تحصیل المعانی لا 
تفصیلھا لأئه بعد حصولھا ولم بحصل معنی السورۃ قبل ھذا کیف لا وقد اضطرب الفحول 
نی حل اجزاء التعریف بحیث تتحیر العقول نعم لو کان ھذا التعریف معلوماً لأحد لکن لا 
یعرف أن السورةۃ موضوعة لهذا یکون تعریفاً لفظیاً بالنسبة إليه والبدیھة قاضیة ان الأمر ھنا 


)١(‏ قیل والمراد ٭فاتوا 4 (القرة: ]٣٢‏ ہما یشبه السورۃ أي الطاتفة القرآئیة ضرورۃ آنە إذا لم یاول یلزم اطلاق 
السورۃ علی طالفة من کلام الکفرۃ حقیقة ولا یخقی شناعتہ انتھی وآألت تعلم أتَ السورۃ المأمورین بإتیانھا 
من مثل القرآن لا یکون الامثل السورۃة القرآنیة ولا مجال لغیرہ فما معنی التاویل إذ ہو منطوق وما وقع 
فی سورة یونس ومود من قوله تعالی: طلفأتوا بسورۃ من مثلهہ [عود: ]٣١‏ الایة ونوله نعالی: ٭اقل 
فأتوا بعشر سور مثله٭ [البقرة: ۲۳] الایة کالصریح فیما ذکرنا. 

)٢(‏ وانما عرفھا بالتعریف المختص بالقرآن مع اُنھا لیست ہمرادۃ لما عرفت لأنھا ما لم تعرف لا یعرف ما یشبھھا. 


تھسا کھ جھس ہد کچھ تھا سس سورۃ الیقرۃالایة خی 


لیس کذلك بالنسبة إلی من الفُي إليه مذا التعریف فالقول بان ھذا لوف لفظی لانہ فی 
صدد تفسیر الألفاظ الواقعة فیٰ الآیة لا تحقیق المعانی فی غایة من الغفلةٴأُو:من التب 
لان یقعضي أن لا یکون تعریفِ من التعاریف حقیقیاً اسمیاً والتزامہ مکاہرۃ عظیمْق وتفسیرا ‏ 
الألفاظ والفرق بین کونہ حقیقیاً اسمیأً وکونہ لفظیاً منفھم عما ذکرئا آنفا ۔ کے 

قوله: (وھی ِن جعلت واوفا اأصلیة منقولة من سور تضع فول فل انا 


المشبه بە إلی المشبہ کما أشار إليه بقولہ (لأتھا محیطة بطائفة من القرآن مفرزة محوزۃٴعلی 
حیالھا) لکٹھم فرقوا بیٹھما فيٰ الجمٰع فجمعوا الأول علی: سور بضم فسکون والثانيٰعلی 
سور بضم ففتخ قیل وما في القاموش مما یوھم التسویة بین الجمعین فيه نظر لا یخفی 
وعدل عن عبارۃ الکشاف وع لانھا طائفة من القرآن مفرزۃ محدودۃ محوزٰۃ لی حیالھا ۱ 
کالبلد المسوز إذ یرد علیھا اُٹھا تقتضي أن تسمی تلك الطائفة مسورة لاٴمورۃ تَشبیھاً ۱ 
بحااطیاالمحرط رات آجاب عل فقراعدباؤاالسورٹیسی الحاظا لت سی یق 

السورۃ وھو المحدود کما براد بالحائط المجوط ٹم نقلت''' إلی الطائفة الْمَحدوٰدة من . 
القرآن فیکون نقلاً بعد تجزز:وبھذا فرقوا بین هذا الوجە والوجه الباني فإن النقل فَيْه من 


قولە : إِن جعلٹ واوها أضبْلية قیل وھو الظاعر إذ لا یستعمل الأصل: 
ثوله: منقوله من سور المْدینة جوسو رھ سسسمسسیمع وا 
مختویة علی أنواع من العلم فعلنی فعلی الْتقذِیرین تکون الورۃ بمعنی المحیط غیر أنْ کلاٴ من المْٰحیط 
والمحاط :علی الأول لفظ فإن ال مجُموع من حیث هو مجموع محیط ہما فيه من تفاصیل الایاٹ ْ 
والکلم وعلی الثانی المحیٔط لفظ والمحاط معنی واحإط اللفظ علی المعنی علی ما ذکروا علی أن 
الألفاظ قوالب المعاني والظروف محبطة لما فیھا لکن الوجه ما ذکر من أن المجموع اسحیط بُھا فیه 
علی تقدیرین لما أُن السورۃ اسم للمجموع المحوز لا للبعض وفي الکشاف واوھا إِن کانت, أصلاً 
فإما أن تسمی بسورۃ المدینة وع حائطھا لأتھا طائفة من القرآن محدودة محوزۃ علی احیالٹھا کائبلا _ 
المسور آو لأنھا محتویة علی فنوٰن من العلم واجناس من القوٹد کاحتواء سور المدینة علی' ما فیھا 
'قال بعضھم معناہ اُٹھا إڈا سعیت ہسورة المدینة فھی علی وجھین اأحدھما:أن یجعل السورة ہمعنی 
ان کما یراد بالحائط المَحوظ وھو البستان ثم یسمی بھا لأن السورة طائفة من القرآن مُخدودة. 
'فھو نقل مرتب علی المجاز وثانیھما إن یسمی بسورۃ المدینة من غیر واسطة التجوز وھوافجرف . 
انقل ورد بأن السورۂ التي ٴعي طائفة من القرآن إذا کانت بمعنی المسورۃ فأین سورھا أقول سورھا:: 
المجموع من حیث ھو مجموع والکل من حیث ھو والمسور الآجزاء بتمامھا من حیث إتھا اجزاء 
افانھا بمنزلة المحال والبیوت بِالسبة إلی المدینة والکل ہمنزلة المدینة المحیطة لما فیھا۔ ٰ 
قوله: مخورۃ علی حبالھا أي مجموعة علی انفرادھا تٛالبلد:المسور نے سا 
المراد أن السورۃ بمعنی الحائط ُجعلت بمعنی ذي السورة وھو سر ہی بالْحائط ود 
ٹم نقت إلی الطائفة موجہ امہ وی 


.: أي نقل إلی المسورۃ ثم نقلھا 7 لك الطائقة وفیہ طول المساقة بخلاف مختار المصلف‎ )١( 
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المعلی الحقیقی بدون التجوز لکن عدم ورودہ أولا آولی من دفعہ بعد وزودہ ولا یرد علی 
المصنف أن السورۃ علی ما فسرھا آنفاً نفس الطائفة المحوزۃ لا ما يَخیٔظھا إذ المراد 
بالسورة الطائفة المعروضۂ للھیثة الاجتماعیة الموحدۃ المسماة ہاسم خاص وھیٰ۔المحیطة 
والمحاط کل کلمة کلمة منھا ہل کل آیة آیة منھا بدون ملاحظة انضمام البعض إِلی البُعض 
فلا إشکاله والاشتباہ إنما نشأ من التعبیر بالطائفة فی المحاطة وإذا کان المراد بالطاثالة 
المحاطة ما ذکرناہ اندفع ذلك الاشتباء قوله من سور اي إشارۃ إلی خلل ما في الکشاف 
من قوله من سورۃ المدینة وھي حاثطھا فإن سور المدینة بدون التاء فإن ہالتاء سورۃ البناء 
نقل عن الصحاح أن السور حائط المدینة وجمعە أسورة وسیران والسور أیضاً جمع السورۃ 
مثل بسر وبسرۃة وھی کل منزلة من البناء ومنہ سورۃة القرآن لأٹھا منزلة بعد منزلة مقطوعة 
عن الآخری والجمع سور انتھی وما في الصحاح لا یتناول سورة الإنجیل مٹل سورۃ 
الاآمثال وسورة سائر کتب اللہ تعالی لانھا لیست منزلة بعد منزلة وعن ھذا لم بتعرض لە 
الشیخان قیل ومن ھذا تبین ضعف ما قاله قدس سرہ إن سور المدینة یجمع علی سور 
بسکون الواو وسورۃ القرآأن یجمع علی سور بفتحھا انتھی وفیه نظر لا یبخفی قوله مفرزة 
بمعنی مفصولة عن غیرھا بالمبدا والمقطع من فرزت الشيء أفرزہ إذا عزلتہ ومیزته محوزة 
مجتمعة علی حیالھا أي انفرادھا عن غیرھا مستقلة ممتازة بحیز یخصھا محوزۃ الخ کالتأکید 
لمفرزة وإنما ذکرھا لان قوله لأنھا محبطة بطائفة من القرآن لا یکفی فی النقل لأنھا شاملة 
مثل آیة الكرسي ولا یضرہ کون ہڈا وجھاً مستقلا للنقل مع قطع النظر عن معنی الإحاطة 
کما ذکرہ القرطبي حیث قال وقیل سمیت بذلك لاتھا قطعة من القرآن علی حدة ولا قبح 
فی إغناء المتاخر عن المتقدم وإنما الاضطراب في العکس . 

قولە: (أو محتویة) لفظة آو لمنع الخلر إذ تعدد وجهہ الشبه من آفانین البلاغة (علی 
اآنواع من العلم) نوع منە متعلق بالاعتقاد ونوع آخر بالعملیات ونوع آخر بالأخلاق 
وبالقصص والامثال (احتواء سور المدینة علی عا فیھا) إشارۃ إلی وجه الشبهہ وھو الاحتواء 
المشترك بینھما وإت لم یکن بین المحتویین مناسبة ولا یلزم منە ان یکون القرآن والسورۃ 
اسما للالفاظ والمسورة المحاط بھا هو المعانی إذ القرآن عبارة عن نظم دال علی المعنی 
وھو المحتوی المشتمل والمحتوی عليه العلم کما صرح بە''' علی ما فیھا من البیوت 
والدار والمحلات والأسواق ولا یضر عدم مٹاسبتھا لأنواع العلم لما عرفت أن وجہ الشبه 
مجرد الاحتواء والاشتمال (أو من السورۃة التی ھی الرتبة). 

قوله: (قال ولرھط حرابِ وقد سورۃ فی المجد لیس غرابھا بمطار) بالحاء والراء 

قوله: ولرعط حراب وقذ سورۃ حراب بالحاء والراء المھملتین وقذ بالذال المعجمة قال 
الطیبي وقال آکمل الدین وقیل في أکثر النسخ المعتبرة حزاب بالزاي المعجمة وفد بالدال المھملة 


)( والییتٹ المذکور من قصیدة للتابعه الذبیامي مسطورة في دیراہ کذا فیل . 


کر کے بے ےت ےسےتے پت ہہ ےہ ہہس سورۃ البقرۂ/ الایة جد ٰ 


ای برت حتاة والزائ الس سڈ شر ہر رہ افات رگ اھ لم 
رجلان من بني أسد قیل وقال ألصغاني ھما ابنا ملك سورةۃ أي رتبة في المجَدَالیس غرابھا: 
ای غرات لور والرتبة بمطإر الْاء زائدة مطار اسم مفعول من اطار والکلام یناء علی. 
التمٹیل ففيه استعارة تمثیلیة یة زالمعنی أي مجد کامل ثابت یقال أرض لا یطیں غرابه)۔ايی: ٣‏ 
ُخصبة کثیر الثمار بحیث إذا وقع الغراب والطیر فیھا لا یزالہ عٹھا ٹم قیل ارضن لا یڑا 
غرابھا وإن لم یکن فیھا غرابإ ولا طیْران وقیل کنایة عن رفعة الشأن والمرتبة أي لا يِصل: 
إلیھا الخراب لعلوھا ورفعة شانھا لیطار أي لا غراب ولا إطارۃ آأو لا یصل الإشارۃ إلی: 
غرابھا لکمال علوھا۔حتی بطارٴمع أنه یطیر بادنی ریبة وھذان المعٰبان الأخیران هو الأنسب! . 
للبیت شبە الھیئة المنتزعة منإرھط حراب:وقد ورفعة شأنھم بحیث لا یتاثرون من طنیع: 
غیرھم ہالھیئة المنتزعة من أرض ورفعتھا وعلوھا بحیث لا پنزجر غرابھا ولا یطیر بزجں : 
اع اؤ رت الا با ال الغٰاب لمَلوھا افو اللفظ المزکفب اس سے سم اہ بھا: 
علی الھیئة المٹبھة---- ٌ 
قولە : (لأن السور کالمتاواْمرائب بترقی ڈیھا الفاٰیء) تعلبل اقواہ اوامن الُورۃ ۱ 
الی ھي الرتبة وببان وجە المشٛابهة أي أن سورة القرآن کالمنازل المرتبة في العلو لکن لا _ 
في أنفسھا بل بالنسبة إلی القاریء فإن القاریء یترقی فیھا بالقراءة قیٹرقی من سورٰۃ إلی: ْ 
سورة فالرتبة حسیة أو یترقی من ظاھرھا إلی باطنھا ومن نکتة إلی نکتة آخری أکبز من 
أخٹھا بتصفیة الباطن وتخصیل الحد المطلع فالرتبة معنویة وھذا ممکن في المنازلِ فإن 
السالك في قطغ المنازل کلما ترقی من مرتبة إلی مرتبة أعلی منھا حسا ترقی العارف حین ۱ 
سیرہ حسا من مرتبة العرفان إلٰی مرتبة آخری بمشاھدۃ آثار القدرۃ وآأسرار العتایة ومائدۃ . 
الھدایة ویستوي _لدیة البدایة والنھایة فإن أفکار الأہرار مائلة إلی أبواب الدین فیما یعن فی 
کل حین ویؤیدہ ما قیل في تفسْیر قوله تعالی: را رس کر 
مدی ا [طه : ۱۰] من ان المراد ھادیاً یھدینی یں إلٰی اہوات الین . ٰ ۱ 
ْ قوله: (أولھا) أي السوز ة (مر انب ي الطول والقصر والفضل والشرف وخواب راتا 


اش الجودری الیت فی الصحاح ونقل عن آي ید أنھما رجلان من بتی آصد وقال الصخاني 
[نھما ابنا ملك ابن واليه بن الحرث. ٰ ۱ 

قوله: لیس غرابھا نار رعفت ہنا گنر اما ودوام تق الکنایة لان 
إلنبات والشجر إذا کثر قیل لا یطیر غرابہ لأنه لخصب في المکان لم ینتقل إلی غیرہ والأولی أن 
بقال ذلك کنایة عن علو المرتبة فُإِنَ الخراب إذا وقع علی المکان العالي بحیث إن رمی ؛ بە لم:یصل 
سس لاجد عیسوت ارہ ور ہہ 

خص الغراب لانه مثل في الحذر ینفر بادتی ریبة ففيه مبالفة في وصف المرتبة بالعلو قال الطیبي 
والوجە أن یراد أنە لا ترام عذہ المرتبة لکوٹھا منیعة رفیعة وھذا اظر إلی ما ذکرناہ آنفا, 

قوله: نس وت یرس وو می جب بت . 


سورڈ:الإٹرۂ/الاپڈ: ٢۴۳‏ _--۔۔۔مہہ۔سسسرہ ہہ يہ ۹ ٦‏ 
فی نفسھا مع قطع النظر عن القاریء لآنھا في آنفسھا منفصلة بعضھا عَليیعض متفاوتة فی 
الطول والقصر والتوسط والفضل والشرف وثواب القراءة الرتبة ح حسیة وکتشاوتة أیضاً ئيی 
الشرف والفضل باعتبار اشتماله التوحید والعرفان وبیان صفاته العلی کما ورانِ سورۃة 
الا خلاص تعدل ثلٹ القرآن فلکل شرف وفضل ہالنسبۂ إلی غیرہ واشتمالہ الفَضياحة 
والبلاغة والإعجاز بعذوبة نظمه وجزالة معانیه لکن لبعض مہ شرف وفضل ہأکثریة الثوأنن 
علی بعض منە بالاعتبار المذکور فلا محذور فعلی ھہذا الرتَبة معنویة. 

قولہ: (وإن جعلت) أي وأو السورۃ (مبدلة من الھمزة ٹمن السورۃ الٹی هي البقیة 
والقطعة من الشيء) لسکونھا وضم ما قبلھا وھذا مجرد احتمال ذکرہ لتکثٹیر المزیا وإلا 
فمھما أُمکن جعلھا أصلیة لا یصار إلی غیرھا إلا لٹکثیر الفوائد واللطائف قولەه فمن السورۃ 
العی ھی البقیة فحینثذٍ یکون من قبیل نقل اسم العام إلی فرد مه وکون السورۃة الکریمة فرداً 
منه محل فکر إذ البقیة اسم ینبیء عن قلة کما وحقارۃ کیفا وأیضاً استعماله فیما فضل بعد 
ذھاب الاکٹر ولا ذھاب هنا لا تحقیقاً ولا تقدیراً باعتبار النظر إلیھا آنفسھا لإیھام الذھاب 
الانفصال التام ومنا لیس کذلك أبضاً ومعنی أکثر ذھاب الآکثر الفناء فليه سوء إیھام فناء 
الاکٹر وبقي ما بقي فترکه خیر من تعرضه وأما تضعیفه من حیث اللفظ بأنه لم یستعمل 
مھموزة فی السبعة ولا في الشاذة المنقولة في کتاب مشھور وإن أشعر بە کلام الأزھري 
حیث قال وآکٹر القراء علی ترك الھمزة في لفظ السورۃ فضعیف لان إبدال الواو من الھمزة 
لما کان داخلا تحت القاعدۃ فعدم ورودہ علی الأصل لا یضر مثل قال وکان ولم پستعمل 
بالواو مع أن أصلءه بالواو فیمکن أن یقال فیما نحن فيه فلیکن ھذا مثل ذلك والفرق بین 
الوجوب والجواز لا یجدي نفعاً مع أن البعض نقل عن الدر المصون أُنٹھا لغة تمیم وغیرھم 
پقولون سؤرۃ ہالھمز. 

قولە : (والحکمة فی تقطیع القرآن سورا) وکذا الحکمة في تقطیع الإنجیل وسائر 


قوله: رالحکمة فی تقطیع القرآن سورأً الخ وفي الکشاف فإن قلت ما فائدة تفصیل القرآن 
وتقطیعه سورا قلت لیس الفائدة فی ذلك واحدۃ ولا مر ما أنزل اللہ التوراۃ والانجیل والزہور وسائر 
ما أوحاہ إلی أنبیائہ علی عذا الہٹھاج سورة مترجمة السور وبوب المصنفون في کل فن کتبھم أبراباً 
موشحۂ الصدور بالتراجم ومن فوائدہ أن الجنس إِذا انطوت تحته أنواع واشتمل علی اصناف گان 
أحسن وائیل وافخم من أن یکوٹ بیاناً واحدا ومنھا أن القاریء إذا ختم سورۃ أو باب من الکتاب ثم 
أخذ فی آخر کان انشط له واھز لعطمٰه وابعث علی الدرس والتحصیل منە لو استمر علی الکتاب 
+30921102) المسافر إذا علم أنه قطع میلا أو طوی فرسخاً أو انتھی إلی رأس برید نفس ذلك منە 
ونشطه للیسر ومن ثم جزأ القرآن أسباعاً وأجزاء وعشوراً واخماسا ومنھا أن الحافظ إذا حذق 
السورۃ اعتقد أنه أخذ من کتاب اللہ طائفة مستقلة بئفسپا لھا فاتحة وخاتمة فیعظم عندہ ما حفظه 
ویجل فی نفسه ویغبط بە ومنھا أن التفصیل سبب تلاحق الاشکال والنظائر وملائمة بعفضھا لبعض 
وبذلك یتلاحظ المعانئي ویٹجاوز النظم إلی غیر ذلك من الفوائد والمنائع . 


٠۷:ا بس سسسسسہ می سور٘إلقو‎ ٢ 
اللہ تعالی ما ذکر والمعتی جعل المثرآن 8 0 و الحکمة لی ان‎ 7 
التقطیع بالسور منزل کما یدل اعليه قوله تعالی : طاغأتوا بسورۃ من مشله٭ [البْقرة ۷۳ا ران‎ 
. اختلف فی ٹرتیبھا انتھی والتقطیع بالسور کولە منزلاً لا أظن اأحداً أنه یخالفه‎ 

قولە : زإفراد الأنواع) الٰحکمة لا لی من الاپرد الستة ومعناہ أن معاني الس یلما 
انت آ فا تفالة من حیٹ السجموع وإت اتحدت تي بحخ السائی حسن إفواد کل ٰ 
فی سورۃ فإنه عون في الضہط والعلۃ مصححة لا موجبة فلا یرد ان ن مثٹل سورۃ البقرة ینبغی ْ 
آن کرت سرراستَتوۃ نالظز لی ھذا الوجە (و) انیھا (تلاحق الو٘شکال) جمع شکل بالفتح 

بمعنی المثل وذلكٴیحصل بأن یورد في کل منھا الاّبات المتلائمة کما لا یخفی علی من 
ضر لی افسر بیدا سیر الغ اشن رر ری اک یں کس ٰ 
ببعض من سورة واحدۃ (و) ٹالٹھا (تجاوب النظم) أی تداسبه والتثامه وھذا باعتہار النظم 
والٹانی باعتبار المعنی والحاص٘ل ان الحکمة الثائیة جمع المعاني المتلائمة في :سلك اواحد ٰ 
والثالثة جمع الاآیات الدالة علٰی المعاني المتناسبة غمي نسی واحد والنکتتان متقاربتان وژن _ 
کانتا نکتة واخدۃة لم یبعد (و) رابعھا (تتشیط القاریء) وکذا المقریء ہل وکذا الکاتب (و)۔ 
خاسھا (تسھیل الحفظ) فإن القرآن إذا لم یکن مُقاطع فأارید حفظہ لا یحضل لم التتفس _ 
والسرور ما لم بصل إلی آخرہ بخلاف ما إذا کان مقاطع کما سپأتي (و) سادسپا (التزغیب 
فیه) بطریق الإشارۃ العلیة فَإن اختیار مسلك یسھل الحفظ ترغیب'ٴعلی الحفظ بلح ریب 
وظھر سر فولہ تعالی: ٭إنا نمن نزلنا الذکر وإنا له.لحافظونہ4 [الحجر: ۹] اي لحافظون 
ْ من التحریف'ببقاء الحفاظ الذٰین یطلحون معانیه وأسرارہ بحسبِ طاقته فاقٹضت الِْكمڈ 
زلہ علی وجہ یسھل حفظہ وھذا الوجہ مما صرح بە بعض اللقات في حاشیة شرح الد 
وله وجوۂ آخر مذکورة ۂ فی التفاسیر . 

قُولة: (فإنہ إنا ختم سرۃ نفس ذلك منه کالمسافر إذا علم آنه قطع ملا اوظویٰ 
بربدا والحافظ متی حذکھا اعتقّا۔ أنه 0 وناز بطائفة موی جس 


تولہ: کا اع زرط ری نہ سے عمر رضی ا عم بقول ول نت آخر ای یا 
واحداً لیس لھم من شيء وما فدجت علی قریة إلا قسمتھا کما قسم رسول اللہ 8ل خیبر ولکني اترکھا 
خزانة لھم یقسمونھا وفی النھایة ھن أبي عبیدة لا أحسبه عریباً قال أبو سعید الضریر لیس في کلامھم ۔_ 
بیان والصحیح عندنا بیاناً واحداً أي لأسوین.بیٹھم في العطاء حتی یکونوا شیاً واحداً لا فضل لأحد ۱ 
علی غیرہ وقال الأزھري لیس کم ظن وھذا حدیث مشھور رواہ آھل الابقان ومر ون لم یکن عربیاً 
محضاً لکنہ صحیح بھذا المعئی وقالِ کأنھا کلمة یمانیة وقال أبو علي الفارسي هو فعال ولیس بفعلال 
لان ثلائة أحرف من جنس واحد لا یجتمع والبرید في الأصل البقل وھي کلمة فارسیة أٔي برندہ دم لان 
بغال البرید کانت مقطوعة الاذنابٰ فعربتِ ٹم سمي الرسول الذي یرکب البرید باسمہ ٹم ہبمیت الجسافة 
بە والمراد بە ھھنا المسافة وھي انا عشر میلا والمیل ثلاث فراسخ . 

قوله: إٰذا حذق السورة قال الجومری حذق الصبي العرأت إذا مھر فيه ۔ 


سورۃ البقرۂ/ الَبظ:۲۳ -۹._..ے_.. . _.. _.. . مم ٦۲٣٤٣...‏ 


بنفسھا فعظم ذلك عندہ واہتھج به إلی غیرھا من الفوائد) تملیل تدشیطالقاریء رنسھیل 
الحفظ نفس ذلك تفعیل من النفس بفتح الفاء ولە معانٍ ولو کان بعضھا مکزا منھا الفرج 
وھذا منه والمعنی خفف تعبه وزال ئصبه بسبب اعتقادہ أنە أخذ من القرآن حظَلأوافراً کما 
سیأتيی قیل کلمة من للتبعیض لا صلة لنفس فانھا عن دون من وفيە أنه لم لا یجن ان 
یکون من ہمعنی عن ومعنی التبعیض ھنا غیر ظاھر کالمسافر تشبیه للقاریء للاسٹثناسن 
والتوضیح فإنه حسي إذا علم أنه قطع مبلا ثلث فرسخ أو طوی بریداً نقل عن الفائق أنه في 
الأصل البغل الڈي یرتب فی السکة معرب بریدہ دم لان بغال البرید کانت محذوفة الأذناب 
سمیت بە المسافۃ التی بین السکتین وهي فرسخان والسکكة الموضع الذي یسک الفیوج 
المرتبون انتھی وقیل البرید اثنا عشر میلا والمیل ٹلائة فراسخ والفرسخ اثنا عشر ألف 
خطوۃ وطی البرید قطع المسافة وتفنن فذکر الطي ظاھرہ أنہ مجاز متعارف في القطع 
والحافظ متی حذقھا أي أتم قراءة السورۃ الحاذق بحاء مھملة وذال معجمة وقاف بمعنی 
الکامل بتنوع بالاضافة یقال سکین حاذق أي قاطع أشد القطع مجازاً عالم حاذق أي ماهر 
فی العلم فالحذاقة في السورۃ إتمام قراءتھا وحفظھا وھذا مآل ما قیل والحذق فی الأصل 
الذکاء وسرعة الإدراك وعظم ذلك عندہ نعمة ومئّة''' وبذلك اہتھج أي صار مسرورا أشد 
السرور قیل اظر إلی تسھیل الحفظ أو ابتھج بە ناظر إلی قوله والترغیب فیه وفیه خفاء إلی 
غیر ذلك أي الحکمة في التقطیع ما ذکر مع غیر ذلك من الفوائد أو مضموماً إلی غیر ذلك 
من الفوائد منھا أنه اتم في اظھار الڑإعجاز لأنه إذا قطع القرآن إلی سور مثل تقطیع البلغاء 
کلامھم ومع ذلك عجزوا عن اتیان سورة مثل افصر سورۃ کان ذلك اظھر في معرفة أنە 
وحی من اللہ تعالی وقد مر أنه لو تحدی بە جملة لربما کانوا یعتذروت أنھم لکٹرته عجزوا 
عله ومٹھا تسھیل القراءة في الصلاة واحراز الفضیلة فإن قراءۃ السورة أکثر ثواباً من قراءة 
آیات مثلھا ومنھا أن الترتیب في النظم کترتیب فرائد نفیسة ودرر مرغوبة بعحضھا قوق بعض 
کما وکیفا وشرفاً وفضلاً ولو نزل علی نسق واحد لفات ذلك نظماً. 

قوله: (ومن مثله صفۃ سورۃ) احترازیة وظرف مستقر کما أشار إليه بقوله (أي بسورۃ 
کائنة من مثله) أي من مثل ما نزلناہ والضمیر في من مثله لما نزلنا ومن حینثذِ یحتمل ثلائة 
وجوہ إما للتبعیض قدمه ورجحه مع أنە قدس سرہ زیفە بأنه یوھم أن للمنزل مثلاً عجزوا 
عن الاتیان ببعضه کأنه قیل فأتوا ببعض ما ہو مثل للمنزل فالمماثلة المصرح بھا لیست من 
تتمة المعجوز عله حتی یفھم أنە منشأً العجز انتھی''' وأنت خبیر بأن العجز عن بعض ما 
هو مثل للمنزل بستلزم العجز عن المثل إذ لو کان للمنزل مثلا لکان ذلك المٹل من 
مخترعات البشر إذ الکلام فيه فالعاجز عن ائبان البعض عاجز عن اتیان الکل بدامة 


)١(‏ وبذلك پسھل عليه حفظ الیاقي ویمیل إليه وھو المراد ھنا. 
(٢)‏ فلو تحقق مثل المنزل لا معتی للتحدی بہعضه فھذا الوعم عن استیلاء الرھم. 


٢٢ .مم ۔._ہےہےہمےمم.۔ہ  می _ سورة البقرة/ الآیڈ:‎ ٤4 


قالممائلة زورے ابد امو ہی چیوں نس" ود یہ 
سس وریہ ونود بت سو ہد تہ ۱ 


قولە: (والضمیر لما نزلتا ومن للتبعیض ار للتبیین) تحینئڈ یکون اطلاقَ پیر 
بمٰن علی المبین صحیحاً أيإفأتوا بسورۃ هي مثله حاصله عماثلة للقرآن بخلاف الَبْعَيضیَ 
فلذا قال فی تفسیرہ ھنا أي بُسورة مماثلة للقرآن دون التبعیض وإن کان مآلھما واحدا آ۵ 
کما بینا والبعفض التفت إلی 'المال فقال قوله أي بسؤرة ممائلة للقرآن تفسیر: علی 'تقدیز 
إرجاع الضمیز إلی ما نزلنا عَلی التقادیر الثلاثة ثم بیلە ولا یرد الوھم المذکور ۃ فی الْتبعیض 
إذ الأمر بإتیان سورة مماثلة للقرآن لا یوھم وجود سورۃة مماثلة للقرآن وإلا لائسند باب 
التعجیز [إذ السورۃ المفروضة التي: تعلق بھا الاآمر التعجیزی هي سورة مفروضة ہے 
للقرآن فی النظم والبلاغة والبراعة ولا سبیل إلی بیانه سوی ذلك . 7۲ 
قوله: (وزائدۃ عند الأخفش) فانہ والكوفیينْ جوزوا زیادتھا فی الائات 'لکنہٴمذعب 
مرجوح قوله تعالی: ٭قل فأنوا بسورة من مشلەه4 [یونس : ۸ الایة لا یدك زیادة من منا 
ا لاستقامة المغنی فی کلیھما قوله (أي بسورۃ مماثلة للقرآن أي بسورۃ مماثلة للقرآن العظیغم 
فی البلاغة وحسن التظم) تفسیر للزیادة یس موی سس ود 
وقد عرفت أنِ البعض جوز کون تفسیرأً له علی جمیع الاحتمالات . ۱ 
ْ قولە: (أو لعبدنا) عطفٰ علی قوله لما نزلٹا | الفیمیر للعید قي قولہ علی ِنٰدذه 
[البقرۃ ۳] ولما کان حینمِٰ کون من للتبعیض والتبیین والزیادة غیر صجیح عَِا قال 
(ومن) أی حینئذ (للابتداء) کما أن الابتداء لا مساغ له في الاحتمال الأول فعلی ھذا لا 
ایفھم المماثلة بین المنزل وبین المامور باتیانہ مع أنە لا بد منه ونقلعن سعد الدین والسیة 
الشریف أٹھما قالا:المماثلة منفھمة من سوق الکلام بمعونة المقام ولك ان تقول العماثلة 
المذکورة مستفادة من کون المأمور پإتیانه سورة ناشئة من مثل العبد ولھذا التکلف فی اخ 
وأیضاً أنە لا وچە لتخصیص البشر مع أله معجز للژِفلین کما قال تعالٰی: ٭اقل: ئن اجٹمعت 
الانس والجن علی آن پاتوا نمٹثل ھذا القرآن۹8 [الاسراء:. ۸۸] الایة فلو قال ممن هو علی 
_حاله من کونە أمیاً لم یقرأ الکتب لخلا الکلام عن ھذا الخلل وأیضاً نیه ضعف آخر وھو 
ان التمیز بکوتھم مأموربن بإتیان االشورۃ من الامي الذی لا یقرأ وأما من الأدیب االاویب 
الفائق في فنه الماھر في بابە فلا عجز وھذا خدشۂ عظیمة إلا أن یمن انفھام ذلك وبالجملة: 
ھذا الاحتمال ضعیف فترکۂھ أولیٰ کما سیاتي الإشارۃ إليه قیل ومعنی الاتیان المجيء_ 


قوله: من مثله متعلق بسورۃة قال الزجاج فيه قولان قال بعضھم من مثلە آي من بش مثله 
ومن للتبعیض والتبیین أيٴ فاتوا ٴبسورۃ بعض المنزلة أو فأنوا بسورۃ هي مثل المنزل٠:‏ 


٠. فان السورۃ المماثلة للقرآن والورۃ التي تکون بعضاً من الممائل للقرآن مالھخا واحدہ.‎ ١(٠ 


سور البقرة/ الآیة ؛ ٢۳‏ ه۲ 


بسھولة سواء کان بالذات أو بالامر والنذیر ویقال في الخیر والشر والأََئاِنِ والاعراض ئم 
صار بمعنی الفعل والتعاطي کما في فوله تعالی: ل٭ولا یأتون الصلاۃ إِلا یم کسالی4 
(التوہة: ]٥٥‏ انتھی والل أعلم بصحته (أي بسورۃة کائنة ممن هو علی حاله عليه الصلاۃ 
والسلام من کونە بشراً أمیا لم یقرً الکتب ولم یتعلم العلوم). 

قوله: (أو صلة لفانوا4 [یونس: ۳۸] الضمیر للعبد) عطف علی فوله صفة سور 


قوله: أو صلة فاتوا والضمیر للعبد وقد استشکل بعض الفضلاء جواز عود الضمیر إلی 
المنزل والعبد علی تقدیر کون من مثله متعلقاً ہسورة وانحصار عودہ إلی العبد علی تعلقه بقوله 
لناتواچ [یونس: ۳۸] وقال لیت شعري ما الفرق بین فأتوا بسورۃ کائنة من مل ما آنزلنا وفڈتوا 
من مثل ما نزلٹا بسورۃ وکٹر الکلام فيه ہین علماء تبریز والذي انتھی إليه الکلام منھم ومن غیرھم 
أئه إذا تعلق بقوله فلفانواچ لا یجوز أن یکون الضمیر للمنزل لاستلزامه بطلان کلمة من لأنھا لا 
یصح ان یکون للتبعیض لانه یکون حینثلٍ مفعول لفآتواچ بلا باء ولا بد منھا وقد ذکر المأتی بە 
صریحاً وھو السورۃ ولا أن یکون للبیان لأنه یقتضی مبھماً قبله ولا منھم فیہ ولا تلابتداء لن ابتداء 
الاتیانَ بسورۃ من مثل المنزل لا یتحقق لان المنزل ومثل المنزل مما لا یصدر منە الکلام حتی 
یکون مبدأ لاڑتیان بالسورۃ التي هي الکلام ولا زائد: علی قول الآخفش لما ذکر فی التبعیض وأما 
إذا کان الضمیر للعہد کان من للابتداء لیس إلا وابتداء الإتیان من مثل العبد صحیح قال السعد 
التفتازانی وفیه نظر لآن ابتداء الذي یقتضیه من الابتدائیة لیس هر الفاعل حتی ینحصر عبدأً الاتبان 
بالکلام في المتکلم علی ألك إذا تاملت فالمتکلم لیس مبدا للاإتیان بالکلام منە بل للکلام نفسە بل 
معناہ ان یتصل بە الأمر الذي اعتبر لە امتداد حقیقة أو ٹوھما کالبصیرة للخروج والقرآن للاّتیان 
بسورۃ مه تم کلام وأقول نصرۃ للقوم فرق بین أن یکون المأتي بہ عرضاآً مقتضیاً للمحل وبین أن 
یکون جوھرا لا یقتعضیه فإنه یجوز أن یقال اثیت من البصرة بکتاب ولا یجوز اتیت من البصرة 
بکلام وبسلام علی الحقیقة بل ینبغي أن یقال اثیت من أھل البصرۃ بکلام فلا یقاس مبدئیة القرآن 
للتیان بسورة منە علی مبتدائیة البصرۃ للخروج لاستدعاء مبدئیة القرآن للڑتیان بسورة منە أن یکون 
القرآن متصفاً بالإتیان بسورة منە بخلاف الخروج من البصرۃ فإنه لا یستدعي ان تکون البصرۃ 
متصفة بالخروج وکما أن البصرۃ لا یجوز أن تکون عبدا للاتیان بالکلام وکذلك لا یجوز القرآن أن 
یکون عبدآ للتیان بالسورۃ الذي هو بمعنی التکلم بھا فما قال ان المبد الذي یقتضيه من الابتدائیة 
لیس هو الفاعل لیس علی إطلاقه بل ھو علی تقدیر أن یکون المأتي بە عرضاً مثل الکلام والسلام 
کما في قولك آتیت من البصرۃ بکتاب وآأما إذا کان عرضاً کالکلام فاتصاف المبدأً به لازم کما یلزم 
ذلك علی رجع الضمیر إلی العبد وجعل من متعلقاً بفأتوا نعم له کلام فی حل المقام قد استحسنهہ 
وارتضاہ حیث قال والجواب إن ھذا أمر تعجیز باعتبار المأتي به والذوق شاعد بأن تعلق من مثله 
بالڑتیان یقتضي وجود المثل ورجوع العجز إلی آن پڑتی منه بشيء ومثل النبي ال في البشریة 
والعربیة موجودۃ بخلاف مثل القرآن فی البلاغة والفصاحة وأما إذا کان صفة للسورۃ فالمعجوز عنہ 
هو الڑتیان بالسورة الموصوفه ولا یقتضي وجود المٹل بل رہما یقتضی انتفاؤہ حیث تعلق بە آأمر 
التعجیز أقول محصول کلامه ھذا أن معنی المٹل علی تقدیر تعلق من بفأتوا خارج عن المعجوز 
عنه فیقتضي تحقق المٹل للقرآن بخلاف ما إذا کالت متعلقة بمحذوف صفة لسورۃ فإن معنی المٹل 
حینئدِ یکون داخلا في طرف المعجوز عله فیکون مفروضاً فلا یقتضي تعلقھا بمحذوف تحقق المثل 


8016-8 یس و ای سورۃالیقرۃ الاڈ ۳٣‏ 
کما قیل لکن قول بعضهم 'وبھڈا ظھر وجە لتخصیصٰ جعل من َكَلم صلة فقاتوا4 . 
-يثش: ۳۸] باحتمال کون الضمیر للعبد یقتضی عطفه علی قولە للابتداء 'ىإاِلکشاف من 
مثله متعلق یسورۃ صفة لھا أي بسورة:کائنة من مثله والضمیر لما نزلنا آو لعبدتا وھجزز أن . 
ایتعلق,بقوله لفأتوا 4 والضمیر للعبد 8ي واستشکل المحقق القاضي العضدیة فقال:لیٹ . 
شعري ما الفرق بین فأتوا ہبسورة کائنة من مثل ما نزلنا وفاتوا من مثل ما ہنزلنا بَسوَرٰة 
وتجویز رجوع الضمبر لما نڑلنا :وللعبد إذا کان الجار والمجرور صفة لسورة :ومنعهہ ضمناً 
علی تقدیر تعلقه بقوله ؤناتوا4 رجوع الضمیر لما نڑلنا وتخصیص الرجوغ بالعبد وأجابٔ 
صاحب الکشف ثم ردہ النحریر التفتازاني وطال فپه الکلام وقال مولانا خسرو فان یل لم 
لا یجوز عود الضمیر إلی المَتزل کما في الوصف آجیب بآن المتبادر من قولنا فاتواٴنسورٰۃ 
من مثل ما نزلنا أن لە مثلاّ مققاً ون عجزھم عن الاتیان:بشيء منه ولا مثل ذ في القرآن فنی 
البلاغة بخلاف من مثل عبدنا فان لە مثلاً في البشریة والعربیة والأمیة وهذا التخصیض إِنما 
ومن مقتضی مقام التحدي:وإلا فالرسول عليه السلام أکمل المخلوقات فأين لە مُٹل ذاك. 
انتھی وأنت خبیر بأنه لو کانٴله مثل محقق فإما أن یکون من قبل اللہ تعالی فلا کلام فیه و 
۔یکون من قبل البشر فیکون إِتیْانه مقدوراً لھم فما معتی قولھم إن لە مثلا محققاً وإن غجزھم _ 
اعن الائیان بشيء منە ع أن المثل المحقق من قبیل الاتیان بشيء منە فإذا ثبت: عجزھم عن 
الاتیان بشيء منہ ثبت عجزھمٰ عن المثل المحقق قطعاً وقد مر مثل ھذا في احثمال کون من 
للتبعیض فحینثذِ یصح رجوٴع الضمیر لما نزلنا إذ المراد المثل المقدر فلا فحذو'' وہین 
بعضھم وجە التخضیص بأنہ ہلا احتمال لکلمة من حینثلٍ إلا الابتداء لأنه لا ینجتمل التبعیض 
لأن البعض عا آتی بە ولا عاٴآتی منە فلا بد من کلمة الباء بین من التبعیضیة والاتیان ولا 
مجال لە علی أنە لا بیقی حینذِ صلة الاتبان ولا التبیین إِذ لا مبھم علی أن من للتببین: یکون 
ظرفاً مستقراً أبدار ولا الزیادِ وھو ظاھر ولا یحسن دخول من الابتداثیة علی :الکل بالئسبٰة 
إلی الجزء انتھی وھو حاصل جواب حاصل جواب صاحب الکشاف وبرد عليه أَنٗ جمیع 
معاني مُن راجعة إلی الابتداء فمعتی شربت من الماء ابتداء شربي من الماءٴفیصنخ معنی 
لتبعیض في کل موضع یصح'فیه الابتداء فلو لم بحسن دخول من الابتدائیة علی الکل بالنسیة: 
إلٰی الجزء ء لم بحسن دخول من التبعیضیة علی الکل بالنسبة إلی الجزۂ وقال النحریر التفتازاني. 
علی أن کون القرآن مبتدأً ماذٰیاً للاتیان بالسورۃ لیس بأبعد من کوب مثل العبد ٴمبتدأً فاعلیاً له. 
انتھی فاتضح صحة رجوع الضتمیر إلي المنزل حین تعلقه بقوله لفأترا ٭ علی ان من: ابتدائیة 


۱ لہ وفیہ نظر لن المعمجوز عنہ علیٰ تجلقہ بفاتا لیس بمطلق الاتیان بل الإئان اامبتدا من مغل المتزل فیکون 
معلی المٹل أیضاً داخلاً فی المعجوز عنہ لأن معنی الکلام علی ھذا للفأتوا بہورۃ“ [یونس: ۸ إتیانا 
۱ مبتدأ من مثل المنزل أي مما ھوٴعلی صفته في البیان الغریب وعلو الطبقة في جنس النظم فیکوت الممٰل 
مفروضاً ٘یضاً لا محققاً فلا فرق فی کون المٹل مفروضاً ہین تعلقه بفأتوا أو بمحذوفٰ فشھادۂ الذوق' 
ْ باقتضاء تعلق من بفاتوا وجود المثل في محل الجرح فالحق ما ذکرہ القوم في محل العقدة, 


سور البقرة/ الأیة ٤ ١٣:‏ 
أو تبعیضیة ولا یضرہ عدم استقامة حملھا علی الہیانیة وأیضاً القول بأن الْدَوق السلیم یعترف 
بان الأآمر التعجیزي بالاتیان بشيء من شيء یقتضي وجود المأتی منە بخلاف الأمر بالائیان 
بشيء کائن من مشل الشيٍء أو کائن بعضا من مثل الشیء فإنە لا یقتضی وجود المشل فتأامل 
انتھی مدفوع آکا لأنه إِن أراد بأنه یقتضی وجود المأتي منە أنه یقتضی وجودہ المحقق کلا 
نسلم ذلك إذ القرینة القویة قائمة علی انتفائه وإن راد أنه بقتضی وجودہ المقدر أو مطلقاً 
فمسلم لکن لا یضرنا ولعل لھذا قال فتأمل فتفطن وہالجملة اطال الفحول الکلام فيه وأعلنوا 
فیھا رسائل منقولة برمتھا فی الأشہاہ والنظائر النحویة کذا قال بعض المحشیین وقد نقلنا 
خلاف ما قاله العضدیة مع ردہ فاستشکال القاضي العضدیة قوي والجواب عنه ضعیف . 
قوله: (والرد إلی المنزل آوجه) أي آحسن فیکون من مثله صفة سورۃ أرجح قوله 
(لأئه المطابق لقولہ: ہافأتوا بسورة مثلەہ٭ [یونس: ۴۸)]) الوجہ الأول من الوجوہ الستة أی 
لأئه المطابق لقوله ٭افاتوا بسورۃ مثله4 فإن المماثلة فیھا صفة السورۃ لا مساغ لإرجاع 
الضمیر إلی العد لعدم ذکرہ قوله (ولسائر آبات التحدی) مثل قولە تعالی : ڈافاتوا بعشر 


قولە: والرد إلی المنزل وجه ذکر لہ وجوھا الوجه الأول أنه المطابق لقولہ افأتوا بسورۃ 
مثله4 وجه المطابقة أن مثله صفة لسورۃ قطعاً لا بحتمل وجھاً آخر والقرآن یفسر بعضه بعضاً۔ 

قوله: ولسائر آبات التحدی عطف علی لأنه وسائر الایات کقوله عز وجل : افآتوا بعشر 
سور مثئلهہ٭ [ھود: ]٣۳‏ وقولہ: للعلی أن یأتوا بمشل ھذا القرآن٭ [الإسراء: ۸۸] وفولہ: لا 
یآنون بمثله4 [الإسراء: ۸۸] والشانی ان الکلام في المنزل لا في المنزل عليه وہو مسوق إليه 
ومربوط بە فحقه ان لا یفك عنه برد الضمیر إلی غیرہ ومقتضی الترتیب علی تقدیر رد الضمیر إلی 
عبدنا أن یقال وإن ارتبٹم فی أن محمداً منزل عليه فھاتوا قرآناً من مثله والٹالٹ أنه إذا خوطبوا 
جمیعاً وھم الجم الغفیر بأن یأتوا بطائفة پسیرۃ من جنس ما أتی بە واحد منھم کان أبلغ في التحدي 
من أن بقال لھم لیأات واحد آخر منکم بنحو ما آتی بە ذا الواحد فکأله قیل اجمعوا کلکم وخذوا 
اطراف القول مجتمعین ومفترقین وأتوا بنزر یسیر من مثل ما نزلنا وعلی تقدیر رجع الضمیر إلی 
المنزل عليه معنی لیأت واحد منکم عربی أمی ہسورۃ وإنما عدل عن ھذا التقدیر إلی خطاب 
الجمیع لان اواحد غیر معین ولیدل علی احتشادھم في تحصیل ذلك الواحد ولیس فيه ما یدل 
علی أُن الکل عاجزون جمعاً وفرادی بخلافه علی الأول قیل فيه نظر لن الواحد الذیي یشبه أن 
یکون کمحمد ققاثُ فی استحالة الڑإتیان بسورۃ کالجماعة إذ المناط العجز وھما فیه متساویان وأجیب 
باقا غیت الفناط کثادلك وذلك محل أُصل الکلام ولا کلام فيه وإنما الکلام في الأبلغیة رهي 
نی خطاب الجمیع ارول نی ال نے ان اھ ان تیر تی شی گان ج2 الخارجة عن أن 
یعارضه لبشر ولما کان اعجازہ من نفسه لا من المنزل إليە وکان الأمر بالڑتیان بسورۃ أمرأ تحجیزیاً 
کان الأنسب لە آن پرجع الضمیر إلی المنزل المعجز لا إلی المنزل إليه وفي قوله إِن القرآن معجز 
آفي نفسه رد لما یقال إن إعجازہ بالصرفة أي إن صرف ال القلوب عن معارضته والخامس إن رد 
انضمیر إلی العبد لا یلائمه قول: ٭وادعرا شھداءکم* [البقرۃ؛ ]۲۳٢‏ الآیة وإنما یلائم عودہ إلی 
المنزل لن معناہ ادعوا حاضریکم لیعاونوکم علی معارضۃ القرآن ویشھدوا لکم إنکم قارون علی 
معارضة القرآن وھذا المعتی لا یلائم إِلا رد الضمیر في من مثلە إلی المنزل لآان الخطاب فی قوله 


۸ ہے بے..._.۔.۔.. ...ٹف گے سووةاهٰقر الایة: ٢٣‏ 
سور مثلە4 [ھود: ]٣۴‏ وقوله تعائی: فقل لٹن اجتمعت الإانس والجل4.[الاسراء:۸۸۰] 
الا اذ الاأاصل توافق الایتین لکن لا یة یقتضی الوٴجوب فیما إذا استقام ہیی دی مہ ۱ 
لترائق کما عنالك فیتتضي الارلریة والرجح ‏ و ۱ ١‏ 

قوله:' (ولان الکلام فيہ) فی المنزل (لا غي المنزل عليه) ای الذي سیق لہ اور 
وفرض فيه الارتیاب قصد المنزل حیث قیل وإن کنتم فيٍ ریب مما نزلناً4 [البقرة: سھ٭ 
'ولم یقل وإن کنتم في نبوة غیدنا وإن کان الغرض إظھار الحجة علی النبوۃ فذکر: ٴإِلعبذ 
لکوئہ منزلاً عليه وبذلك صح:رجوع الضمیر إلی الد کما: صرح بە (فحقه أن لا ينفك عنه). 
أي عن المنزل بعود الضمیرإليه لا إلی المنزل علیۂ (لیتسق الترتیب والنظم) الشرط مع 
الجزاء اتساقاً تاماً فإن الشرط کما غرفت فرض الارتباب فی القرآن لوان ئا 
٣‏ في القول فھاتوا سورة تمائل'ما نزلناء الذي فرض ارتیایکم فيه وھذا کالبدیھي وأماٴتحقق _ 
ً الانتظام فی صورۃ إرجاع الضمیر إلی العبد فباعتبار کوئە منزلا علیة وؤملحوظاً في ۱ 
جائب الشرط فلولاہ لما ساغ لھذا الاحتمال مع انقھام المماثلة بین :المنزل زالمامور: لات 
علی تقدیر عود الضمیر إلی العبد أیضاً من مذاق الکلام بمعونة المقام کما صرح کا 
المحقق التفتازانی والشریف؛ 'الجرجانی وأما القول بأن رہد الضمیر إلی المنزل کان ٹکرازاً 
لأن بقیة الآیات المسوقة للتحدي للمنزل فالعوہ إلی العبد راجح فسخیف جدا أما أولا 
فلآن تأخر هذہ الأیة عن سا ُرھا غیر معلوم ولو سلم فمطابقة الاّبات لا تعد تکراراً ولو 
سلم فالتکراز للتوکید حسن شائع في کلام العرب صرح بە المصنف في سورة المرسلات۔ 
اس ویو ہپ سو مو یت 
وأما ترجیح عود الضمیر إلی المنزل فلما أوضحناہ آنفا . ْ ٰ 

ول وین اید وا بل ما آئي یہ واحد من نہ جلدتیم اہ 


ظادعوا٭ [الأغراف: ]٥٥‏ بلفظ الجمنم فیکون الٹثحدي مع الجمیع وإلا پالعناسب ان یقال ولیدع 
علی التوٴحید والئحاصل آنہ آرید من دعوة الشھداء الاستظھار بھم في. الہعارضۃة حثیقة و تهکماً 
فظاحر ان ھذا إنما بلائم أمرهمٰ بالإتیان بمٹل القرآن لا الاتیان بسورۃ من شخصض واحد عرني أمٰی 
لأن الإتیان بالسورة من واحد منھم بمعاونة الشھداء لا یکوں اتیاناً ہما طلب منھم لان الْمطلوب 
منھم علی رجع الضمیر إِلی العبد اتیان واحد منھم بسورۃة بدون معاونة من عداہ وآما إِذا أرید بھا 
دعوٹھم لیشھدرا لھم بصحة ما ادعوا من المعارضة فلان إضافة الشھداء إلیھم إنما یکمل ملائمتہ: 
بمٹل القرآان ن لا الاتیان الواحد منھم بورة فإنھم حینثذِ یکونون شھداء لە لا لھم بالتحقیق فلا تقع 
الاضافة علی, ما ینبغی موقعھاا وإن کان لھا وجە صحة من حیث إن ذلك المطلوب منه الائیان 
بسورۃ واحد غیر معین إذ المغنی حینثلٍ فلیأت واحد منکم أي واحد کان فیتناول کل واحد من 


آحاد الجمیع فتکون 27 أ--- 0800+ 


)١(‏ اکمل کما ئقله البعض. 


سور؟البٹرۂ/ الّیة: ۲۳ ______. __ . گگئے. .. . _ 8۲۹ 


فی التحدي من أن یقال لھم لیأت بنحو ما آنی بە ھذا آخر مثٹله) ٣ي‏ إذا کان الضمیر 
راجعاً إلی العبد یقتضی کون آحادھم الأمیین عاجزین عنه فإن المأمور لی مذا التقدیر 
جماعة من الامیین سواء کانوا متفرقین أو مجتمعین والاخرون باعثون علی ذلك :ہلا مدخلیة 
الاتیان بخلاف عود الضمیر إلی المنزل فإنه یقتضي کونھم عاجزین عن الاتیان بمثلةبواء 
انفردوا أو اجتمعوا وسواء کانوا بلغاء عالمین أو أمیین جاھلین ولا شك ان الڑعجاز علق 
ھذا التقدیر أقوی علی ان وقوع الإعجاز والتحدي مع البلغاء وھذا مشھور وقد أشار إليە 
المص فی دیباجة الکتاب حیث فال وأفحم من تصدی لمعارضته من فصحاء عدنان وبلغاء 
قحطان وھذا یقتضی عدم جواز عود الضمیر إلی العبد لکن ذکرہ علی وجہ الاحتمال لئلا 
یتوھم الڑھمال ثم بین مرجوحیته بوجوہ شتی وأیضاً مذا کما أنە آقوی في الڑإعجاز کذلك 
أقوی فی التعجیز إذ تعجیز قوم فیھم أمي وبلیغ أدیب حاذق في فنە أفوی''' بمراحل عن 
تعجیز الأمی وحدہ. 

قولە: (ولآأنه معجز فی نفسه لا بالنسبة إليه لقوله تعالی: قل لئن اجتمعت الإنس 
والجن علی أن یأنوا بمثل ھذا القرآن لا بأتون مثلہ4 [الإسراء: ۸۸]) ھذا رابع الوجوہ أيٍ 
ان المنرل لکونە فی مرتبة العلیاء من البلاغة معجز في نفسه لا بالنسبة إلی کون العید أمیاً 
لم یقرأً الکتب الخ. وأورد الضمیر إلی الرسول عليه السلام لتوھم أن إعجازہ باعتبار حاله 
من کونە أمیأ وإن کان مدفوعا بأن الاعتبار عجزھم عن إتبان مثله سواء کان أمیا أو لا ٹم 
أیدہ بقوله تعالی: ٭قل لئن اجتمعت الإنس والجن علی أن یأتوا 4 [الإسراء: ۸۸] الایة . 
وج التأبید هو أن المراد بالقرآن المنزل عليه في عذہ الایة البعض منە وھو مقدار أقصر 
سورۃ بدلالة الاّیة الآأآخری والقرآن کما پطلق علی المجموع یطلق علی بعضه کما صرح بە 
المصنف فی آوائل سورۂ یوسف فیلزم عجزھم عن إتیان بعضه فضلا عن کلە فلا یرد ما 
قیل من أُن القرآن اسم للمجموع فیلزم العجز عن الکل ولا کلام وإنما الکلام في العجز 
عن البعض ولا دلالة لە. 

قولہ: (ولآن ردہ إلی عبدنا یوھم إمکان صدورہ ممن لم یکن علی صفته) نظرا إلی 
ان التقہید یفید انتفاء الحکم عند انتفاء القید إذا لم توجد فائدة آخری وعنا کذلك وھذا 
مفھوم المخالفة والمصنلف ممن یقول بە وفیه تأمل إذ القرآن وإن کان معجراً في نفسه لکن 
ظھورہ من الأمی الذي لم ینشئ فریضاً ولا خطبة ثم قراً علیھم کتاہ شأنه کذلك فیظھر 
بسببه ظھوراً باھراً أنه معلم به من اللہ تعالی مذا خلاصۃ ما في سورة یونس فی قوله 
تعالی : لفقد لت فیکم عمراً من قبله أفلا تعقلون4 [یونس: ]1١٦‏ قلا مفھوم عند القائلین 


)١(‏ والجم من الجموم وھو الاجتماع والکئرۃ والغفیر من الغقیر وھو التغطثة والستر کأنھم لکثرتھم یسٹرون 
وجهہ الارض ۔ ۱ 

)٢(‏ ومن یظھر خلل ما قیل نعم إِن الإعجاز حیثلٍ آقوی لکن التعجیز علی الوجه الآخر آقوی وما عو آقوی 
فی التعجیز أبلغ فی مقام التحدي . 


۰ _ ___ م.ہ..۔ لیے سور08فو+0۸: ۳ ٰ 
بالمفھوم فضلاً عند من أنکرہ ہ ویظھر من ھذا ضعف ما ذکرہ آنفأً من قَڑلع ولأنہ معجز فی ' 
ا پا ار مور ا (ار ہی 0 جاحلا دای .تا اسم درہ و 
عبدنا ہل یفید مرجوحیته وھو غغرضه فی کل وجہ فلا تعفل . ۱ ٰ 

قوله: (ولا بلائمہ قوله تعالی : : وادعوا شھداءکم من دون اللہ (البقرۃ: +وئی 
علی جمیغ الوجوہ''' إذ لو کان ملالماً علی بعض الوجوہ۔یکون عود الضمیر إلی المنزل' 
غیر ملائم لذلك البعض من الوجوہ فیتساویان فلا زجحان وھو بنافي غرض المصنف/ٴقوله 
(فإنه آمر بان یستمینوا بکل من پنصرھم وبعیٹھم) بیان لعدم الملاِئمة إِذ الأمز بالاستعالة 
بکل من ینصرھم إنما یلائم ظامرہ أمرھم بالإتیان ہمٹل القرآن لا الإتیان بسورة من:مٹل: 

النبی عليه السلام فی الأمیة آماٴ إذا آرید دعاء الشھداء للاستغانة بھم فی التحديٰ والمعارضة: 
[ما حقیقة أو ادعاء کما في الوجه الأوٴل من الوجوہ الستة فإذا لا معنی للامتعانه بطائفة قیما: . 
هو فعل واحد:و وأیضاً یلزم المنافاۃ إذ لو استعین بھم فيه لم یکن المأتي بە ما کان مطلوباً 
منھم ہل من أخدھم فلا معنیٰ للاستعائة غایة الأمر أنھم:ح باعثونِ لە علیٰ إنیان المُٹل: 
فالملائم ح نسَبة الشھداء إلی ذلك الأمی بأي معنی آرید من الشُھداء خصوضاً في الؤجه:: 
الاول لأئھم شهداء له لا لھم وآما إذا آرید دعاء الشھداء للاستعانة بشھادتھم. :إما حقیقة أو ۲ 
ادعاء کما فی الوجوهہ الباقیة فإن الابتعالة لا یجب أن یکون في المعارضة فقط وإن کان 
ذلك هو المتبادز فلذا قدمہ ورچحهە بل یجوز أن یکون لترویج الدعوی فلأن اإضافة الشَداء' ‏ 
إلیھم إنما تحسن إذا کان الإتیان ہالمثل صادراً منھم لا من واحد منھم وإلا کانوا شھداء لہ 
لا لھم فحقھم أن یضافوا إليه لا إلیھم کما سلف مع أن الإضافة في النص الکریم [لیھمز _ 
وھذا جار فی کل احتمال لا یختص ہما سوی الوجه الأول من الوجوہ کما صدرِ عن بعض: 

۱ الفحول وقیل ورجوع الضمیر [لی العبد یوھم أن دعاءھم الیُھداء یشھدوت بأن :ذلك الواحدا : 
مثل لہ لا أن ما آتی بە مثل للمنزل وھذا الإبھام مخل بمتانة ٴالمعنی:وفخامتہ وترجیح رچوع۔.. 
الضمیر للمنزل یقتضي کون الظرف صفة للسورۃ أیضاً کما قررہ السند انتھی وقد أشار إليه 
ألمصنف بتقدیمه وأما القول بُأن عدم الملائمة ممنوعة لجواز أن یکون الأول طالباً آ اتبان ٰ 
سراف مل افنال الہ رای فا ت لاس الک ل علی سیل اترق شاو با ان آرید: _ 
بالکل کل اأُمی. فلا یکون لە کثیر فائدة إِذ مثل المنزل إليه شامل لە بعلی سبیل البدل وإن 
أرید کل فصیح بلیغ ففيه شائبة النسخ قبل قبل العمل والشروع بالإتیان فلا یناسب جزالة النظم 
سے ا أرید الکل مطلقاً میا کان أو یلیغاً فلزم ما لزم في: الاحتمال الثائي فلا جزم _ 
أن الثائی لیس طلباً لاتیان بل الأمر بالاستظھار في إتیان المامورین بإنیان :ٹل :المنزل إليه 
فیلزم المحڈوز المذکور فالراجح عود الضمیر إلی المنزل إليه قوله بأنہ تستعیٹوا بکل من 


ْ ٰ فیە رد للعصام_۔‎ )١( 
علی ان طلب الاان بلفظ (ادھرا شھنا:کپ [اقرہ ۳ فی غای من البعد کما لا یخقی علی من لہ‎ ٥۷ 
۱ ۱ . سلیقة في آسالیب‎ 


سور القرۂ/ الاأیة ٢۴:‏ -ِ_ہرے ہےر رر مل مم لوس ۹ڈ 


ینصرکم الخ تفسیر لە بحاصل معناہ علی کل الوجوہ الاتیة ولدا لم یذکر صلة للنصرۃ 
والإعانة ولم یقل ویعینھم في کذا وآشار إلی أن ادعوا آمر من الدعاء بمَغتی الاستعانة إِذْ 
معنی النداء والتسمیة لیس ہبمناسب ھنا ومعنی الاستعانة لە مجازي لازم للمعتی۔الحقیقي 
وھو النداء لان الشخص إنما ینادی للحضور لیستعان بە فی الغالب ونقل عن أبی البَقاء آنه 
جعل ضمیر مثله للآنداد وورجە تذکیرہ کتذکیر انعاماً بأن الأنداد اسم جمع ولَدلك ند 
سیبویەه فی المفردات المبنیة علی الأفعال کأخلاق وآکیاش ومن قال إنه جمع ند یجعل 
الضمیر للبعض آو لواحدۃ أوله علی المعنی فإن المراد بہ الجنس کذا بینە المصنف فی قوله 
تعالی: ٭٭وإن لکم فی الأنعام لعبرة نسقیکم مما في بطونهہ* [النحل: ]١٦‏ الایة. من سورة 
النحل لکن بعض الاحتمالات لیس بمناسب ھنا ولکونە تکلفاً إما لفظاً فلما ذکرنا وإما 
معنی فلان الأنداد إذا أرید بھا الأصنام کما هو الظاھر فلا حسن لە في التعجیز لم یلتفت 
إليه المصنف ولا غیرہ وترك قول الکشاف في تفسیر قوله من مثله ولا قصد إِلّی مثٹل ونظیر 
منالك ولکٹە نحو قول القبعثري للحجاج وقد قال لە متوعداً لأحملئك علی الأدھم مثل 
الأمیر حمل علی الآدهھم والأشھب أُراد:کل من کان من کل علی الأآمیر من السلطان 
والقدرۃ وبسطة الید ولم یقصد أحداً بجعله مثلا للحجاج لأن ظاعرہ مخالف لما سیق لە 
الکلام من التحجیز فالقصد إلی المٹل المقدر . 

قولە: (والشھداء جمع شھید) لا جمع شاعد قوله (ہمعنی الحاضر) قدمہ لانه الأاصل 
کما یشیر إليه قوله إذ الترکیب للحضور قوله (أو القائم بالشھادة) ولم یقل أو الشامد لمکان 
الالتیاس فاله وإن کان شائعاً فی معنی القائم بالشھادةۃ لکكنە محتمل لمعتی الحضور سس 
إخبار عن علم من الشھود وھو الحضور کذا قاله فيی سورۃ المنافقین فمعنی الحضور معتبر 
فیه أیضاً لکن الحضور فيه بالقلب لما أن الشھادة لا مساغ لھا إلا عن قلب حاضر ریقین 
تام والآولی أن الحضور فیه بشخصه حین أداء الشھادۃ فی مجلس الشھادة وتقابله بالحاضر 
تقابل الخاص بالعام أو تقابل المقید بالمطلق وکذا الکلام في الناصر والإمام لان تمام 
النصرۃ بالحضور قولە (أو الناصر أو الڑإمام فکأنہ سمي به لنه یبحضر الدوادي وتبرم 
بمحضوہ الأمور) بیان لکون الحضور معتبراً فيه وخص الکلام به مع أن القائم بالشہادۃ 
والتاصر کذلك لکمال الخفاء فی لکن لا إشعار فی کلامہ منا ان الحضور معتبر فیه فلو قدم 
قوله إذ الترکیب للحضور وئال فکأنه سمي به الخ. لکان أحسن سبکا وأتم نظماً النوادي 
جمع ناد وھو کالندی المجلس الغاص أي الممتلیء بأمله وتبرم من الإبرام وھو فصل 
القضایا علی وجە الاحکام وأصله فتل الحبل فتلا قوباً ٹم أطلق علی الفصل المذکور 
لمشابهته فی القوۃ والاحکام وما وقع فی کلام العوام الإبرام یپحصل المرام بمعنی الإلحاح 
والتشدید فی الأمر تشہپھاً له ہمبرم الحبل في التشدید وإن کان عنا معنویاً وهناك حسیا 
والقضیة المذکورۃ مھملة لا کلیة قوله بمحضہہ الأمور مناسب للامام وھو السلطان عند 


قولہ: لأنہ یحضر النوادي أي المجالس والمحافل جمم النادي بمعنی المجلس . 


۱ سورۃالقر ال ۸2 
اُھل العرف العام وتخصیصہ بإممام الصلا باصطلاح أھل الشرع 0 0 20 
الااأصل الإمام کل مقتدی فی أقواله وأفعاله وھذا أ٘یضإ لیس بمناسب ھنا فالْطزاد السلطان: 
فمرجع الضمیر فی فکأنہ الإمام ولظھور الحضور غي القائم بالشھادة والناصر لم یتعوضن له 
والقول بن الضمیر راجع إلیھا بٹناویل کل واحد ضعیف ومثال الحاضر مثل قوله تعالق:. 
کو و ألقی السمع وھو شھید [ق: ۷ ومثال الإمام قوله تعالی : '٭ونزعنا من کل أمڈا 
شھیداً4 [القصص : ٤٥‏ ونقل : عن الراغب آنه قال یقال أنا شاهدہ وشھیدہ ٥‏ أي ناضری 
قوله: (إذ الترکیب للحضّور) علة لما یستفاد مما ذکرہ في وجه تسمیة الإمام شُهداً 
من ادعاء کون الشھید بمعنی الإمام من افراد معنی الحاضر أي آن:حروف شھید بأي ترکیب: 
رکشت رای سی سوب سس سے شرف تی بت 
وفرد من أفراد اللحاضر . ۱ 
قوله "م0۸ پوہب سہرت خر 
الأول فإن المتبادر من إطلاق الحاضر وهو عام للثالث لن الناصر والمعین یبحضر غندٴ 
المعاونة کما نقل عن الإمام الواحدي وأیضأً للرابع کما ذکرہ المصنف قولہ (اوؤٰ بالتصور): ٣‏ 
کما في القائم بالشھادة لما ذکرناہ من أن الشھادة لا مساغ لھا إلا عن قلب حاضر وأنٹ: 
خہیر بأن الحاضر هو التصور لا القائم بالشھادة فالأولی أن یقال إنِ القائم بھا حاضر 
بشخصه حین السشھهادۂة فی مجلس الشہادۃ ویژیدہ أن کلام المصئف لان یحضر النواديی: یعم 
له کما اختارہ البعض غایله أن الحضور في القائم بالشھادة ما یکون بالتصور أیضباً فلفظة أوٴ 
في قوله آو بالتصور لمنع الْخْلو فقط فعلم مما ذکرنا أن الشھید بمعنی مطلق الحاضہٰ بلا۔ 
تقیید وبمعنی الحاضر المقید زھو المعاني الثلاثة المذکورۃ فمقابلتھا لمطلق الحاضر لما. 
ذکرنا من مقابلة العام بالخاص آو المقید بالمطلق ثم المراد بحضوز التصور حضور العلم إذ- 
العلم صفة حقیقیة ذات إضافة أو نفس إضافة فھي من القائم بالنفس فمن قال لن العلم هو ۱ 
الصورۃ الخاصلة عند العقل فقَد اختار مذھب الفلاسفة في آشرف العلوٰم الشرعیة, ٰ 
قوله: (رشااح س الف ای بالتصور أو بالذات (قبل للمقتول فيٰ سبیل اللہ : 
شھید لألہ یحضر) أي یتبین (ما:کان یرجوہ) بسبب الوعد الکریم من النعم الباقیة 'فیکون:من' 
الحضور بالتصور فالحضور وإِن کان حال العحلم وصفته لکن أ٘طلق علی المقٹول لأدنی: 
الملابسة ولك أن تقول لآنہ بخضر بشخصه أو بروحه النعم ےر پیج 
الرب الأحد فیکون من النحضور بالذات . : 


)ش3 


قول: ا شرکیب فلحضور نا بافا إتا کان لحاضر اك الشيہ نی الخای ار پانہو۔ 
اد کان الحاضر تصورہ کی العقل ‏ لا دُاتّہ فی الخارج .. : ٠‏ 


)١(‏ فمن سبیة أي لأجل أن ھذا افرگیپ للحضرر 


سورآ البقرۃ/ ای : ۲٢‏ سسے۱۔سسےمجو ۰ےہ ۰ےرٌ...م.. بلعہ ہم ٦٣۳٣‏ 

تولہ: (۔أو الملائلکة حضروہ) فیکون من الحضور بالذات فعلی ”ھذا یکون الشھید 
بمعنی المفعول ولم یکن فی کلامه السابق إشارة إليه سوی قولە إذ الترکیبللحضور فإن 
فیه نوع رمز إلی ان الحضور فيه معتبر مطلقاً سواء کان بطریق القیام آو بطریىإلوقوع 
والمراد بحضور الملائکة حضورعم للتبشیر ہالسلامة والآمن من الخوف والحزن“ڑکذا 
الحال فی سائر المتقین قال تعالی : ٭٭نتنزل علیھم الملائکة آلا تخافوا ولا تحزنوا*ڈ 
[فصلت: ۰] الایة لکن لا یشترط الاطراد فی وجه التسمیة''' فالمراد ملائکة الرحمة. 

قوله: (ومعنی دون أدنی مکان من ال ء) هو أصله للتفاوت فی المکنة فھو ظرف 
مکان کعند إلا أنه ینبیء عنٰ دنو وانحطاط فلذا قال ومعنی دون أدنی مکان من الشیء أی 
اقرت نگالا بت لکن نم الخطاظ قلیل ور ای قرب غئیر والی متا اشار بلفظ افعل 
التفضیل بمعنی أقرب وحاصله قرب کثیر وأما الانحطاط فلما عرفت من أُن أصلہ للتفاوت 
فی الامکنة وأما القلة فلان القرب الکثیر لا یلائمه الانحطاط الکٹیر (ومله) أي أخذ منہ 
باعتبار اشتمالہ معنی القرب الکثئبر (تدوین الکتب لأنه إدناء البعض من البعض) والأخذ من 
الاشتقاق یجري فی الجوامد أیضاً فلا یضرہ کون دون اسماً جامداً ٹم بی ہین المناسبة ہین 
المأخوذ والماًخوذ منه بقوله لأنه إدناء اف سر الک ال فی کر ماجنا کت 
زی بر ےو و رر رو سس و پر 
وجه لقوله لأنە إدناء البعض للا بتکلف وقد نبه علی هذا فی بعض الحواشی ولم یلتفت 
الشیخان إلی ما ثبت فی اللغة من أنه مأخوذ من الدیوان بکسر الدال وفتحھا الدفتر لآنہ مع 
کونە فارسپاً وإِن کان معرباً لا یحسن کونە مأخوذاً منه لأنہ یحتاج [إلی اعتبار کون الدیوان 
مقدماً فی الوضع علی وضع التدوین وبیانه مشکل . 

قتوله: (ودونك ھذا أي خذہ من آدنی مکان منك) أي ومنه أخذ أیضاً ما عد من أسماء 
الأافعال وھو دونك هذا یىی خذہ من آدنی مکان منك وأقربه نقل عن الرضی دولك بمعنی 
خذ وأصله دونك زید برفع ما بعدہ علی الاہتداء فاقتصر من الجملة علی الظرف وکٹر 
استعماله فصار اسم فعل بمعنی خذ وعمل عمله قیل قوله من آدنی مکان أي أ٘صله خذہ من 
ادنی مکان وأقربه ثم عمم لکل أخذ انٹھی. إذ مطلق الآخذ لا وجه لاآخذہ من دون 


قولە: ومعنی دون أدئی مکان من الشيء قال بعضھم معناہ أن دون لبیان التفاوت في المکان 
حتی یقال لمن عو آنزل غی المکان من آخر هو دون ذلك ثم شبه التغاوت في المرائب المعنویة 
بالتفاوٹ فی الأمكنة فاستعیر لە دون فقیل لمن ھو انزل من الآخر غي الشرف عو دونە ٹم اتسع فیه 
ایز اد ا 7 لہ سور وت و او رولس سان 
هذا المعنی مجاز فی المرتبة الثانیة کما فی قوله عز وجل: لا یتخذ المژملون الکافرین أولیاء من 
دون المؤعین4 [آل عمران: ۲۸] أي لا یتجاوز ولابة المؤمنین إلی ولایة الکافرین . 


)١(‏ فلا إشکال بأن هذا الوجە یقتضی کون الملائکة شھداء وأیضاً یقتضی کون المتقین شھداء أبیضاء 


٤‏ 00000 01002000016ب01 0 بیو لیتروز لیو ید 


المشتمل+ علی القرب فاخذ من الأاخذ من آدلی مکان للمناسبة ثم شاع لق الآخذ إطلاتاً 
وس نیو ہر ود یں سی نیو پو و سو ام سم یت 
موب یک مت ۱ 


قوله: (ئم استعیر للرٹب) او ارہ مس نس اس ا نارکئای 
للتفاوت في المراتب المعنویَة تشبیھاً لھا بالمراتب الحسیة ثم شاع حتی کثر استعماله فیا 
آکٹر من الأصل فصار کالحقِیْقَة العرفیة وإن اعتبر القربِ مع التفاوت فالاستعارۃ باعتیار: 
سی یسا شس تو اس بس یھ ست 
آن الشرف متحقق في زید۔ ٰ 
۱ ثولە: (ومنه الشيء ء الذون) ؛ وھو الردی الدنی الحقیر وفےه ٭ إشارۃ 7 ارد الکشاف ْ 
حیث ذکرہ بعد قوله ومعنی دؤن أدنی مکان من الشيء لم ذکر الاستعارۃ مع ان الصرات:آن 
یذکر بعد ذکر الاستعارة ولعلٰ العلامة نظر إلی او التن الدون ماخوذ من دون أدنی مکان 
لاشتماله الانحطاط ہلا ملاحظة ة القرب: ٰ ٰ٘ 
وق (ئم ائسع) أي تْجوز قولہ (فیه) أي في مذا المستعار قولہ (ذاتممل قِي کال 
تجاوز حد |لی حد وتخطی آمر إلی أمر آخر) ولو بدون انحطاط وھذا یژید ضحة المجاز 
من المجاز ولقد أغرب من آنکر ھذا المجاز وسرہ علی ما أشار إليه قدس سرہ الم لا ماع 
وصار هذا المجاز مشھوراً ینزل منزلة الحقیقة حتی یبئی عليه مجاز آخر بمرتبة أو بِمراشي 
ولو راد المنکر المجاز الغیں المشھور لا یہنی عليه مجاز آخر لم یبعد والمراد بالاعااة: 


۱ ھنا اصطلاحیة لکون العلاقة المشابهھة إذ الذي أدنی مکان من الشيء ء تجاوز من حد 


الاستواء مکاناً فمطلق التجاوٴز مشترك بینھما ویحتمل أن یکوٹ مرادہ النقل,لُکن لما کال _ 
'ھذا النقل من قبیل نقل اسم الحقیقي ولو تنزیلا إ إلی المعنیٰ المجازي عبر بالاستعارة بٔل هو_ 
الأظھر المتعارف لا سیما فی القرآن فإنه لا یکاد اُن یوجد أکثر استعمال دون في غیْر مذا 
المعنی سوی قوله ومعنا دون ذلك ونحو ذلك من الأمثلة المعدودة وھو أمارةۃ النقل قوله: 
(تال اث تعالی : ٢لا‏ یتخذ المؤمنون الکافرین 9 و ٹ0 المؤمنین4 [ال عغمران: ۲۸]) 
غرضه من ھذا أن حمل دون علیٰ التجاوز أولی لما ذکرنا من أله منقول أو في حکمه 
مع استقامة المعٹی لن المُعنی ح کما صزح بە لا یتجاوزوا عن ولایة المؤمنین إلی 
اولایة الکافرین مطلقاً سواء کانتِ مع المساواة مع ولایة المؤمنین ین آو علی الاتحطاط 
عنھا وما فاله الزجاج من أَب المعنی أُن المکان المرتفع في باب الولایة مکان المژمنین 
دون الکافرین فیرد عليه نه یکون التھي المراد من النفي الٹھي عن الولایة علی: 
الاتحطاط والٹھي من.الولایٰة علی طریق المساواۃ یحتاج إلیٰ القول بأنه أولی 'قِلذا لم 
بلتفت إليه المص واستدل عِلیٴذ٘لك بالاآیڈ المذکورة کذا فھم من تقریر بحضِ المحشیین 
فولہ أي لا یتجاوزوا ولایة المؤمنین إلی ولایة الکافرین ہر دہ بی 
الصداقة وجوز الکسر بمعنیٰ الموالاۃ. ک_ت-ںے 


سورة البقرة/ الآیة : ٢٢‏ ٢ك‏ 

قوله: (وقال أمیة) بصیغة الثصغیر وھو أمیة بن أہی الصلث٢لشاعر‏ الجاملی 
أدرك الإسلام قال المص في تفسیر قوله تعالی: ٭ٛوائل عليھم نبا الذیٰ"آتپناہ آباتنا4 
[الاعراف: ]٢٣۷١‏ الایة هو علماء بئي إسرائیل أو أمیة بن أبی الصلت فإنه کان قرأ 
الکتب وعلم أن اللہ تعالی مرسل رسولا فی ذلك الزمان ورجا أن یکون هو فلماعثِ 
اللہ تعالی محمداً صلی الله تعالی عليه وسلم حسدہ وکفر به انتھی. وقیل: أمیة أحد من 
وحد اللہ تعالی فی زمن الفترة وترك الشرك وھذا ابتداء شعر لە: 


یا نمس ماك دون اللہ من واق) 


تمامه : ٣‏ 
ولالنلسع ‏ نباب الدھر من راق 

وھذا شامد علی أُن دون یدل علی تخطی حکم لآخر وتجاوزہ وعن عذا قال المص 
(أي إذا تجاوزت) بکسر التاء خطاباً لنفسە (وقایة الله تعالی فلا یقيیك غیرہ) بناء علی أن ما 
الاستفھامیة للانکار الوقوعي الإبطالي وحاصلە ما ذکرہ المص وآراد ببناته المصائب التي 
تحدث في الدھر والزمان کأنە یلدھا والتعبیر ببناتە دون أبنالە لنکتة أئیقة مع محافظة الوزن 
شبه الدھر بالام في المحلیة إذ هو محل حدوث الحوادث کما أن الأم محل حدوث الولد 
وبواسطة ھذا التشبیه شبه الحوادث المصائب بالآولاد والبنات وھذا یدل علی کونە موحداً 
لکە لا ینفعه لما ذکرہ المص في أواخر سورۃ الأعراف ولو قدم المص ہذا البیت لکان 
آنسب بمرامه إذ الأاصل الاستشہاد قال عمر رضی اللہ نعالی عنه: علیکم بدیوانکم لا 
تضلوا قالوا وما دیوائنا قال: شعر الجاھلیة فإن فيه تفسیر کتابکم ومعانی کلامکم نقله 
المص في تفسیر قولە تعالی: ٢آو‏ یاخذھم علی تخوف 4 [النحل: ]١٤‏ الایة لکنہ قدم 
الاّیة تأدبً وأشار المص بقولە غیرہ إلی أنه قریبة من أدوات الاستثناء قیل قال قدس سرہ 
قورل صاحب الکشاف ویقال بیان لاستعمال دون بمعلی أدنی مکان علی حقیقة الأصلیة 
وقیل هو إشارة إلی استعماله في انحطاط محسوس لا یکون فی ظرف کقصیر القامة فھذا 
أول توسع فيه ثم استعیر للتفارت في المراتب المعنویة تشبیھاً بالمراتب الحسیة وشاع 
استعماله فیھا اکثر من استعماله في الأصل ثم انسع في ھذا المستعار فاستعمل في کل 
تجاوز حد إلی حد ولو بدون تفاوت وانحطاط وھر في ھذا المعنی مجاز فی المرتبة الثانیة 


قوله: 
٠‏ بسانخسس سالك دون اللہ من واق 
تماهه: 
ولالسل۔سع نسیساب الدھ_ من راق 
والنیاب هي نوائب الدھر وحوادثه قال صاحب الکشاف إِذا تجاوزت وقایة اللہ ولم تباتھا لم 
یفك غیرہ وتفسیرہ بقوله فلا یفیيك غیرہ ولم یك غیرہ یدل علی آأنە إذا استعمل فی التجاوز کان 
قریباً من معنی غیر. 


00ص۶ 0 - پٰٰ/۔ ٣‏ 
علی ما وجھناہ پوس سی سور ہو یں 
یکون بمعلی غیر کأنە أداۃ استثناء ہ انٹھی فاحفظ عذا فإنه بندفع به ما خلح' فی صدزك من 
پریں یس یو ہر یں ریت وس اہ سم ت ام لہ ۱ 
یعدوا الغیْر من معاليه ولو مجازا. 

قوله: ہپ سجح اف رات ادواإلی المعارشة من حض رکم و رجوتم 


قوله: من متعلفۂ بادعوا وفی' الکشاف ظمن دون ال44 [البقرۃ ۴] متعلق بادوا آؤ 
بشھدائکم فان علقته بشھدائکم فمعناہ ہ ادعوا الذین انخذتموعم آلھة من دون الہ وزعمتم ألھم 
یشھدون کم وم اقاة اکم عل اق وادمرا لین بٹھدون لکم : ہین بد اللہ من قول الائی: 


انرك ال مق نی سۃے دوےپسحا 


۱ رود اق تریت ای فاساس کل کی( تما سافای آر. تو شود 
بالجماد الذي لا یلعلق فی معارْٰة القرآن المعجز بفصاحته غایة التهکم بھم طوادعوا وی 
دون الله گ4 [البقرة: ٣‏ اي من دون أولیائہ ومن غیر المؤمنین لیشّہدوا لکم أنکم اتیدم بمثله اوهل: 
من المساعلة وارخاء العنان والاشعار بان شھداءھم مدارہ القوم الذین ہم وجرہ المشامد وقرسان ٣‏ 
المقاولة والمناقلة تأبی علیھم :الطباع وتجمع بھم الإنسانیة والأئفة آن یرضوا لأنفسھم الشہادة: 
ہصحة الفاسد البین عندھم فسادہ واستقامة المحال الجلی في عقولھم احالّتہ سس یی ۱ 
ھذا الج جائز ز وإن علقته بالدعاء فمعنا: ادعوا من دون الله شہداء کم ولا: تقولوا الله یشھند ان ما 
ندعیه حق کما یقول الاجز عن إِقامة البینة علی صحة دعواہ وادذغعرا ساوح اتتای الین ۱ 
شھادتھم بینة یصحح بھا الدعوی عند الحکام وھذا تعجیز لھم وبیان لانقطاعھم وانخزالھم وآن 
الحجة قد بھرتھم ولم تبق لھم متشبثاً غیر قولھم اللہ یشھد أنا صادقون وقولھم هذا تسجیل منھم 
علی أنفسھم یتنامی اإلعجز وسقوط الندرۃ أر ادعوا من دون اللہ شھداءکم یعنی أن اللہ شامدکم لانہ 
أفرب إِلیکم من حبل الورید وھ بینکم وبین اعناق رواحلکم والجن والإاٹس شامدوکم قادعوا کل 

من یشھدکم واستظھروا بہ من إلجن والنس إلا الل لأئە القادر وحدہ علی آن یأتي بمثله دون کل 
شاحد من شھدائکم فھو هي معتی قولە: ظفل ئن اجتمعت الائس والجن٭ [الإسزاء: ۸م] الاأیة 
تم کلام وجملة الکلام ان ٭ من دون الله أما متعلق بشھدائکم أو بادعوا والشھداء إما بمعنٰ 
: الحاضر والقائم یو ودون |إما ہمعنی غیر أو بمعنی فدام فإذا علق ہشھدائکم اختص أنٔیکوںِ 
بمعنی القائم بالشھادة لا بمعنی الحاضر لأئه معناہ حینئلٍ وادعوا الحاضبرین من دوت اش وھز یوعم 
نفي الحضور من اللہ لان تخصیص المٍيء بالروصف و ور یت ہی 
إیھامه ذلك فتعین أن یکون بمعبٔی القائم ہالشھادۃ فائشامد إما الأصنام آر مدارہ القوم فعلی ان یراد 
بہ الأصنام من دون الله إما في مُجل النصب علی الحال أي منفرداً عن الل علی ما قاله ابو البقاء. 
وھو المراد بقوله: ظادعوا الین اتخذتموھم آلھة من دون اش [البقرة: ٣‏ وزعمتغ ایم 
بشھدون لکم أو علی علی الظرف والعامل ما في الشھداء من معنی الفعل وھو المراد من قوله ادعوا . 
الذین یشھدون لکم بین بدي ال وعلی التقدیرین المراد بالشھداء الأصنام بدل غليه قوله بعد 
ذکرھما وفی أمرھم أن یستظھروا بالجماد غایة التھکم وعلی أن یکوت المراد یالشهداء .المدارة 
یکون المضاف محذوفا الممنی ےکت تب جن اللہ ومن زین تاذعرا 
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معونته) إشارۃ إلی أن من للابتداء إذا کان بمعتی التجاوز فإِن کل فعل تلق بە من دون فقد 
ابتداً فی ذلك الفعل من التجاوز وقد یحذف بقرینة کما في البیت لکاە مراد قح فال إنە إذا 
کان دون ہمعنی التجاوز کان من زائدۃ فلم یصب إذ لم یقل أحد بأنه إذا کان دوْربمعنی 
التجاوز یکون من زائدة والمعنی أي إذا تعلق من بادعوا وادعوا المعارضة من حضر کم ار 
به إلی ان الشھداء جمع شھید بمعنی الحاضر قدمہ لأنہ الأاصل کما سلف والمراد بالحضورز 
الحضور فی المجلس مطلقاً غیر مقید ہطریق النصرۃ أو غیرھا وإن لزم ذلك وبالاعتبار 
المذکور صار قوله أو رجوتم معونته مقابلا لە مع أنھم حاضرون للإعانة والحضور متحقق نیہ 
اأیضاً ولم یقل أو أعانکم مع أنه المناسب لآن یکون الشھید ہمعنی الناصر لأن المتبادر منہ 
الإعانة بالفعل ولیس بمتحقق بالنسبة إلی المعارضۂ وإنما المتحقق الرجاء بزعمھم لکن إرادۃ 
رجاء المعوئة من لفظ الشھید مجاز فلو قال أو أعانکم مراد بە بحسب الزعم کما قیل في 
قولہ تعالی: این شرکائی4٭ [النحل: ۲۷] أو للتھکم لکان سالماً عن المناقشة . 

قولە: (من إنسکم وجنکم وآلھتکم) بیان لمن حضرکم ورجوتم الخ . فمن هھنا بیانیة 
فھی لیست کلمة من التی فی النظم حتی یقال إن ما ذکرہ المصنف یدل علی أن الجار 
متعلق ہالشھداء وھو مناف لما ذکرہ أولا من تعلق من بادعوا فإن من في النظم الجلیل 


غیرھم وائظروا ھل بشھدون لکم وعلی ھذا الأمر وارد علی سبیل ارخاء العنان والکلام المنصف 
لأنھم سمعرا ذا الکلام تفکروا فيه وایقنوا أنھم لا بشھدون لھم بذلك لآئھم زعماء الجوار 
وأرہاب الفصاحة یمیزون بین کلام فصیح وافصح وبلیغ وأبلغ ویأنفون عن الکذب وإذا علق بادعوا 
بعم الشھید فی القائم بالشھادة وفي الحاضر فعلی أن پراد ہہ القائم بالشھادۃ الشھید مطلق غیر مقید 
بقولہ: امن درن الله 48 [البقرۃ؛! ]٢۳‏ کما فی الآول لأنہ حینئدٍ قید لادعوا ومن لابتداء الایة 
فیکون الدعاء قد ابتدیء من دون اللہ [البقرۃ : ]٢٣٤‏ فیکون المراد بالشاممد حینئِ الشامد العدل 
لأن الشامد إذا اطلق بادر إلی الڈھن عذا ومن ئم قال فی الاول من دون أولیائه ومن غیر المؤمنین 
وقال ھھنا وادعوا شھداء من الذین شھادتھم بینة یصسح بھم الدعاوی وعلی مذا الأمر للٹبکیت 
لأنھم مفرون بأن لیس لھم شھداء عادلون یصحح بھم الدعاوی بشٹھدون لھم بذلك ویقرب ہذا 
الوجه من الوجه السابق وھو أن یراد بشھدائکم المدارۃ قال وتعلیقه بالدعاء في مذا الوجه جائز 
وعلی أن براد بالشھید الحاضر ففي الکلام تخصیص الدعاء بحسب المفھوم لان الدعاء إذا قبد 
بمن دون الل یکون غیر متناول ال تعالی ویعم من سراہ ولھذا قال وادعوا کل من بشھد لکم 
واستظھررا به من الجن والائس إلا الل والأمر علی ھذا للتعجیز والتحدی مطلناً ولھذا قال: 
ٛوادعوا شھداءکم من دون ال۵ [البقرة: ]٢۳‏ إلی قوله: والجن والإانس شاھد وکم یؤیدہ قوله: 
لإقل لٹن اجتمعت الاإنس والجن علی أن یأتوا بمٹل هذا الفرآن لا یأائون بمثله ولو کان بعضهم 
لبعض ظھیرا4 [الإسراء: ۸۸] واعلم أن التفرقة ہین الوجوہ یوجب التفرقة بین المعاني فإذا أربد 
بالشھداء الأصنام کان الأمر بقوله رادعوا شھداءکم*4 [البقرۃ: ]٢۳‏ للتھکم وإن آرید به الرؤساء 
کان الأمر للاستدراج وارخاء العنات وإن أرید بە الناس العدل کان للإظھار التبکیت وإن أرید بە 
الناصر والظھیر دون ال کان الآأمر للتحدی والتعجیز . 


۲۸ 


سورۃ البقرۃ/الیة ۲۴۵ 
ای رت تید ومقتضی استقامة المعنی أیضأً فالجار والمیجرور حال کو ۱ 
٣‏ ضمیر وادعوا ؤالمعنی متجارزہن ا تعالی وحاصله غیرہ تعالی وعن ھذا قلاِصنف غیر 
الله تعالی لأن معنی التجاوز قریٰبِ من ُن یکون بمعنی غیر کما مر تحقیقه نقلاً عن۔المخقق 
قدس دو ارم أن الخطاب في قولہ تعالی: ڈغاتوا بسورۃ٭ [البقرة: ]٦٣۰‏ الاو " 
من العرب العرباء وذکر الجن لقوله تعالی: ۔٭قل لٹن اجتمعت الإنس اوالجن علی! 
ان ا بمٹل ھذا القرآن لا یأتؤٰن بُمثله4 [الإسراء: ۸۸] الاآیة والاضافة في الجن للازدواج: 
لإضافة الإنس آو للمشارکة فيٴ المعارضة المفروضة ولم یذکر الملك لن إتیانھم بمثلہ لا 
بخرج القرآن عُن کونە معجزاً لاحتمال کون إِثباتھم بمثلە من اللہ تعالی لا لأنه لیس بمغجز 
ْ للملك وھذا محمل ما قاله المنف في تفسیر تلك الایة لعلہ لم یذکر الملائکة لٔأن إتیاتھم ٴ 
بمثله لا یخرجه عن کونە معجزاً فلا:وجه لردہ لحسن محمله وأما القول ہأنھم 'معصومون' 
فلا پانعارتا فی ما یدرو فلا روخ 00ف یٹوم گئی بسرح ه تضحیف لا رورض تا 
ْ یقتضي الوقوع واستوضبح دلك بمثل قولە تعالی: لقل إن کان للرحمن ولد فأنا أول, - 
ُ اغاہاں ٭( خت ۱] علیٰ أن الجن لکرنھم مستورین عن الحس لا یتوعم ذلك ایض 
وکذا الکلام في آلھتکم وعن مذا قال المص فیما سیأتي وفي أمرھم بأن اپستظھروا: 
بالجمادات الخ. ولا ریب في أن آن الأمر بأن یستعینوا بالملائکة ٹبکیٹ تام وإِسکات: ٰ 
عظیم لکنە لم بتعرض لذکرھم لآمر جسیم قوله (غیر غیر اللہ) نصب إما علی الاستثناء أو علی: ۱ 
ً البدلیة من من حضرکم فإنە لا یقدر الخ ۔ دلیل علی ان المعنی ما ذکر وبیان فائدة من اذؤون: _ 
اللہ تعالی أي لیس لم طریق إلی الاسنظھار سوی الله تعالی فانحضر الاستظھار فیه تعالی' _ 
فانی لھم ذلك قوله (فإنه لا یقدر علی أن يأتي بمثلە إلا اللہ) علة وسبب لکون: المعنی ما: 
ذکر وأن أعوانھم لا محالة عاجزون عنە کما بینا نقلاً عن البعض لکن الأمر بذلكِ إنما یدل: 
علی أنھم إنما أُمروا بان یستعینوا باعوائھم دون اللہ تعالی ولا یفھم من ذلك آنه لا یقدر: 
۱ علی آن يتي بمثله غیر الله تمالیٰ بدون ملاحظة ما بعدہ وکون الأمز للتعجیز وإنٔ کان مقیداًز: 
لذلك لکنه منفھم مما بعدہ فتامل . ٰ ٰ 
قوله: (أو فادعوا من دون اللہ شھداء) مذا مز الوجه الثالث في کلام تتعق ْ 
مذا الوجه متعلق بادعوا أیضاً علی تھا ابتدائیة والمعنی فادعوا للشهادةٴمَنَ هو قائم' 
بالشھادة لػم من إنسکم وجنكم وآلھٹکم غیر اللہ تعالی والفرق بینه وہین ما سبْق ان الذعوۃ, 
ناك للمعارضة وھنا سس سب ممیت اع ہے ہر ٰ 
وھنا بمعنی القائم بالشھادۃقء۔ - . 
قوله: یشھدون لکم ان ما یتم ہ ملله) والمراد [نکم لا نقدرون علی لاستنٰھاہ ٠‏ 
علی أنما یتم بە بقصبر الھمزۃ مثله وعاجزون عن [قامة الحجة عليه کما أشار إليه المصلف:_ 
بقوله العاجز عن إقامة الحجة فإذا لم یکن لکم خجة وبرھان علی ذلك فإتیان مثله لیس : 
رید ہی بس و سو رہ یدب یں ْ 


سور البقرة/ الأیة : ٣٢‏ ۹ 


ھاتوا برمانکم٭ [البقرۃ: ]۱١١‏ الایةُ وھذا مراد المصنف بعنی أن تََايْدوا وتعصبوا بأن 
قالوا نحن أتہنا بمثله فحینثذِ یژمرون بأن یدعوا شھداء یشھدون لھم أن ما اتی بہ مثلە فلا 
یوجد لھم شھداء کذلك فیعجزون عن إقامة الحجة فإذا عجزوا ظھر ان ما یدعرەین إتیان 
مثله باطل لا أصل لە لما مر من أن کل قول لا برھان عليه غیر ثابت وھذا أبلغ فی اي 
وإظھار عجزھم بالتبکیت فصاحب الورشاد لە بحث هنا بکلام طویل لا طائل تحته قوله 
(ولا تستشھدوا بالل) ولا تقولوا الله یشھد ان ما ندعيه من إتیان مثله حق تولە (فإنه) أي 
الافتصار علی الاستشھاد باللہ فوله (من دیدن المبھوت العاجز عی [قامة الححة) ومذا 
صریح فیما ذکرناہ من أنھم إذا کابروا وادعوا ان ما أتوابہ مثله فطریق |سکاتھم حینثدِ آمرھم 
إقامة الحجة الخ والمبھوت المتحیر المدھوش والدیدن العادة قیل ورواہ الخوارزمی بکسر 
الدال الأولی کأنه راد معرب دیدن ولیس فی فیعل بکسر الفاء. 

قوله: (ار بشھدائکم) أی ومن متعلقۂۃ بالشھداء عطف علی قوله ٭ادعرا*٭ 
[الاعراف:زے 3 ]٤٥‏ ھذا الوجه الرابع ولما کان الشھداء مجروراً معطوفاً علی ادعوا ولذا 
رسمت ھمزته بصورۃ الیاء فلا برد أن حق العبارۃ أو متعلقة بشھدائکم لان ما قاله مفید 
ٹھذا الحق فوله (الذین ائخذئموھم من دونە أولیاء رآلٰهة) أي ان دون مستعمل فی معنی 
التجاوز علی أنه ظرف مستقر حال من الشھداء وھذا معنی التعلق بشھدائکم والعامل ما 
أشار إليه مما دل عليه شھداؤکم والمعنی فادعوا المعارضۂة الذین اتخذتموھم أولیاء أو 
آلھة''' متجاوزین اللہ تعالی في انخاذھا کذلك . 

قوله: (وزعمتم أنھا تشھد لکم یوم القیامة) یوم الحق إنکم علی الحی فالشھید بمعنی 
القائم بالشھادۃ یوم القیامة لا فی الدنیا وأما فی الوجه الذي تبلە فبمعنی القائم بالشھادۃ ٰی 
الدنیا فالوجھان متقابلان بھذا الوجه وزعمھم أنھا تشھد لھم یوم القیامة إن کان ہوم القیامة 
واقعاً قال المصنف فی تفسیر قولہ تعالی: ف٭ویقولون ھؤلاء شفعاؤنا عند اللہ٭4 [یونس : ۱۸] 


قوله: وزعمتم أُنھا بشھد لکم یوم القیامة قیل عليه لا یخفی أن الاستظھار لا بحتاج إلی ما 
قام به الشھادة یوم القیامة فإنھا شھادة لھم في الآخرۃ علی أنھم علی الحق ولا مدخل لھا فیا 
نحن فيه والألیق به ادعوا أصنامکم وآلھتکم لیصروکم علی ما آنتم بصددہ ولکن عدل إلی لفظ 
التشهد لأمور أحدھا الدلالة علی زیادة التھکم فإن طلب النصرۃ عمن لو سلبه الذباب شیئاً لم 
بستثقذہ تھکم وادعاؤھم أنھم آلھة ثم جعلھا شھوداً عند الله یوم القیامة مما ٹھکم بە فذکرھم بلفظ 
الشھداء تھکم فی تھکم الثاني أن في الشھادة استنصاراً للمشھود لە وھم کانوا معروفین بالاستنصار 
من آلھتھم فکأنه قیل ادعوا ناصریکم فھلذاوفت النصضرۂ وفيه ترڈ شیح الْتھکم الثالٹ ما فيه من 
الترجمة عن معتقدھم الفاسد وھو الاستنصار ہالجماد . 


)١(‏ بلا تاریل بعید مثل القول ہآن الصھباء بمعنی الخمر یتصف أیضاً بغایة الرقة والصفاہ کان ما تحتھا فرقھا 
وما خلفھا قدامھا ولا یخفی أنه رکیيك جدا. 


, ۱ سور یرہ لیذ ۲ 
تشفع تلك الأوثان لنا فیما یھمٰنا من أمور الدنیا أو فی الآخرۃ ا یکن کٹ قکاٹھم کانوا' 
شاکین فيه انتھی . وینکشف مىْ ہذا لہ لو قال هنا وزعمتم اٹھا تشھد لکم لَْماِهھمکم من 
آمور الدنیا أو في الآخرة لکان/ٴأتم بیاناً وأعم نفعاً ویدل ذ في الشھادۃ فیما بھمھم مؾ مور 
الدنہا شھادتھم لھم بن ما أتوا بە مثل القرآن وبھذا الاعتبار یزداد في اعتبارہ حسنا وقي: 
۱ انتظامه لطفاً قیل وقد وقع في النسخ اختلاف ھنا ففي آکٹرھا شھداءکم اللین اتخذتموھع۵ 
ہالجر بدون باء وفي بعضھا أي الذین ہزیادة أي التفسیریة قیل وھو الصواب' وعليه دون: 
للتجاوز ظرف مستئر حال عإامله ما دل عليه شھداء وھو اتخذتمومم وفی:بعضہا أوٴ 
بشھدائکم الذین بالباء الجارۃ غيٰ آوله قیل ومو علی الأول یحتمل عطفه علی شھاداء یشنھندون' 
وحینثلِ یکون تعلق من بادعوا علی حاله والتفاوت باعتیار المشھود یه وھو المماثلهً في الاول: 
وما زعموہ فیما ینفعھم یوم القیامة في الثاني انتھی. وفیه من التکلف ما لا یخفی إذٍْ قد 
عرفت آن الأحسن الاتیان باي التفسیریة فعلی سقوطہ یکون الذین عطف بیان مفسر لما قبله. " 
قول: (او الذین یشھدون لکم بین یدي الله علی زعمکم) عطف علی الذین: 
اتخذتموھم فالکلام في الذین عنا مثل الکلام في الذین اتخذتموھم وھذا: اوجه ان من 
وجھي تعلق من بشھدائکم وعلی قول بعض من أن الذین اتخذئموھم یحتمل غطفه غلی, ۱ 
شھداء یشھدون یکوڈ من وجوہ تعلق من بادعوا لکنه خلاف الظاھر کما عرفب والشھید: 
علی ھذا أیضاً بمعنی القائم بالشهادة لھم یوم القیامة فالتفاوت باعتبار کوٹ دونِ ھتا ہمعنی: . 
قدام الشيء فلا تکرار وبین یدیة مستعار من معتاہ الحقیقی الذي یناسبه أعتی أدنیْ مکان من: 
الشمیء ء+وھو ظرف لخو معمول للٹھداء إذ یکفيه رائحة الفعل کما هو المثھور من أن: 
الظرف معمول ضعیف یکفیه زائحة الفعل حتی یعمل فیه حرف النفي کقوله تعالی: ما 
انت بنعمة ریك بمجنون؟ [القلم: تد جا لی الاتان رای یر ینز ہی بدی 
اه علی زعمکم وکلمة من عِلی ھذا تبعیضیة کما سیأتي في الأعراف في تفسیز,قوله 
تعالی: لاثم لاتینھم من بین أیدیھم4 [الأعراف: ۱۷] الایة قال ضاحب الکشاف إنھم: 
قالوا جلس بین یدیه ورخلفه بِمُعنی في لآنھما ظرفان للقعل ومن بین یديه ومن خلفہ لأن: 
نیہ بی نو ری سم سی یں مو دی پت و 
ابتدائیة لان سائر معائیھا راجع إإل الابتداء کما سلف . ۱ ٰ 


قوله: (من قول لاعشی فریک القذی من دونھا وھي دونہ فیمینوکم) بیان اکر رں 


٤:٤ 


قول؛ ث ْ5 ٠‏ -٭ 

ہے ہے ہی وسسسج 
البیت وتمامہ : 

:0س ., ,)۸ 7-0 ۱ 

ولیس المراد أن ثمة قذی وَإذا وضف زجاجة الکاُس اعٹاوت تی کی موی 

قدامه وضمیر ذاقھا للکس باعتبار ما اشتملت هي عليه وبتمطق أي یمض شفته للذاتھا واعثرض ۳ 


سورۃ البقرة/ الأیۂ ؛ ۲٢‏ َء 


بمعنی قدام أي ھذا ماخوذ من قول الأعشی وحاصله أي کون دون بمَعَث قدام من قبیل ما 
اشتھر في کلام العرب ومن جملنە ما وقع في البیت والاأعشی شاعر معرَوٰقمجاملي وھو 
نعل من العشاء وھو نوع من ضعف البصر یملع الرؤیة لیلاً لا نھاراً واسمهٴ مُهبون بن 
فیس بن جندل وھو من بکر وائل أدرك زمن النبي عليه السلام ومدحه بقصیدۂۃ لکن'ظعفت 
شقوته فلم یأات لە تريیك القذی بفتح القاف والذال المعجمة مقصوراً شيء من التراب ونحطة 
یقع في العین آو الشراب وتريك بضم التاء الفوقیة من الرؤیة البصریة وفیه ضمیر مؤنٹ مستتر 
یعود للصھباء وھي الخمر الذي في البیت الذي قبله وھکذا فسر في شرح دیوانه کذا نقله 
البعض فحینئدٍ یصف الشاعر الصھباء وقیل یصف الزجاجة بغایة الصفاء وأتھا أى الزجاجة 
تریك تلك الزجاجة یا من یصلح للخصاب المقذی وهي دونە أي والحال اُٹھا قدام القذی 
فدوله ھنا بمعنی قدام وھذا محل الاستشھاد إذ لا یحتمل دون معنی غیر قدام والوصف 
بالزجاجة عو الملائم بقوله تربك القذی إذ لا معنی لإراءة الصھباء القذی وما فی آخر البیت : 
(ذاَث1ؤپے سے اتاتب مم طحق 


علی ھذا التقدیر بان الظاعر في مثله لفظ بین یقال شھد بین یدیہ واجیب بان من تبعیضیة والشہادۃ 
لہا کانت واقعة فی بعض الجھات لمن بشھد بین یديه جاز ان یستعمل بذلك الاعتبار کلمۂ 
التعیضں قال أکمل الدین هھذا جواب حسن جید إن لم تکن الصلاة توقیفیة وصاحب الکشاف اختار 
من الأقسام الممکنة سنة ثلائة مٹھا مبنیة علی تعلق من دون ال بشھدائکم وثلائة علی تعلقه بادعرا 
آما الثلالة الأول فالشھید فیھا بمعنی القائم بالشھادةۃ فالمعنی علی الأول والثاني ادعوا للاستظھار 
فی معارضة القرآن اصنامکم الذین تزعمون أنھم یشھدوت یوم القیامة لا ال وبین بدي اش أنکم 
علی الحق وعلی الٹالٹ ۶ ادعرا شھداءکم* [البقرۃ: ]٣٢‏ أي أشرافکم ورژساءکم لیشھدوا أنْکم 
آتیتم بمٹل القرآن متجازین أولیاء الله المؤمنین فإنھم لا شھادة لھم في ذلك یعنی أن أشرافکم أبضاً 
لا یشھدون بذلك لظھور بطلانه وتقدیر المصاف علی ھذا لا یتناسب المتقابلان وأما الثلاثة الأخیرۃ 
فالمعنی علی الأول منھا تجاوزوا المژعنین فإنھم لا بشھدون وادعوا شھداءکم لیشھدوا أنکم اثیٹم 
بمثله یعنی أنھم أیضاً لا یشھدون بذلك وعلی الثاني ادعوا شھداءکم من الناس فصححوا دعواکم 
ولا تقتصروا علی قولکم اللہ یشھد أن ما ندعيه٭ حق کما هو شأن العاجز عن البیئة وعلی الثالثٰ 
ادعوا للاستظھار في معارضة القرآن کل من یبحضرکم سوی الل یعنی لا تداعو اللہ فھو القادر وحدہ 
علی الاتیان بمثل القرآن فعلی مذا الشھید ہمعنی الحاضر لا القائم بالشھادۃ فالأمر علی الأولین 
للتھکم وعلی الثالث وائرابع للاستدراج وعلی الآأآخیرین للتعجیز ھکذا قالوا أقول الأولی إن الأمر 
الاول في الکل للتعجیز بدلیل تقیید الأمرین بالشرط وھو قوله: هٛإن کنتم صادقین4 [البقرةۃ: ]۲٢‏ 
اي صادقین في أنه من کلام البشر فإن الأمر الثائي قد عطف بالواو علی الأمر المتمحض بکونه 
للتحجیز وھذا یقتضي أن یشترك المعطوف في المعنی وس یر وس ری ا ہے سا 
المذکورة مع إفادتھا بی ااضجر ند الا لات اع طرقی الادماج معنی الٹھکم والثالثٹ 

والرابع الاستدراج وإرخاء العنان وأقول جعل القاضی رحمہ ال من دون ال4 [البقرة: ]۲٢۳‏ 
متعلقاً بادعوا ثم بنی عليه الکلام في الوجوہ التي ذکرھا ویعلم منە أن جمیع الوجوہ المذکورۃ علی 
تعلقه بادعوا ففیه نظر لان الوجه الثاني والٹالٹ إنما ھما علی تعلقه بالشھداء کما یری من ٹوجیھه . 


.مس مسب ہہ ھا و 

فضمیر ذاقھا راجع إلی الزجاجة باعتبار ما فْھا عللی قیاس قولَلل٥شربت‏ کاسا ولا 
یاباہ عدم ورای رت الشعر لآن ذکر وصفھا بشعرھا قھی مذکوَژقجکعا وعذا: 
الاحتمال هو الراجح لما ذکزناہ من العأبید ولہذا اختارہ قدس سرہ وشراخ؟الکشاف 
والْثمطق تفعل من المطق ہو رو پر توی رئے تی ای ہیں ور سا 
بالحك الاعلی مع صوت . ۱ ٰ 


قوله (وفی امرھم أن یسنظھروا بالجماد في معارضة القرآن المزیز خایة لتبکیت والٹھک ٴ 
بھم) وفیە إشارة إلی أن المراد بآلھتھم الأصنام لا ما یعمھا وغیرھا من ذوي العلم والمراد بالدعوۃ ۱ 
الدعوۃ للمعارضة وإن المراد بالشنھداء شھادٹھم یوم القیامة لا شھادتھم أن ما أتوا به مثله والٹبکیت: 
۱ دیس تو سوہ مہ فامی سی ہیں اش سہ سر پک وس 
والتھکم منفھم بمعونة المقام إذ الدعوۃ إِلی الاأصنام أمر محال مثل التیان بسورۃ. 7خ 
قولە: (وقیل مَن دون الله أي من دون أولیائہ) 7 . ٣‏ 
الوجوہ التي تقدمت علی تقدیر:کون من دون الله علی ظاھرہ وقیل علیٗ تقدیر مضاف وصرح: 
صیغة التمریض إشعارأً بکمال .ضعفه وإلا نالوجوہ المذکورۃ راجح بعفھا بالنسبة إلی بجعض' 
نالردے الاو رج ای اناو لاہ جوانقی مسق اترم صلی قل لئن اجتمعت'ٴ۔ 
الانس والجن4 [الإسراء: ۸۸] الاَیة کما أشرٌنا إليه وکڈا ما ذکر بعلدہ فھو راجح باللسیٔة إلی _ 
فا سواہ وإن کان مرجوحاً بالئسنۃ إلی الأآول وبیان جمیع ذلك یؤدي إلی طول الِکلا ا ود 
المقام وفی ٰذا ال وجه یجوز تعلق مِن بادعوا والشھداء کمٰا یستفاد من الکشاف' ودون 
بمعتی التجاوز کما في الوجوہ البافیة سوی الوجه الخامس فإنه فیه بمعنی قدام ولعدم تقدیر 
المضاف فيه قدمه علی ھذا الوٴجه والمعنی وادعوا شھداءکم متجاوزین في الدعاء اولیاء ال 
تعالی أو ادعوا شہداءکم غیر أولیاء اللہ تعالی فإنھم لا یشھدون لکم فإن شھڈوا لکم قیلنا 
شھادتھم والمقصود بہذا الام إرخاء العنان والترقي لی غمایة التکیتٹت ای گنا إلزامکم 
بشھداء لا میل لھم إلی أحد الجانبین کما هو العادۃ وھم أولیاہ اللہ تعالی والمعبیر عُنھم 5 
سی لصلاحیتھم لھا واکتینا بشھڈائکم المعروفین بالذب والدفع عنکم في مھجانکم+: 


قوله: راف نفصحاء المرب ؤوجوہ المشاھد) تفسیر لشھداء غیر أولیاہ الله تمالی ۱ 


قُوله: ووجرہ لغابه سد یا سی فآ اأُشراف القو 00 
المجالس ؤالمخاضر والتازبل بلأشراف في مذا الوجه لیتناسب المتقابلان کما ذکرنا قإنه لما کان . 
تقدیر من دون اللہ4 [البقرۃ ]۲٣‏ من:دون أولیاء اللہ علی حذف المضاف کان الأنسٹِ ان یحمل' 
الشھداء علی الفصحاء ووجوہ الٰقوم وأعیانھم أي ادعوا پر ارات ہر راک سس 
ھدوا لکم أن ما أتعم و ۱ 


ز) والظرف مستقر أی یرت 2ی ارتین نما مو نڈا اید ہنی الام با یل 
لکن الظامر رح بر کی ہو سس بالشھادۃ ہل هو الملائم لتقریر المص . 


سورة البقرۂ/ الآیه : ٣ ٦٣‏ 


ووجوہ المشامد الوجوہ جمح وجه بمعنی الخیار مستعار من الجارحَةۃللرؤساء والمشامد 
جمع مشہد بمعنی المجلس الذی یحضرہ الناس الکبار. 

قوله: (لیشھدوا لکم أن ما أنیتم به مثله) فيه إشارۃ إلی أن الشھداء فی ہِیذا الوجہ 
بمعنی القائم بالشھادة کما فی الوجه الثالث المذکور بقولہ أو فادعوا من دون الله شہداء 
یشھدون لکم الخ والفرق بیٹھما بالحمل علی ظاھرہ هناك وہتقدیر المضاف ھٹا ویظھر مل 
تفاوت المعنیین وأنت خبیر بأن الخطاب بإتیان سورةۃ لکل الفصحاء فلا ببقی فصیح لم 
یتناول الخطاب لە حتی یکون مدعواً فضلاً عن بقاہ الفصحاء وأیضاً من آین یعلم اعتیاز 
المفصحاء الداعین من الفصحاء المدعوین ومجرد احتمال الامتیاز بالحضور في دار انور 
وعدم حضورہ فیھا أو القول بأان المأامورین بالإتبان ضعفاؤھم والمدعوین أشرافھم کما 
یلوح إليه قوله ووجوہ المشامد في غایة من الضعف وإن کان لە وجه فی الجملة ومن ھذا 
یتضح ضعف ہھذا الوجه من جھة المعنی کما ظھر ضعفه من جھة المبنی. 

قوله : (فإن العاقل لا برضی لنفسه ان یشھد بصحة ما اتضح فسادہ وبان اختلاله) علة 
لمقدر یستفاہ من المقام کأنه قیل فإنھم لا یشھدون لکم أیضاً وإن کانوا ناصرین لکم فی 
مھماتکم فإنھم من العقلاء والعاقل لا یرضی وھذا کبری بیؤخذ منھا صغری سھلة الحصول 
کما أشرنا إلیه فتنتج ما حاصلہه أنھم لا یشھدون لکم وھذا فی غایة الٹبکیٹ ونھایة 
الإسکات حیث صور في صورة الانصاف المسکت للخصم المشاغب وفيه |شارة عليه بھیة 
إلی ان إعجاز القرآن قد بلغ من الظھور حداآ لا یمکن معہ الإخفاء وفيه مناقشة وھی أن من 
تصدی لإتیان سورة مثله وادعی أن ما آتیناہ مثله مع کونە عاقلاً بلیغاً إذا رضی لنفسے أن 
یدعي بصحة ما ظھر بطلانه واتضح اختلاله فکیف یستبعد من العاقل الشھادۃ'' المذکورۃ 
فقوله فإن العاقل لا یرضی الخ . منظور فيه والمستند ما ذکرناہ فإن التعصب والمکابرۃ کما 
یصح ممن تصدی لاتیان السورۃ یصح ذلك ممن یرید الشھادة وإلا فما الفرق بیٹھما وأیضاً 
فإنھم لکوئھم حساداً کانوا مؤوفي العقل کما صرح بہ المصنف في تفسیر قولہ تعالی: فی 
قلوبھم مرض فزادھم اللہ مرضاچ [البقرة: ]٠١‏ الاّیة. فیتوقع منھم التصدي بالشھادۃ 
کالاشتغال بالڑتیان وأیضا بظھر من ذلك خلل آخر لذلك الوجه فلا بناسب مثل ھذا الوجه 
لجزالة النظم الجلیل ثم الأمر بالإتیان للتعجیز فی الوجوہ کلھا والأمر بالدعاء بحتمل أن 
یکون للتھکم وللاستدراج والترقي وللتعجیز وقولھم إن الأمر فی بعض ھذہ الوجوہ للٹھهکم 
وفي بعفھا للاستدراج وفي بعضھا للتعجیز محمول علی الأمر بالدعاء ولو کان مرادھم 
الامر بالڑإتیان فیحمل علی أنه للتمجیز في الجمیع لکن بتحقق في بعضھا مع ذلك التھکم 
وفي بعضھا الاستدراج وفي بعضھا إرخاء العنان بمعونة المقام والبیان ۔ 


)١(‏ وھذا ہار ولأن الناس بدوٹ الذی أولا الکاذبون ولا یشھدون الشھادة الکاذیة ہل یجتنبون وھذا ناش فن 
علة الوم . 


اا؛___۔__ے ئب٠ہ‏ ._.... لے سوورفالیقوالابة ۳٣‏ ۱ 


قوله: (إنهہ من کلام البشز) أی فی آله کلام البشر إذ حذف الجاز کین مع أنه والختار 
مذا التقدیر لأنه مناسب لقولله تعالیٰ : ام یقولون افتراہ4 [یونس: ۳۸أًالایة. وقوله' 
تعالی: طإن ھذا إلا آساطیر الأولین4 [الأنعام: ]٢‏ فلا وجه لادٍشکال باتھمالے یدعوا؛ ْ 
کونە من کلام الیشر بل ارتابوا ]لخ علی علی أن قوله تعالی: طفي ریب4 [البقرۃ:. ]٤٢‏ منٌجاب: 
۱ التغلیب تنبیھاً علی أن غایة أمرٰھم الریب دون الجزم بأنه من کلام البشر فلو قالٰ في یکم 
مراداً به الجزم فی نفيه من طرف اللہ تعالی لما عرفت شموله لم یبعد آ00 
یجري فيه الصدق والکذب ال بتاویل بعید. ۱ ۱ 
اھر سترہ عق از اض جا وو کت ْ 
رہز دا تو اہ شاو ایس ہد ای ۷ئ ود سی وی نی 
رم نو بد و یسرم تب یتو سو ہس ۱ 
والتصدیر بکلمة الشك ٹھکماً بھم کما سیجيء. ُ ّ۳ 

قوله: (والصدق الإخبار المطابق) أي لا صدق لکلام بل صدق ائمتکل ولا الام 
فنه الڑخبار المطابق أی للرا؛ قغ أي اعلام النسبة علی ما عي عليه في نفس الأمر وقد یعبر 
عوزہ ٠‏ بالخارج والمراد ذلك إذ النسبة لیست ہالموجودة فی الخارج فالخارج ظرف تثفسی ‏ 
النسبة لا لوجودھا فمآله نفس الأمر والمراد ہالمطابقة فی نفس الأمر المطابقة بُحسب نفس 
الامر لا باعتقاد المخیر حتی من أخبرھا جازعاً با النسبة کذلك في نفس الآتر وم نکن ۱ 
کذلك فی ئن نف الأمر لا یکون صادقاً وفی عکسە یکون صادقاً فالمعنی إخبار التسبة علی ما 
فی فان کن بارش انی رس ب لئں ار لا پسپ اافد اتد کی لاس الاب ول 
الخبر مطابقة حکمہ للوا قع ولم یتعرض لە إذ الکلام فيی صدق المتکلم . ٰ ُ 
قوله: ساس سا سد اب و سی بت جع ان ٰ 
رڑساء المعتزلة: ٰ : 
. قرلا (آئه کذلك عن دلَلة وأمارۃ لأنه تعالی کذب المنافقین في قولھم إنك لزسول 
الله لما لم یعتقدوا مطابقتہ وڈر بصرف الکذیب إلی قولھم نشھد لان سو سے 


قولە: رع نال ری ا تی فا عم ی4قی ۴ فی قولکم ا 
و وی وا ور 2 ٰ 
المخبر أنه بات ل وقائله الجأحظ فالکذب عدم مطابقة الخبر 7 امع اعتقاد المُخبر ٌ7 ۰-- 
طاق حطر ٹین الشوں لی لئ الپ راف ازع اقسام المطابقة مع اغتقاد 
المطابقة کقول الفلاسفة العائم :قدیم وعدم المطابقة بدون الاعتقاد فعلی ھذا یثبت الواسطة بین ۱ 
ایصدق والکذب وھھنا مذھتب آخر ٴوھو أن صدق الخبر مطابقتهہ لاعتقاد المخبر ؤلو کان. اعتقاد 

خطاً وَكذبہ عدم مطابقتہ لاعتقاد المخبر ولو کان صواباً فعلی ذلك قول القائل السماء تحتتا معتداً ۱ 
دذلك صدق وقوله السماء فک بس جت : 


سورۃ البقرة/ الأَیة : ۲٢‏ ےہ 
علمہ وعم ما کانوا عالمین بە) عن دلالة أي اعتقاداً ناشئاً عن دلالة دلَيْلَیقینی وفی معناہ 
الاعتقاد الناشیء عن البدیھة إذ الاعتقاد لا پنحصر بما هو عن دلیل فلو أَشَْارٗإليه لکان آتہ 
بیاناً وأمارۃ أي اعتقاداً ناشتاً عن دلیل ظني بناء علی أن الاعتقاد عام للحکم'الجازم آو 
الراجح بخلاف العلم فإئه مختص بالحکم الجازم علی ما عو المشھور فی اصطلجنا 
بخلاف اصطلاح الحکماء وعن ھذا لم یقل مع علم المخبر والاولی عن دلیل آو أمارۃ بذالك 
عن دلالة وظاعر أن هھذامذھب الجاحظ والاستدلال المذکور للنظام کما في المفتاح 
والتلخیص حیث قال النظام صدق الخبر مطابقتہ لاعتقاد المخبر ولو کان ذلك الاعتقاد خطاأً 
وکذبہ عدم مطابقته لاعتقاد المخبر ولو کان خطاأً فلا واسطة ہین الصدق والکذب عندہ 
کمذھب الجمھور دلیله ما ذکرہ المصنف وأما الجاحظ فقال صدقه مطاہقتہ مع الاعتقاد بأنہ 
مطابق وکذبہ عدمھا مع الاعتقاد بأنه غیر مطابق وھذا ما ذکرہ المصنف بعینه نقل عن شرح 
العلخیص لابن السبکی أن ابن الحاجب جعل علہ الأیة : دلیلاً للجاحظ وتبعه المصنف 
لاتھا تصلح ‏ ە انتھی وجە صلاحیتھا لە ما قیل من أن إیراد المصنف ذلك من طرف 
الجاحظ لیس للاستدلال علی تمام مذھبه وھو کون اللصدق مجموع المطابقتین ہل علی ما 
تفرد ہە من الجمھور وعو ضم مطابقة الاعتقاد الي عي الأصل المسلم عندھم وبالجملة 
فغرضہ إلزام الجمھور لا إثبات مدعاہ ولا إلزا م النظام وإِن جعل صاحبي المفتاح 
والتلخیص ذلك دلیلا لمذھب النظام لیس لإثبات مدعاہ ولا لإلزام الجاحظ بل لالزام 
الجمھور حسبما یظھر من سوق کلام النظام کذا قیل ولا یخفی ما فيە لآأن قول المصنف 
لاہ تعالی کذب المنافقین الخ ۔ إنك لرسول الل لما لم یعتقد ولمطابقته ورد بصرف 
النكذیت, الی قولھم یشھد لان الشهاده إخبار عما علمه ظاھر قي الاستدلال علی تمام 
مذعبهہ وحمله علی الالزام لا یساعدہ الکلام وإن کان لە وجه في بیان المرام وقال بعض 
الفضلاء مبئي ما ذکرہ المصنف علی ان مطایقة الواقع معتبرۃ في مفھوم الصدق بلا نزاع 
لکثرة الأدلة علیھا فلما کذب ال المنافقین علم أنه اعتبر معھا شيء آخر وھر مطابقة 
الاعتقاد فتأمل انتھی . وہذا مذھب الجاحظ بعیئە فیرد عليه الڑیراد المذکور من أن الدلیل 
للنظام والبیان المذکور لا یفید شیٹاً ولعل لھذا قال فتأمل آو نقول إنه قد علم من تکذیتب 
الله تعالی المنافقین أن الکذب یتحقق بعدم مطابقة الاعتقاد وإن کان الحکم مطابقاً للواقع 


قوله: ورد بصرف الکذب إلی قولھم نشھد أي الکذب إنما هو فی تسمیٹھم ھذا الاخبار 
الخالی عن الاعتقاد شھادۃ فإن الشہادۃ عند أھل اللغة ما یکون عن علم واعتقاد لما شھد بە وفیه 
نظر لآأن ذلك غلط لا کذب کقولك خذ عذا الکتاب مکان خذ ھذا الوب والحق إن الکذب إنما 
هو فی ادعائھم المواطأة في شھادتھم هذہ فالتکذیب راجع إلی شھادتھم ھذہ باعتبار تضمٹھا خبرأً 
کاذباً لا یطابق الواقع وھو أن شش ہین بت وخلوص اعتقادنا بدلیل مژکدات الحکم 
وهي أُن واللام واسمیة الجملة أو ۂ في المشھود بە اعئي في قولھم إِنك لرسول اللہ لکن لا ني 
الراقع ہل في زعمھم الغعاسد لأٹھم بعتقدون أنْ خبرهھم ھذا کاذب غیر مطاہٰ للواقع فیکون کاذباً 
فی اعتقادھم وإن کان صادقاً فی نفس الآمر ۔ 


111190022920200 ہر . 
وھذا لیس مذھب الجاحظ بل هذہ الضورةۃ لیسٹ بصدق ولا کذب علله ما عدم ات 
فظاعر وأما عدم الکذب فلان,الکذب عندہ عدم مطابقة الواقع مع الاعتقاد أِهٰ غیرمطابق ۱ 
فکون الکلذدب 0 ۹ 9ت االاعتقاد وإن کان مطابقاً للواقع مذھب الینظام لا ۱ 
'مذھب الجاحظ وانکشف منە أن الجاحظ لا مساغ لە لولزام الجمھور بھذہ الایة :فانھا'ؤمکن 
إقامتھا عليه لإلزامه کما عرفتٰ من قولنا إنه قد علم من تکذیب ال تعالی الباقین أن عمق 
مطابقة الواقع لیس بمعتبر فی الکذب وإِن عدم مطابقة الواقع کاف فیه فکیف یقیمٴعلیٰ ‏ 
الجمھور لإلزامھم ما یقام علیہ لإلزامه فجعل ھذہ الاّیة دلیلاً للجاحظ في غایة من اِلغفله ٴ 
غحایة الأمر ان الصدق عبارة عن مطابقة الواقع مع مطابقة الاعتقاد حیث کلبپ الله المنافقین : 
فی قولھم إنك لرسول الله مع أنه مطابق للواقع لما لم یعتقدوا مطابقتہ وأما الکذب فھوٰ _ 
'عدم المطابقة الراقع سح ام ہأنه غیر مطابق فلا یدل عليه ھذہ الایة فمنشأ الخفلة کون : 
الأیة دلیلا علی أحد شقی مدعاہ وھذا عفوۃة من طغیان القلم واللہ نعائی أعلم فالإیراد فوي 
وطعہ ردی ورد یصرف التکتیب''' الغ. فولھم نشھد إنشاء لائه إیجاد معتی ۔بلفظ یقارنة: 
نی الوجود والشھادۃ وجدتٴبلفظ ٴنشھد وقول مشایخنا ٴفي تغریف الشھادۃ إخبار بحق: 
للغیر علی آخر بناء علی ان إلفظه خبر وإلا فکؤنه إیجاد معنی یقارنه في الوجود مما لا ْ 
سٹرة فیە لأحد فضلاً للأکمة' 'المجتھدین فالقول بان الشہادة الخبر القاطع :ند الحختفیة. 
وإنشاء عتد الشافعي ظامري لا تحقیقي ویؤید ما قلنا قولالسروجي' إنه لا نعرقه وإنما هي 
۔انشاء عندتا أیضاً لکنە لٹضمتۃ الاخبار من دعوی العلم بطلق عليه ائکذب قولة الآن الشھادۃ ۱ 
[خبار عما عمله الخ . إشارۃ إلی ما ذکرناہ إذ مرادہ لأن الشھادۃ إخبار بحق للغیر علیٰ آخز 
وھٰذا یتضمن بانه عالم بە وأیضاً التعبیر بإخبار مع اُنھا إنشاء عند الشافعي لما ذکرناہ وایضبا: 
للتبیه علی أن المشھودیة خبر فحیئذِ الصدق المطابق بلا اعتبار مع اعتقاد المخیر 
قیل إن قول المصنف ورذ بصرف التکذیبِ الخ . لیس فی موقعه لأئە إنما یکون رد الکلام 
االنظام دون ما ذکرہ الراغب :حیث قال الراغب وأما الصدق فإئه یحد بأنه مطابقة :الخبر . 
المخبر عنه لکن حقیقته وتجامة ان یطابق في ذلك ثلاثة آشیاء وجود المخبر عنه علی ما 
أخبر عنہ واعقاد المخبر فیه ذلك عن دلالة وأمارۃ وحصول العبارۃ مطابقاً لھما: فمتی آحصل.. 
ذلك وصف بالصدق المطلق :ومتی ارتفع ثلاٹھا وصف بالکذب المظلق ومتی .حصل: اللفظ. 
والمخبر عنه والاعتقاد بخلافه صح أن یورصف الا تری أن اللہ تعالی کذب المنافقین فی 
إخبارھم إناك لرسول الله لماٴ کان اعثقادھم غیر مطابق لمُولھم فإذا قال لك ٴمن اعتقد کون' 
'زید في الدار إِن زیداً قي الدار ولم یکن فیھا.صح أُن یقال صدق اعتقاد پاریسیں 
ذکرہ الراغب ولما حمل ہذا,اائلٴالفاضل کلام المصنفف وقیل مم اعتقاد الٰٔ٘خبر علّی ان 
رر سوہ تا ...ہت 


فنأمل إِذ اعتراف الجمھور أن الحکم یکذبھم لکونھم معنقدین بکذبھم والقرآن نزل علی اعتقاد المخاطي 
وھو کثیر وما نقل ہر سس چو یج سس بوہ۔ : 


سورۃالبقرة/الایھ+ء٢۲  .._‏ م_.۔._۱_,.,,......۔ .  ....  .‏ ےہ م. 8٦١۷‏ 
مسلك الراغب دون النظام اعترض هنا بأن ھذا الرد غیر واقع فی موقعه إ3فراد الراغب بإیراد 
الأبة ذکر شاعد علی أن الکلام یبروصف بالکذب باعتبار کون اعتقاد المخب یہ غیر مطابق 
للواقع لا الاستدلال علی ان مطابقة الاعتقاد معتبرۃ في ص سج جو یھ 

رای ألجاحظ انٹھی . وفیه خلل أما أولاً فلأن الصدق والکذب متقابلان فلا پجتمعان )خر 
راو ری هن نال درا اکلائور سز رای > 
نحقق الجھتان مستقلتان وھنا لیس کذلك وأما ثانیأً فلأنه إذا لم یکن مطابقة الاعتقاد معتبرۃ 
فی أصل الصدق کمطابقة الاعتقاد فما معنی وصفه بالکڈپ وانتفاء کمال الصدق لا یبوجب 
صحۂة إطلاق الکذب عليه حقیقة بل تغلیظاً وادعاء فإن العمل معتبر فی الإیمان الکامل 
فبانتفائه لا یصح إطلاق الکفر عليه إلا تغلیظاً وتشدیداً وإلا فما الفرق فإن أراد الراغب ومعینہ 
التغلیظ والتشدید فنساعدہ لکن لا یفیدھم ولا یضرنا وأما ثالثا فلانه إن أراد ظامرہ دون 
التغلیظ فھو مسلك مستحدث لم بنقل عن احد من السلف فالحق الحقیق بالقبول هو أن عا 
ذکرہ رأي الجاحظ کما یؤیدہ التعبیر بقوله مع اعتقاد المخبر فإن مع داخل هی المتبوع والرد 
المذکور وارد عليه وإن مراد الاإمام الراغب الحغلبظ والتشدبد دون الحمَیفة فلم یفارق عن 
الجمھور ولم یترك المشھور کإطلاق الکفر علی المؤمن المرتکب المعاصي والقصور وأما 
قول النحریر فی المطول آو المعنی إنھم لکاذبون فی المشھود به أعلی قولھم إنك لرسول اللہ 
لکن لا في الواقم بل في زعمھم الفاسد لآأنھم یعتقدون أنە غیر مطابق للواقع فبکون کاذباً 
عندھم لکنه صادق فی نفس الأمر فمرادہ ان النظم الجلیل وارد علی زعمھم.کقوله تعالی: 
فآمنٹم من فی السماء4 [الملك : ]٦٦١‏ الایة . فإنھم زعموا أن قولنا إنك لرسول الله غیر مطابق 
ردپ ہے س القول لعدم مطابقة ة الوائع فالکذب لعدم مطابقته الواقع في 
اعتقادھم إذ نفس الأمر ینقسم إلی أمرین نفس الآمر في نفس الأمر ونفس الأمر فی الاعتقاد 
وھذا مراد النحریر فلا یلیق سر وت تہ بس 


قولہ تعالی: إِن لج تنکَلوأ ون تَنعَلوا َأتَموا الَار لی وَودها نَا تَالْجَارةٌ أِدتَ 


قوله: (لما بین لھم ما یتعرفون بە آمر الرسول اَل وما جاء به ومبز لھم الحق من 


قولهە: لما بین لھم الخ وفی الکشاف لما أرشدھم إلی الجھة التی منھا یتعرفون أمر النبی پل 
وما جاء به حتی یعئروا علی حقیقته وسرہ وامتیاز حقه من باطله قال لھم فإڈا لم تعارضوہ ولم 
یتسھل لکم ما تبغون وبان لکم أنه معجوز عنه فقد صرح الحق عن محضه ووجب التصدیق فامنوا 
ورخافوا العذاب المعد لمن کذب وفیه دثیلان علی إِثْبات اللبوۃة صحہۂ گون المتحدیي معجزاً 
والإخبار بأنھم لن یفعلرا وھو غیب لا یعلمه إِلا اللہ . 

ٹوله: وفيه دلیلان أي وفي قوله: ٭ائإن لم تفعلرا* [البقرة: ]٢٢‏ لن نرلهہ: ط٘ئإن لم 
تفعلواچ [البقرۃ: ]٤٢‏ یدل علی آٹھم لم یأتوا بمعارضۃ القرآن لأن إن حقه أن یدخل علی 
المستقبل وتصویرہ بصورۃ الماضي إشارۃ إلی القطع بحصول العجز وعدم الڑتیان ہمثل القرآن إذ 


سلڈاھسس وڈ ٹ ٹڈّْڈھوسشو سوہ ٤٤‏ : 


الباطل رتب عليه عا هو کالفذلکة وھو إنکم إذا اجٹھدتم فی معارضته وعحزتم جمیعاً) اشار 
إلی آن الفاء فی ففإن لم تفعلو ا4 [البقرۃ: ]٤٢‏ الترتیب ما بعدہ علی ما قَبّلهٌقوله کالفذلکة 


گالنٹیجة والفذلکۃ مصدر . مصنوع و والبسملة 2 قولھم ِذا ِذلك کان کذا ڈیٰ اصلہ ٰ 
اسات امت |[جمال جو اک اد جس اس2 فلڈ قال لزا کة ۱ 


ولم بقل فذلکة لە وھو أي ما هو کالفذلکة أنھم إذا اجتھدوا الأولی إن اجتھندوا 5 بر2 
جھدشم وطاقتھم فی معارضة ہاستفراغ ژسعھم وبادعاء شھدائھم زأنصارهم وعجزوا کت 


ری رد بی وت او سے سی چدمو 


آف سد ارب ال جتت اشار1 ال ال مو ہہھاہ و لمشائمۃ 


ونہہ مو وو سے نے سی و سی چو وپ و فا 


تولہ: (عن الاإتیان ہما یساویة :. - قدمه إذ المساواۃ ھی المتبادز من - : 


اللخرغی من مذا اع ٠‏ بیان'مقدار حال رج ہے ومو ظمْر ولا 


الماضي 7 - ولھذا ہے 0م شارمیرہ بلفظ اذا الدال با التظ فان: جس 


ابمعنی إذا فیکون القرآن معجزاً فیکون المتحدی بە نبیأ حقاً وقوله:. ڈّلن تفعلوا*4 [البقرة: ]٤٤‏ _ 
إخبارا بالغیب فیکوت المخبر بٔبیا یعتي لما بین لھم وأرشدھم بقوله: ران کنٹم ,فی ریب مما ‏ 


انزلنا* [الیقرۃ: ۲۳] حیث آبّی بأن فی موضع الجزم لکون وج ات 
استدراجھم إلی أن یحرزوا نفوبٰھم فیعٹروا علی سرہ وامتیاز حقھ . ٰ 
۱ قوله : و یھ فو الہ تثات لت اب 


محذوفة الجزاء وٹائیٹھما محذوفۃ الشرط لتکمیل ذلك الؤرشاد وتمیم الكحقیق فيه وبہانہ ان قوله 


'فإذا لم تعارضوہ وثم یتسھل لکم ما تبغون وبان أئه معجوز عنه هر معنتی قولە تعالٰی : نان لم 
ار ااجرۃ 1 وھر الشرط لاوک یش مو مسر می ھیتے جزاء 


والحجارۃگ4 [البقرۃ ٠‏ اوس ے دشرا اس تحت وھ اتوھ 


فآمنوا وخافوا العذاب یدل علی هذا المقدر تصریحه بعد هذا بقولہ إذا لم یأتوا بھا وتبین ججڑھم ْ 
عن المعارضة فقد صح عندھم صدق رسول اللہ گٹ وإذا صح عندخغم صلقه ٹم لزموا العناد : 


استوجبوا العذاب والمفھوم من کلام اعفاف اد ےرت اط موس سو رد ھت 
وخانوا معطوفان علی. الجواب :رالمراد من التار العذاب الحاصل بھا قال أکمل الدین رالاولی ان 
ایجعل جزاء الشرط طذآمنوا4 [آل عمران: ۹ وقوله فقد صرح الحق بمنزلة التعلیل لە وقوله: 
٭فاتقو اہ [(البرة: ]٤‏ جزاء شرط محذوف ٴي فإِن لم تؤمنوا بعد خلوص الحق وظھورۂ :فاتفزا 


العذاب المعد بالبار للمکلہین ولو قال لمن جحد الحق کان الذ مذاقاً وقوله: ولن تفعلرا٭ 


[الیقرة ۰ ]٣‏ جملۂ اعترٴاضیۂ. ١‏ 
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حاله وغیر ذلك وقد صرح في المطول أن بیان المقدار لا یقتضی الأثکبیة والاقوائیة بل 
یقتضی ان یکون المشبه بھ علی مقدار المشبه لا أزید ولا أنقص ئتعین مقدار”الیمشبہ علی ما 
هو عليه نعم آن المشبه بە لا بد وآن یکون أشھر إذا کان الخرض من التشہیه رَاجعا إلی 
المشيه فما یستفاد من الایة تعلیق الاتقاء بعدم الإٴتیان ہما یساویه فی البلاغة وأما تعلیقه 
بعدم الإتیان ہما یدانيه في البلاغة فبناء علی أن ما یدانيه مثله فی البلوغ إلی حد الإعجاز 
وإن کان القرآن في طرف الأعلی من البلاغة والفصاحة فلا ینافي تعلیق الاتقاء بعدم الڑتیان 
ہما یساویه التعلیق بالعجز عن الإتیان ہما یدانيه وفیه إشارۃ إلی أن المٹل فی قوله تعالی : 
٭افاتوا بسورة من مثله٭ [البفرةۃ: ]٢۳‏ عام للمساواۃ وھو المشابهة التامة 7 یدانيه أي ما 
یقارب المساواۃ وکلاھما بالغان حد الإعجاز فکلاھما مستفادان من صریح اللفظ فأانت 
مخبر فی اعتبار المساواۃ والمداناۃ فلا حاجة إلی حمل آأو فی قولە أو یدانيه إلی معنی بل. 

قولە: (ظھر أنە معجز والتصدبق به واجب فامنوا بە واتقوا العذاب المعد لمن کذب) ظھر 
أنہ معجز جزاء لقوله إذا اجتھد تم الخ . وقد عرفت أنه في المعنی کلامان اختار الجملة الخبریة 
فی الجزاء هنا ولم بقل فائرکوا العناد للتحاشی عن محل الاختلاف لان وقوع الإنشائیة جزاء 
للشرط بلا تاویل کما فی خبر المبتدأً مختلف فیه مثھم من أوجب التأویل ومٹھم من لم بوجبه 
ولما لم یصلح قوله تعالی : فَأَتَمأاتَارَہ٭ الخ جزاء حقیقة لعدم الارتباط فتصویر الجزاء 
الحقیقي الذي نزل لازمه منزلته بالخبر أولی من الإبراز بالإنشاء وأما ائزمخشري فقدر 
الإنشائی حیث قال فقیل لھم إن استبنٹم العجز فاترکوا العناد ]ما موافقة للجزاء الصوري آو 
تنبیھاً علی ان الڑإنشائیة وقعت جزاء بلا تأویل أو مع تأویل مشھور بینھم کأنه لا تاویل وأما 
المصنف صورہ ہما یصلح للجزاء اتفاقا ولم یعتبر الموافقة للجزاء الظاھري لعدم کونه جزاء 
حقیقة ولکل وجهة فلما اختار في تصویر الشرط قولە إذا اجتھد تم توضیحاً لقوله فإن لم 
تفعلوا لا جرم أنه یترتب علی ذلك ظھور إعجاز القرآن حیث اعتبر في جانب الشرط 
عجزھم عن معارضته جمیعاً إشارة إلیٰ فائدة قوله تعالی : ٭ولن تفعلوا4 [البقرة: ]٤٢‏ 
الذی معترضاً بین الشرط وما نزل منزلة الجزاء فجعل الجزاء قوله ظھر أنه معجز والتثصدبق 
ہہ واجب ففرع عليه قوله فآمدوا بە واتقوا الحذاب فھو داخل فی لازم الجزاء إِذ ظھور آنە 
معجز والتصدیق به واجب من أسباب الأمر بالإیمان والأمر باتقاء العذاب إذا لم یژمنوا به 
وبھذا البیان انکشف حسن ما اختارہ طاب ال ثراہ حیث جعل الجزاء ذلك ولم یجعل آمنوا 
واتقوا لدفع ما خلج في صدر المتصلفین من أنه یلزم الآأمر بالإیمان معلقاً بالیس عن 
المعارضة بالقرآن مع أنھم مأمورون بالژإیمان منجزاً وألا یلزم أن لا یعذپ من مات منھم 
قبل ظھور الیأس عنھا علی ترك الإیمان وھذا ظاھر لزوماً وفسادا. 


قوله: فآمنوا بە اختبار منە أنه جواب الشرط لکن حذف هو وأقیم مقامه ٭ناتنرا* 
[البقرۃ: ]٢٢‏ أفقامه اللازم مقام الملزوم شمکنی بە عنه فإن الإیمان بما جاء به محمد 
والثصدیقی بأنہ کلام 0 بلزمه القاء النار لان التکذیب مستو جب النار . 


ہے _۔ے۔. _۔ ‏ ۔ جج وریو وین ٰ 
ا قولە: (فعبر عن الانبان المکیف بالفعل الذي بعم الإتیان وغْیرٰة) الظامر أن الفاء _ 
للتفصیل عن الإتیان المکیف أي الاإتیان ہما یساویه أو 7 مرادہ بیان المقی ال سظل 
للتفي في ذا البیان ولڈا لم یقل فعبر عن عدم الإتیان قوله بالفعل متعلق بعبرٴإِلِِي یعم 
الإتیان وغیرہ أي بحسب المفھوم وإن کان المراد ھا عدم الاتیان ومرادہ بالذدی بعلبیان 
وج صحة التعبیر عن: الإتیان بالفعل وھذا التعبیر لا یکون مجازاً إذا أطلق عليه باعتباذ 
عمومہ لا باعتبار خصوصۂہ وإلا فمجاز قال النحریر في المطول إذا أطلق لفظ العام علیٰ- 
ایغات لاباسعا کو ھن نار ع تاس 7 امج کما إذا رأیت' زیدا فقلت . 
رود عاتاا اکھد رما اور یل اممحصیل الافارت اک ہرد 
في الخارج علی زید وکذا الفغل نا لم یستعمل إلا فبما وضع لہ لکنہ قد وقعٴفي البخارج 
علی الاّتیان وإن آرید الإتیان بنخصؤصه یکون مجازا بطریق ذکر اسم العام وإرادۃ الخاض, . 
قولہ: (إبحازاً) ذا بیان الداعي إلٰی العدول عن التصریح بالاتیان المکیف إلی ذلكٰ 
والمراد إیجاز القصر حیث وقع فإن لم تفعلوا موقع فإن لم تانوا بسورة من مثله وہُو مؤذ ٰ 
لمعناہ والمقام مقام الڑیجاز :ولا کلام اوجز منه لما قال في الکشاف آلا تری أن الرجل ْ 
بقول ضربت زبداً في موضع کذا علی صفة کذا وشتمته ونکلت بە ویعد کیفیات وأفعالاً 
فتقول لە بئس ما فعلت ولو ذکرت ما أنبته عنه لطال عليك انٹھی . فاختیر الڑیجاز ٴدفعأً 
تلسامة والملال وتئشیطاأً للسامع بذکر لفظ جدید مع إفادة المعنی السدید ولو'قیل فإن لم ۱ 
تأتوا بلا ذکر الممُعول ایجازا۔ ھا قلتا مذا إیجاڑ حذف وإیجاز الاختصار ٘بلغ یو 


قوله فعبر عن الائیان المکیف بالفعل الذي یعم الإتیان 0 , .2 
۔وھو الڑتیان المقید بالتعلق بمفموله الڈی هو ٭٭بسورۃة من مثلہ4 [البقرۃ:  ]٣۳‏ بالفعل المطلیٰ عن ٰ 
التعلق العام بحسب الظاعر لقصد الابجاز وإلا فالمراد یه فی المعنی الاتیان المنہد بالتعلق او 
المعنی ف۱فإن لم تأتوا بسورة من مثلہ4 [البقرۂ : ۴] ولن تاٹؤا بسورة من مشله قال:الراغب لفظ 
الفعل أعم معنی من سائر أخواتہ نحو الصنع والابداع والاإحداثٹ والخلق والکسب والعملِ لآن 
الابداع آکٹر ما یقال فی إیجاداٴعن عدم ولیی حقیقة ذلك إلا اللہ ان والإحداث في إیجاد 
الأعیان والاعراض معا والعمل :لا ابقال إلاأا قیما کات عن فکر ورؤیة ولہذا رن بالعلم قال, بعمض 
الأدباء قلت لفظ الملم تنبیھاً علی ألْه من مقتضاہ والصنع یقال في إیجاہ الصورة في المعاد 
کالئصیاغة والخلق تقدیر الاعراضل الجسےانیة وإیجادھا وقد یقال للتقدیر من غیر إیجاد ولآن 'الخلق 
لا:یستعمل إلا نی ایجاد الأجسام واعراضھا امٹنع اطلاق الخلق علی القرآن وئي الکشاف عبر عن 
الاتیان بالفعل' لأنه فعل من الأفعال والفائدة فیه أنه جار مجری الکنایة التي تعطيك اختصار أو 
وحازة تعغنيك عن طول المکتی اعنهہ قیل مرادہ الکنایة اللثویة وهي عدم التصریح بالشيء ویسمية 
الضمائر بالکثایة من ھذا القبیل وقیل بمکن أن یحمل علی الکنایة الاصطلاحیة وعي أن ینغي العام _ 
الیلفی الخاائ وھذا ابلغ لکن قوله جار مجری الکنایة لا یساعد عليه لان ظامرٴہ:آچری ننجری ٰ 
الضمیر فی أنه إذا تقدم أشیاء یٔجاء به أو باسم الإتیان فیعبر بە عٹھا کقولہ تعالی: ان اج 
تپ رر ویر و شی کی "0 ُ ْ 
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الحذف مع أُن فيه تکراراً ذکر التفنن في التعبیر لا سیما مع الڑیجاز من أعُلی آفالین الیلاغة 
وهذا التعہیر جری مجری الضمیر واسم الإشارۃ فی أنه إذا تقدم أشیاءٴأؿّی بأاحدھما 
للا ختصار وھذا مراد الزمخشري ھذا جار مجری الکنایة وأما ما نقل عن السید قلکی سرہ 
بأنه لا یقدح في کونە کثایة حقیقة کما إذا جعل الفعل مطلقاً کنایة عنه مقیداً بمظکول 
مسخصوص فضعیف لما ذکرنا من أنه حقیقة کما حثقه النحریر التفتازانی فی المطول فئ 
الموضعین في بحث المعرف بلام الجنس وفی أوائل بحث الاستعارۃ ولا یخفی عليك أن 
في الایة الکربمة إیجاز الحذف آیضاً حیث حذف مفعول تفعلوا في الموضعین ویزید ھذا 
حسنا یورٹ انبساطا رشیقا. 

قولە: (ونزل لازم الجزاء منزلته علی مہیل الکنایة تقریراً للمکنی عنه وتھویلاً لشان 
العناہ) لازم الجزاء وھو فاتقوا النار منزلة الجزاء وھو ظھر أنە معجز الخ علی ما اختارہ 
المصنف واللزوم بسبب الوعید الأکید قیل دفع لما یشکل من ترتب الجزاء علی الشرط لن 
الاتقاء من النار واجب فعلوا أو لم یفعلوا أو من أن عدم الفعل لیس سبباً لما ذکر من 
الجزاء ولا ملزوعاً له انتھی. وجہ الدفع آن فلفاتقوا النار4 [البقرۃ: ]٢٢‏ کنایة عن ظھور 
إعجازہ المقتضي للتصدیق والإیمان به أو عن الإیمان نفسه والآاول هو الأوفق لتقریرہ 
فاندفع الإشکالان معاً قوله علی سبیل الکنایة متعلق بنزل المراد بالکنایة مصطلح أھل البیان 
وھو لهفظ آرید لازم معناہ کما هو المختار فذکر الملزوم ھنا وھو الاتقاء عن التار وأرید 
اللازم وھو الإبمان وھو الصواب وما وقع فی المفتاح من أنھا ذکر اللازم وأرید الملزوم 
رودم رود اتب یر کو سوہ ا ابد تو ا و۳ 

عن النار لازم الإیمان إلا أن یقال عما متساویان فاللازم ملزوم أیضاأً لکكه تکلف تقر 
المکنی عنه لما ذکر فی موضعہ أن الکتیة کدعوی اٹيء بینة وعن ھذا قیل الکنایة أبلم 

من التصریح وتھویلا لشأن العناد حیث أشیر إلٰی أن العناد وعدم قبول الحق بعد ظھور 
الرشاد من دواعي التعذیبِ بالثار مع الأشرار . 

قولە: (وتصریحاً بالوعید) بأنھم یستحقون بالتعذیب علی إنکارھم وتمردھم فلو لم 
یسلك مسلك الکنایة لفات تلك اللطائف فوله (مع الإیجاز) کأنه إشارۃ إلی جواب سؤال 
بان یقال إنە لو قیل ظھر آنه معجز وآأن التصدیق بە واجب فاأمنوا واتقوا العناد الذي بصیر 
أمرہ إلی النار لحصل تلك الفوائد فأجاب ہأن تلك المزایا حاصلة في صورۃ الکنایة مع 


قولهہ: تتریراً للمعنی المکنی عنه وجہ تقریرہ لە آنه کإلبات الدعوی بالیینة . 

قول٭: وتھویلا للعناد وجه التھوبل هو إفادة الکلام حینندِ أن الإیمان بصدق المنزل عین 
الاتقاء من التار فیستفاد منه أُن التکذیب یە والعتاد عین الوقوع فی التار. 

ٹوله: وتصریحاً بالوعید مع الایجاز الوعید مستفاد من لفظ النار المصرح به والإیجاز من 
ترك ذکر العناد وإقامة النار مقامه فإن أصل المعنی فالقوا العناد الذی مصیر أمرہ عذاب النار فقیل 
٭إفاتقوا النارہ4 قصدا إلی وجازۃ اللفظ مع المبالغة بجعل العناد عین النار . 


٢٦--ےےےسےسے‏ سسٹ سس سس مورہالیقو الإ 0 
الڑیجاز بخلاف ما ذکر فإن فميه إطناباً والمقام مقام الڑیجاز لموافقۃ“ۃاللجزاء الشرط فیة 
ولکون المقام مقام اظلیاز الَكت والملام لأبسط الکلام وإدخال مع علی'الڑیجاز:للتتبیه . 
علی أنه اصل متبوع في ھذہ النکتة فعلم من ھذا البیان أن قوله مع الڑیجاز قید للمجموع لا 
للاخیر فقط وجمل الایجاز وجھا مستلاً کما فی الکشاف لا یناسب لسا عرفت یآ 
المذکور لا یتم بدونه أو لا یحسن بدونه (وصدر الشرطیة بأن الذي للشك والحال یقتضيٰ 
إذا الذي للوجوب) وھذا البیان جار فی قولە تعالی: ل٭وإن کنتم في ریب 4 [البقرة :: ]٢٢‏ 
لأیة فلا بظھر وجه ترک التعٰرض ھناك وقد بیناہ فیما مر والحال الخ أي ومقتضیٰ ظامز 
الحال لا مقتضی الحال فإن مقتضی الحال ما ذکر في النظم الکریم کما ستعرقه قوله الذي _ 
للوجوب یں و تو عو رت بت فان إذا جچھتے ج 
والقطع بمضموت الشرط عالم ی یمنع مائع ولا عائع ھنا ۳ 

قوله: نا اقئل سبحاہ رتعالی لم یکن شاکاً فی عجڑھما تملیل لاتضا۔ المقاء 7 
الٰذي للقطم قوله (ولذلك نفیٰ إتبانھم معترضاً بین الشرط والحزاء) أي لاجل آنه تعالی لم ۱ 
یکن شاکاً وھذا هو الظاھر ولا تخفی ما فيه إلا أُن یقال إن البیان علی قانون البلیغ فإٰذا قالْ 
الفصیح الغیر الشاك إن قدر فِلان علی حل عذہ المسألة الغامضة ولن یقدر علی ذلك ٹکڈا: 
افتقول وصدر بأن الذی للشك والحال یقتضي إڈا الذي للجزم نإن القائل لم یکن شاکا في 
مرح ' ولذلك نفی قدرتھم معترضاً بین الشرط والجزاء فلا [شکال فلا حاجة إلی. 
ان یقال الإشارۃ إلٰی العلم المستفاد :من نفي الشك أي ولکونہ عالما یه نفي الخ |ذ الاسٗتفادۃ 
ْ المذکورة غیر مسلمة والقوؤل بأنه إشارۃ إلی التصندیر بأآن الذدي للشك فی غایة البعد' اوکوئه ‏ 
[شارۃ إلی اقتضاء الحال بعید:عن المرام وإن کان لہ وج في حل المقام قولہ بعترضاً الخ 
أشار به إلی أنْ قوله تعالی: اون تنمَاہچ جملة معترضة مع التنبيه علی فائدتھا . - 
ٴ قولہ : (تھکماً بھم) أيٰ تحقیراً لھم کما بقول الواثق بقوته الجازم بغلبة خضمه إ۵ . 
غلہتكث لم أرحمك وھو یعلم أآنه غالب استھزاء بة فالاستھزاء مفھوم في مثل ھذا 'المقام 
بالفحوی لا بالمبنی ولا پلاحظ حال المخاطب ولھذا قال أو خطاباً معھم الخ . ولخل ھذا: 
۔مراد من قال تھکماً بإبراز المعلوم في صورة المشکوك تعریضٴا.لھم ہأنھم یشکون في 
المتیقن الواضح انتھی . وقیل قوله:تھکماً علة تلتصدیر بأن أي استعمل الکلمٰة التيی للشك 
قي الام اتی اعم الصد فی الد نول ایی مز لشك کم استصل الیشارہ تی 


عن الال بٹل ارآ تقی سبحالہإتبتھم ە بقرہ: شس کڈ ا معترضا بن 
الشرط والجزاء. 0 
قولہ: یکم ار خطیا عَل تصدیرالشرمة بن ق عغام ازم 


)١( ْ‏ للله قدڈرتہ بالآفراد ٹی. الموضجین ا جح ححھ , 


سور البقرة/الایة٢۲‏ ہج ہم سسےٹپچوچےوےوے ںہ لمع ۔ ۹٦٤‏ 
مقام الانذار فکلمة أن استعارۃ تبعیة تھکمیة انٹھی''' وھذا وإن صح لگتەتکلف والحمل 
علی الحقیقة مع التعریض آسھل الطرق فیما جاء علی خلاف مقتضی الظاہرؿْإن احتمل ما 
ذکرہ القائل والکنایة أیضاً. 

قولہ: (أو خطاباً معھم) أي أو مذا من قبیل ما جاء الکلام علی وفق اعَتمًاد 
المخاطب وحاله فکلمة أن لعدم جزم المخاطب الوقوع واللاوقوع وإن ظن جانب الوقوع 
فان منھم من بیقول لو نشاء لقلنا مٹل مذا إذ الظامر أن مذا القول بناء علی الظن وإن 
احتمل کونه مکابرۃ. 

قوله: (علی حسب ظنھم فإن المجز قیل الامل لم یکن محققاً عندھم) إشارة إلیە 
وللتنبیه علی ذلك قال لم یکن محققاً عندھم ولم یکن مشکوکاً. 

قوله: (وتفعلوا جزم بلم لھا واجبة لأعمال مختصۂ بالمضارع منصلة بالمعمول) أي 
مجزوم بە لا ہأن الشرطیة إما معاً فلأن النحاة اتفقوا علی امتناع اجتماع عاملین علی معمول 
واحد لاسیما إذا لم بختلفا عملا وھنا کذلك وإما وحدھا فلان عمل لم راجح واستدل عليه 
برجھپن الأول قوله لأٹھا واجبة الأعمال لا یتخلف العمل والجزم عنھا إلا شذرذاً آأر نيی 
ضرورة أو وجود مانع متصل بالفعل کنون التأکید والإناث کذا قیل مختصة بالمضارع فلا 
یدخل علی الماضی أصلا لأن وضعھا لقلب المضارع ماضپاً فیختص به ضرورۃة 
وللاختصاص زیادة تأثیر فی العمل متصلة بالمعمول أي فی السعة وأما قوله: 


قولە: فإن العجز قبل التامل لم یکن محققاً یعني أو یکن إیراد کلمة الشرط فی عقام جزم 
المتکلم بمضمون ما دخلت ھی عليه بناء علی شك المخاطبین وظنھم فإنھم لم یکونوا قہل تأملھم 
فی بلاغة القرآن موقتین فيی عجزھم علی الاتیان بمثٹله ہل هم ظانون فيه فإنھم کانوا یقولون لو_ 
نشاء لقلنا مثل ھذا وما اعترفوا بعجزھم إلا بعد اجتھادھم البلیغ في معارضته وعلمھم أن البحر قد 
زخر فطم علی الکواکب آن الشمس قد اشرقت فطمت نور الکواکب . 

قوله: وجزم بلم لما کان توارد حر في الجزم علی فعل واحد مما یأباہ قاٹون الإعراب بین 
وجھه بتاویلین الأول وجوب الجزم بلم اختصاصەه بالمضارع وائصاله بمعموله بخلاف ان فإنە لا 
یجب الجزم بە ولا یختص بالمضارع کما إذا دخلت علی الماضي ولا یلزم اتصاله بمعموله ظامراً 
کفوله تعالی : ٭وإن أحد من المشرکین استجارك٭ [التوبة : ]٦‏ وقول الشاعر: 

آفاڈوا). __._ےۓ؟ ولائن_سے‫ۓا 

فصار لم بذلك شدید الاتصال بمعموله قصار کالجزہ منە والثاني إن لم لما غیر معنی المضارع 
فی الماضی کان کالجزء منە فشابه فی التغیبر حروف المضارعة الٹی دخلت علی الماضی فغیرت معناہ 
إلی المضارع وکان أن بھذا الاعتبار کالداخل علی المجموع المرکب من الفعل والحرف الکائن مثٹل 
کلمة واحدۃ فکان إن لم تفعلوا بمنزلة إن تضرب فی کون إن داخلة علی حرف ھو جزء من الکلمة . 


)١(‏ فیستفاد منە أن الذي للشك یستعمل حقیقة فیما یکون أحد طرفي الوقوع آو اللاوقوع مظنوناً لعدم جزم 
المتکلم بأحد الطرفین وتساوي الطرفین لیس بشرط فالمراد بالشك عدم الجزم۔. 


٤‏ سی ہے وسر _۔ وو ا 


۱ حی سی رپس ںہ 
الأحکام الثلائة فإنه قد یتخلف الجزم عنە کما إذا دخل علی الماضي ولا اختخلاض لہ 
بالمضنارع وقد ینفصل أن عَنْ معموله کانفصاله عن جزائه ومذہ الأمزر الثلالۃ غَاوْرۃ 
۔خارجیة تفید رجحان عاملیٹھا علی أن فیکون الکل مفیدا الرجحان العمل وإن لم یفد کل 
واحد مٹھا ولم یذھب إلی التنازع لِأن المحققین صرحوا بأن التنازع لا یکون ہین نخرفین_ 
مٹھم ابن ہشام صرح في کتبۂ بللك وفال بعض الأفاضل لا یخفی أن أعمال قاعدۂ الٹنازع 
.ھنا یخل بالکلام إذ التقدیر !حینثدِ فإن تفعلوا لم تفعلوا فؤولن تفعلوا فات تقوا الٹار ‏ التی٭ 
ہی : ]٣٤‏ الاآیة انتھی وشرط التنازع الاتحاد فی المعنی فلا یعباأً بقول من أجاز التنازام۔ 

بین الحرفین مستدلا بقوله تغالی: غافإن لم تفعلوان4 [البقرة: ٤‏ ولن تفعلزا لما عرفٹ _ 
من عدم استقامة المعنی ھا ولمل تجریز أبي علي الفارسي کما نقله عند الشاطیي نَا 

یستقیم المعنی فیه لکن المشھور هو مسلك الجمھور۔ کے : 

قوله: 9 - ص ص۱۰۰۰ 
لان لم لما صیرتہ ا المفتلوغ ماضیاً صارت کالجزہ منہ فإنھالما آئرت فی ممبہ اھ 
ماضیاآً أثرت قي لفظه وصارت معه کفعل واحد کذا قیل وفیه نوع مصادرۃ. بے 


ْ قوله: (وحرف الشرط کالداخل علی المجمُوع وکأنە قال فإن ترکتم الفعل) 77 
الشرط مرفوع معطوف علی :الضمیر المسبتٹر في صارت لا علی اسم إن لآن: دخوَلة علئی _ 
المجموع متفرع على صیرورۃ الفعل ماضیأً کما ییدل عليه قوله فإن ٹرکتم الفعل لکن المقدز ‏ 
فوق المعطوف عليه صار مذکراً وترك التأکید للفصل قوله فإن ترکتم الفعل أي الاتیان : 
المکیف الخ یوھم بحسب الظاھر أٹھم ترکوا مع أٹھم فادزون إذ المتعارف المتداول فنی 
الترك عدم الفعل بالڑرادة آو پترك الژرادۃ فالأزضح فإت لم تقدروا الفعل ولن تقدروا والقول 
بأن المعنی فإن ترکتم الفعل |لعجزکم لا یدفع الاولویة والحاصل أن المقصرد في مُثل ھذا 
المقام نفي القدرة علی الفعل لا نفي الفعل وقد أشارإليه المصنف في قوله تعالی: 
للویعبدون من دون اللہ ما لا ینفعھم ولا یضرم [الفرفان: ٥‏ لایة وْلمَا کان حرق : 
الشرط کالداخل علی مجموع لم والفعل نعملھا محلي لکن فيه إشکال إذ المخل ھی الفعل ' 
وحدہ فیلزم توارد عاملین علی معمول واحد في نحو النسوۃ لم بقمن إذ محله مجزوم بلم۔ 
فلو کان مجزوماً به لزم ذلك أو تلجملة أي الفعل مع فاعله فالنحاۃ لم یعدوفا من الجمل . 
التي لھا محل من الإعراب وَإِنْ کانت للمحل مع الفعل فلا نظیر لە فلا یخلو عن اشکال 
علی کل حال قیل وقد اأطالِ فیه شارح لی سا لوک أن: یقال إتاٰ محله 
القریب مجزوم بلم ومحلە البعید مجزوم بإن''' وله نظائر کثیرۃ أو الفعل وحدہ مجزوم ہلم 


)١(‏ ویژیدہ کونه مجزوعاً لفظا ہبلم :ومجزوغا محلا بإن:في نحو [ن لم یقم زیدد. 


سورۃ البقرۂ/ الاّیة : ٤٤٥ ٢٢‏ 


والفعل مع حرف الئفي مجزوم بإن وبعیارة آخری الفعل المنفی وحدہ موم بلم إذ ھی 
داخلة علی المثبت فینفیه فتأثیرہ في المثفي وحدہ بلا ملاحظة النفي والمعلالمنفی مع 
ملاحظة النفي معه مجزوم بإن وإلی ھذا إشارۃ فی کلام المصنف إذ القضیة المشاقإلیھا 
معدولة حینثٍ فإنھا ربط السلب لا سلب الربط فیکون حرف السلب جزہاً فیکون مجوع 
المحل مجزوما بإن. 

قوله: (ولذلك ساغ اجتماعھما) أي ولکونه کالداخل علی الجموع ساغ جاز 
اجتماعھما وإلا لما جاز فإن لم للماضی وإن للاستقبال وھما متنافیان قیل وأما إذا اعتبر 
دخول إِن علی المجموع فإنه یقید استمرار عدم الاتیان المحقق فی الماضي فلا منافاۃ انتھی 
قوله عدم الإتیان المحقق لا یلائم ما سہق من قوله فإن الحجز قبل التامل لم یکن محققاً 
عندھم وأ٘یضاً الظامر ان المراد عدم اتیاتھم في المستقبہل بعد الشحدي کما هو مقتضی 
السوق فإن یقتضي قلب الماضي مستقبلاً فالمعنی عنا علی الاستقبال بقرینة''' قولہ: ولن 
تفعلوا4 [الیفرۃ: .]٢٢‏ 

قولە: (ولن کلا في نفي المستقبل غیر ألە أبلغ) وقد فرق بینھما من وجوہ کالاختصاص 
بالمضارع وعمل النصب وقیل ونقل عن بعضھم أتھا قد تجزم وھو لیس بمرضي ومن جملة 
وجوہ الفرق ما قاله المصنف غیر آنه أي لن أبلغ من الہلاغة لافادته المہالمٰة والقول بأنه من 
المبالغة یحتاج إلی العذر بأن أفعل التفضیل یؤخذ من المزید عند الکوفیین . 

قولهە: (وھو حرف مقتضب عند سیبویه والخلیل فی ]حدی الروایتین عنه) |شارةۃ إلی 
الفرق أیضاً مقتضب أي منقطع عن الغیر والمعنی أنە لیس بمنقول عن الغیر من القضب 
بمعئی القطلم وھذا مراد من قال أي مرتجل وضع ابتداء ھکذا وھذڈا معنی آخر للمرتجل 
وفی التوضیح وإذا استعمل اللفظ في غیر معناہ لعلاقة بینھما فمجاز ولا لعلاقة فمرٹجل 
وعو حقیقة أیضا للوضع الجدید . 

قوله: (وفي الروایة الآخری أصله لا آن) حذفت عمزۃ أن لکٹرتھا في الکلام 


اقتضب الکلام أي ارتجله واقتعضب حدیثه انتزعه واقتطعه . 
قولہ: أصله لا إِنْ حذفت همزۃ إِن لکٹرۃ استعمالھا والأالف من لا في الدرج لالتقاء الساکنین 


)١(‏ بقرینة قوله: فإولن تفعلوان4 [البقرۃ: ]٤٢‏ فاندخع ما قالہ البعض إن لم في مثل هذا لم یجعل المضارع ماضیاأ 
ومنه قوله تعالی: ٭ئإن لم تانوني بہ٭ [یونس: ]٤٦‏ الاّیة وإِن کلمة ان في موضع إِذا وأنه للاستمرار 
ونشمل الاأستقیال کما آشار إليه التفتازراني - کلام الکشہاف وانکل واہ آما الآول فلأنہ لا مائع سن جعل 
المضارع عاضیاً ہلم فی کل موضع ٹم قليه مضارعاً بل لە فائدة مثل فائدۃ دخول أن علی الماضي الصریح 
وأما الثاني فلان العجز معتبر حین التحدي وبعدہ لا فبلە فلا فائدة في اعتبار الاستمرار وأما الثالثٹ فلان 
حمل إن علی إذا پناقی ما ذکر فی اختیار ان علی إِذا والفرق ہبن إیراد إن فی موضع إِذا وبین إیرادہ بمعنی إذا 
واضح فمحافظة القاعدة مھما امکنت واجبة وحمل لم ون علی مقتضاہما ممکن ھنا کما عرفتہ. 


۹ے ہہ ےر ووموماق گی 
وسقطت الأالف لالتقاء الساکنین فصار لن وقد جاء علی الأصل في کول انتا 
مرجيٰ المرء٭مالاأآذنیلاقكی وب صرض دوث آیلسرہ الا طنرب . 
أي یرجی المرہ ما لا یُلاقیه ولن یجدہ ورہ سیبویە بآئه لا معنی للمصدریة ین کما 
کانت في ان وأئه جاء تقدیم معموله عليه نحو عمرو لن بضرب وللخلیل أن:یقول لاعتم 
أن یتغیر بالترکیب مقتضی الکلمة معنی وعملاً إذ عو بوضع مستانف کذا نقل عن الرضي 
ہو وسر رر ےس و رز یہر 
لما غیر آصله غیر معناء وصاز لمجرد النفي . ھ0[ ۱ ۱ ٰ 
قوله: (وعند الفراء لا انآبدلت الفه نوناً) کما یبدل النون الخفیفة الفا نی الوقفَ وکا 
التنوین التابع بحرکة الفتح یرہ عليه أن المبالغة في النفي لأئه لنفي لنفي المستقبل نفیاً مؤکداً 
وإن لم یکن مؤبداً وقد ذھبٰ إليه المعتزلة بخلاف لا وأبضاً لن مختص بالمستقبل دون لا 
ہر و ہک سس بس رو کے 
واللتیا ھذا نزاع لا طائل تحتۂ ۔ مم" 
قولہ: ۔(والوقود بالفنح ما یوقد بە النار وبالضم الممیدز وقد جا -- بالفٹح) ھذا۔ 
بناء علی الفرق ہین فعول بفتح الفاء وفعول ہضمھما والآول اسم لما بفعل بە والٹانی مصذر 
'رالارق سرت سور سس ول نس 00:0 زاس تر لوت تع رک کلک و 
حکي عن سیبویه ألفاظ معدودة وھهي الولوغ والقبول والوضوء والطھور ہزاد السائي 
الوزوع وغیزہ اللبوب بمعنی التعب فتصیر سبعة*'. ٰ ٠‏ 
قوله : (قال سیبویە وسمعنا من یقول وقدت الثار وٹوداً عالیا) ابد لمجيء مار 
بالفتح قوله عالیأً بمعنی فصیحاً یقال لغة عالیة وعلویة وعذہ اللغة أعلی أي انصخ کذاقیل ولا 
یظھر وجھ بل الظاھر أن عالیاً صفة وقود بالفتح علی آنه مصدر إِذ العلو یلیق بە لا الاسم . 
قوله: (والاسم بالضم) عطف علی قولہ المصدر بالفتح الاسم علی المصذر الضلم: 
وعلی بالفتح علی حد عطف الاسمین علی معمولي واحد فحیئثدِ یکون الأمراعکس 
ٰ المشھور قول (ولہله مصدر سحي بە کما قیل فلان فخر قومہ وزینِ بلدہ وقد: قریء. يەہ) اي 


یی الام من لا والتون من إن وذ جاء في الشعر علی آصلہ کتولہ: ۱ ' 
جن اعد معز ای ولمل اقوود ام مصخر فی الاصل ٹم لس بہ سمل اع 


یوقد ہھ . 


قولہ: فان فخر تر ا الذی پنٹخر یہ قومہ کقرلک کر ضرب الامر آي مضروہ: ۱ 


جو والھوی بفتح الھاء پر ے سرت سو ےت یجیم مصدراً یمبٹی الرالة ما 
جس رہ وپ ہریت 7 ۱ 


سور الیفرۂ/ الاَبة: ٢٤٤‏ -...۔۔‪۹۱×ٴٗ۲ْ_۔۔.__.. .. _. _ آئے .. ۹٥۷_‏ 


ما جاء بالضم مصدر سمي بە علی سبیل المبائغة تقلیلاً للاشتراك وإنماٴلُمیجعل المفتوح 
أیصاً مصدراً سعي بە لتکون القراءتان متوافقتین لان مجيء المصدر کما مر علیٔخ,وزن فعول 
ہفتح الفاء نادر ۔ 

قوله: (والظاھر أن المراد به الاسم وإن أرید به المصدر فعلی حذف المضاف:أي 
وقودھا احتراق الناس) أي المعنی علی حذف المضاف مع تقدیر في النظم کما قال أي 
وقودھا احتراق الناس ظاھرہ بیان قراءة الضم فحینثلٍ یعرف حکم قراءۃ الفتح بالمقایسة إذ 
الوقود بالفتح کالضم یجيء اسماً ومصدراً کما نبه عليه بقوله وقد جاء المصدر بالفتح فإن 
أرید بە الاسم سواء کان بالضم آو بالفتح فالأمر عین وإن آرہد یه المصدر فیما قریء بالفتح 
یه آنفاً لکان مستغنیاً عن تقدیر المضاف وأبلغ إِذ بعد تقدیر المضاف لا بد من تقدیر آخر إذ 
الوقود لیس عین الاحتراق فالمعنی وفودھا سہب احتراق الناس وفیما ذکرنا غنی عن ذلك . 

قول : (والحجارة وھی جمع حجر کجمالة جمع جمل وھو قلیل غیر منقاس) قد 
جمع لغلیة وزنه في المفردات وھذا أولی من القول بأنه جعل فعالة بالکسر جمعاً لفعل 
بفتحتین شاذاً وإن کان قوله وھو قلیل الخ یلائمه . 

قوله : (والمراد بھا الأصنام الٹی نحنوما) لا مطلق الحجارة وإن ذکرت مطلقة إذ 
یکون المراد بالناس الکفار لا الأعم منھا ومن العصاة من الموحدین وفي تقریر المصنف 
تتبيه علی ذلك التی نحتوما الأولی اطلاق الکلام منە. 

قوله: (وقرنوا بھا انفسھم وعبدوھا طمعاً فی شفاعتھا والانتفاع بھا) إشارۃ إلٰی وجه 
اقترانھا بھم في دار الانتقام وعبدوھا وإن کان عبادثھم لیقربوہم إی الله زلمی روإلی ذلك 
اأشار بقوله طمعاً في شفاعتھا في أمور الدنیا في مھماتھم آو في الآخرۃ لو کان البعث فلا 
إشکال بأئھم لا یصدقون الحشر والآخرۃ قوله (واستدفاع المضار بمکانتھم) کنایة عن 
شرفھم ومرتبتھم أصل المکانة المکان وھو محل الکون ثم تجوز للقرب والمرتبة والضمیر 
للأاصنام ضمیر العقلاء في بعض النسخ لکرن المعبودیة من خواص العقلاء وفی نسخهہ 
بمکانٹھا وھو ظاھر وفی بعفھا باللام بدل الباء أي لمکانتھا قال المصنف فی سورۃ نوح 
فی قوله تعالی: ولا تذرن ودا ولا سواعاچ [نوح: ۳) لایة قیل می أآسماء رجال 
صالحین کانوا بین آدم ونوح فلما ماتوا صوروا تہرکاً بھم فلما طال الزمان عبدوا وقد 
انتقلت إلی العرب انٹھی وھذا منشأً زعمھم بمکانتھا عند اللہ تعالی فتامل قوله (ویدل عليه 


قوله: وقد قریء بە أي بالضم . 
قوله: والظاھر آن المراد بە الاسم أي الظاھر ان الوقود ہالفتح الاسم لکثرۃ استعماله اسما. 


ٰ ڈو تسھاسسشسسیسھسھد ٹور رہ ٢٤‏ 
قوله تعالی: ٴٛإنکم وما تعبابزن مَن دون الله حصب جھنم46 [الأنبیاء : ۸)عقیوا ہما ھٰو منشا 
جرمھم کماعذب الکانزون بما کئزوہ أو بنقہض ما کانوا بتوقمون زیادة في تحْرھم) فإن مذء 
وس سور رے ‏ رسب در ۸ فی معئی الناس:٭وعا تعہدؤٴن 
من دون اللہ 4:[الآنہبہاء :۸] فی مہتی الحجارۃ ولظ(حصب جھنم 4 [الأنبیاء: ۹۸] فی]ممینٹی 
فاوقودھاگ [البقرۃة : ٤‏ وانما لنا کالعفسیر لان هذہ الآیة مکیة وما ئحن فیہ مدنیة و 
تعبدون4 وإِن کان عاماً لغیر الحجارة أیضاً کالشیاطین وغیرٴذلك من الجمادات فالدلالم باعتبار 
ٰ عمومہ الحجارة والمراد بحصنب جھنم ما یرمی بە إِلیھا ویھیج بە فیعذب الکفار بعلِك الحجارة 
وت سو و یو ھی پھر سو سر ہی 
ْ وھذا عذاب جسماتي وقولہ أو بنقیضن ما کانوا الخ إشارة إلی عذاب روحاني فلفظة أو لمنم لخلو 
فلو قدمہ لکان أولیٰ إِذ العذاب الروحاني أقوی قولە زیادة في ٹحسرھم بالحاء المهھمِلة أي إیقاعهُم 
فی الحسرة ے سو اج موی سج و وچ 
تخسرھم بالخاء المعجمة من الخسران والمناسب للعذاب الروحاني هو الأول. : 
قولەه: (وقیل الذھب والفضة التي کانوا یکنزونھما ویفترون بھا وعلی هذالُم یکن 
لتخصیص آعداد ھذا النوع من العذاب بالکفار وجہ) الذھب والفضة لکن لا مطلقاً بل الذڈھب: 
والفضة التي کانوا لا یؤدون:زکوتھما فإِنْ ما آدی زکوتھما فلیس بکنز یترتب عليه العذاپ: 
فمراد المصنف بقوله أي کانوا یکنزوٹھا ما ذکرنا وقد صرح به المصنف َفیْ سورةۃ التوبة, 
والفضة والذعب یسمی حجراً کما في القاموس وقد ورد فی الحدیث ولما کان ھذا عامأً لکل 
۱ مانع الزکوة لم یرض بە المصنف فقال وعلی عذا لم یکن لتخصیص الخ قد قال تعالی 
و أاعدت للکافرین 4 [البقرة جو ان یقل إن هذا سس غیر ذلك لأنہ 'بإیقادھا وجعلھا 


٣‏ قوله: ول دن ور تعالی : إنکم وعا تعبدون*4 [الابیاء: ۸ الا اوج الدلالة ما َال 
الزسخشریي وعذہ الاّیة مفسرۃ لما ئحن فیه فقولہ : طٛإنکم وما تعبدون من دون الہک [الااء: ] 
في معنیٰ الناس والحجارۃ وحضب جھئم قي معنی وقودھا. ُ نا 
قوله: ہمکانتھم أي یمرتبتھم وہنزلتھم عند الله فی زعمهم, ۱ : 

٣‏ قتولە: وی تاس ماق ارت مس اتی عشری لن کے 
خیر زیادۃ فی تحسیرھم لن وقوع الشر من عظنة الخیر افظم ولذلك عدت الصاعقة من ألعذاب: 
المستفظع لنزولھا من مظنة الرأحمة وعي السحاب الذي یرجی منە المطر لحصول: الخصب :والرجاء 
وی ہچ چو ہیں مجر ہپ ہو چپ یج 
والتحسیر الاھلاك والتحسیر العلیف علی الْشيء الفائت . ۱ 
ْ فولەه: وی فلا لیران سی کا روس اب ہاتتاز رت انا گرا 
فقاعدت للکافرین4 [البقرة: ؛٢۲]‏ إن علة الاعداد کفرھم فإن ترتیب الحکم علی الوصف پشبعر 
بائعلیة وکون المراد بالحجارۃ الذعب والفضة یقتضی أن یقال ٭ااأعدت للکافرین4 وأیضاً عذا لا 
یناسب السپاق والسیاق لأن إلأآیات مسوقة للکافرین الڈین چجحدوا القرآن رئبرڈ محمد 55 لا 
للمقترین ہأسباب سے رالحٰتال . 


بقدرتہ مما یشتحل کالحطب وتعذیب مائعي الزکوۃ بإحمائھا وکیُٔھم لآأتھم ا تداووا بجمعھا 
کان آخر دوائھم الکكي کما قال تعالی: ٭٭فتکوی بھا جبامھم4 [التوبة : ]٥٣‏ الاّیة وشتان ما 
بینھما کذا قیل ولا یخفقی ما فیه لان ھذا الوجه یقتضي أیضاً عدم تعذیب الکفارہھما إلا 
بالاحماء والکي لا بالاشتعال في جھنم ولا یلائم قوله تعالی : اأعدت للکافرین4 [البقرۃ “18] 
فالوجه للتخصیص هو آن ھذا العذاب فی الکفار للخلود والتابید هو الکامل المتبادر عند الاطلاق 
کان عذابِ المسلمین لانقطاعھم کلا عذاب بالنسبة [لی عذاب الکفار ۔ 

قوله : (وقیل حجارۃ الکبریت) وجە التمریض ظاعر من تقریرہ وھذا اضعف کما أن 
الثانيی ضعیف ولذا آخرہ عنە وہالغ غي الإنکار قوله (وھو تخصیص بغیر دلیل وابطال 
بالمقصود) بخلاف التفسیرین السابقین فإن قوله تعالی: فلإنکم وما تعبدون4 [الأنبیاء: ۹۸] 
الأایة دلیل علی التفسیر الأول وقوله تعالی : لوالذین یکنزون الذہھب والغضةہ [التوبة : ]٠٣‏ 
الأیة قرینة علی التفسیر الثاني والقرآن یفسر بعضه بعضأً کما هو المشھور والمراد بالتشخصیص 
هنا التقیید إذ لا تخصیص في الحجارۃ ولك أن تقول الجمع المحلی باللام یفید الاستغراق 
عند عدم القرینة علی العھد فھذا عام خص منە البعض بدلیل کما عرفت وکذا الناس عام 
خص منه البعض بدلالة ٭٭اأعدت للکافرین4 [البقرة: .]۲٤٦‏ 

قوله: (إذ الغرض تھویل شأتھا وتفاقم لھیھا بحیثٹ تتقد بما لا یتقد بە غیرعا 
والکبریت بتقد بە کل نار وإن ضعفت فإن صح ہذا عن ابن عباس رضی ال عنھما فلعله 
عنی بە أن الأحجار کلھا لعلك النار کحجارة الکبربت لسائر النیران) إلی قوله عنی به 
جواب عن قولھم إِن القرینة العقلیة قائمة عليه لانه لا یتقد من الحجارة غیرہ مع أنہ الثابت 
فی التفاسیر المأثورۃ دون غیرہ فإنه أخرج مسنداً فی السنن وصحح روایته عن ابن عباس 
وابن مسعود رضی اللہ تعالی عنھم الطبراني والحاکم والبیھقی وغیرھمم وحاصل الجواب ان 
صحة عذہ الروایة غیر معلومة ولٹن سلم صحته فلا بد وأن یکون مأولا بأن الأحجار کلھا 
أي الأحجار التي یعبدونھا لتلك النار کحجارۃ الکبریت الخ والداعي إلی ھذا التأویل کون 
المعنیین الآولین مؤیدین بالآیات کما عرفته والقول بآن التفسیر الوارد عن الصحابة فیما 
یتعلق بأمر الآخرۃة لە حکم الرفع بإجماع المحدثین لا یفید إذ الإخبار الآحاد لا تقاوم 
بالایات وکذا القول بأنه قد رجحه کثیر من المفسرین وعللوہ بأنه أآشد حراً واکثر التھاباً 
واسرع إیقاداً مع نتن ریحہ وکثرۃ دخانه وکثافتہ وشدۃ التصاقه بالأبدان فلتخصیصه وجهە بل 


وجرہ روايبة ودرایة ضعیف لما عرفته من أن مثٹل ھذا لا یعارض ما ذکرہ المصئلف حیث 
أیدہ بالایة الکریمة ولقولە إن الأحجار کلھا فی النشاأۃ الآخری'''' فی غایة من الصفٰة 


قوله: تخصیص بغیر دلیل إذ لا قرینة غی سیاق الأیات علی أن یراد بالحجارۃ حجارۃ 
الکریبت ولا دلیل من التتزیل رغیرہ علی إراده دْلكِ منھا. 


( فوله فی غایه من الصلۃ الطاعر زیادتھا اھ مصححہ . 


کس0سسوسستل]۰سشاشسش سس ٹا رہ .- 
کحجارة الکبریے' والعجبِ من البعض بعد ما حقق المصنف مرآئڈزیجیٹ لا فجال 
لانکارہ نقل ہلا المقال بحیٹ:ٴ ی ومم: الاشکال . ۱ 


قوله : (ولما کائت الاّیة مدنية) هذا شروع في بیان وجه تعزیف النار متا ون ز 
سورۃة التحریم مع اُنھا نار واحدة مذکورۃ بصفة واحدۂ فلم عرفث وھنا لغرت هك ”زلم 
یعکس أر عرفت لي الموضمین :ار ُکرت فاشار إلی وجہ ما اخخیر فی النظم اجلیل فقال 
ولما کائتِ الاآیة أی ھذہ الاڈ فاللام لد مدنیة . 1 


قوله (نزلت بعد ما نرْل بمکۃ قوله تعالی في سورة التحریم (نارا وقودھا الثاس ' 
والحجارۃ4 سی گ5 اروف ح ریف النار ووقوغ الجملة صلة) تفسیر لکونِ الأَیة 
مدنیة وإشارة إلی أن هذہ الایة کونھا مصدرۃ بیا ایھا الناس وما في التحریم بیا أیھا الٰذین آمنوا لا 
بنافی ما ذکر لن ما ذکر عن علقمة من أن کل شيء نزل فیه *یا أیھا الناس٭ [البقرة: ]1١‏ فقد 
سبق توجیهه لکن قالوا إن سؤرۃ التحریم وجمیع آیاتھا مدنیة بالإجماع وقد صبرحواٴبه في 
ھذہ الاّیڈ بخصوصھا فلا وجه للقول بأن تلك الاّیة وحدھا من التحریم جاز أن تکون مکیة إن 
صح الإجماع إلا أن یقال إن الإجماع غیر مسلم فجاز کون السورۃ مدئیة وھذہ الایة مکیة _ 
نزلت قبل الھجرۃ أو نزلت بمکة ولو بعد الھجرۃة فھذہ الأیة نزلت بعد ما نزل تلك الایة وھذہ 
)سر روہ سے رو ےو دود ا جو رہہ چیہ 
معلومة إنما اشترط في غیر مقام التفخیم والتھویل کما نقل عن أبي حیان في شرح التسھیل أو__ 
1ھ 0 
ا ا ا ا ا کرای وی نوس و پوس مھ 
السلام فکان انتساب تلك الصنفة اأعني ف9 وَقَهمَا لاس زَاجَارَةُچ الاَیٰة إلی الموصوف أَیٰ ناراً 
معلوماً لیم فوجه تٹکیرھا حینثِ مع آٹھا معھودة بہذا اقب مات 7ر ۳ پچ 
مع الإشارۃ إلی الحضور في إلذمن ولظھورہ لم یتعرض المصنف لتوضیحہ بث لم یقل _ 
وإنما صح تنکیر النار الخ علیٰ ان ما اشتھر تھر من أن الاخبار بعد العلم بالنسبة أوصاف وکما 
ان الأوصاف قبل العلم اخباں بناء علی الأغلب لما ذکرنا في توضیح قول المصنف وجملة: 
طالذي خلقکم4 [البقر: ]الخ ما حاصلہ أن صاحب الکشاف أشار في قوله تعالی: 
دی للمتقین٭ [البقرة: نپ ووسھوسےۃ س دو ود بد 
کاشفة فاشار إلی ان الاآخبار قیل ہل العلم بھا قد تکون أوصافاً۔ 

٣‏ قوله: (فتھا تجب آن تُکون قصة معلومة) اي تلك الجملۂ الواقعة صلۂ قصة مُعلوءة 
إما بالفعل أو:بالتمکن بالعلم أومع عذا أله حکم أغلبي لا کلي لما عرفت من آنه یجوژ کو _ 
الصلة غیر معلومة حین قصد التفخیم والتشدید . [3٦1‏ 


. والکپریت بکسر الکاف قال اہن درید هو الحجارۃ الموقد بھا ولا أحسبہ ریا صحیحاً وقال غ تمیرہ‎ ١(١ 
, معرب والکیریت الأحمر هو الباقوت أو الذھب‎ 


سورۃ الپفرڈ الایة ۲5٢‏ ام ہس ےےسس"9 ٣س٣‏ سس سس سسسسسرں لگم۔ہ...م۔ و٦8‏ 

قولە : (ھیثت لھم) الأعداد والعتاد احضار الشيء قبل الحاجة إِلَيْكَوذْلك عدۃ وعتید 
ومله أَخْذ الاستعداد . 

قولە: (وجعلت عدة) کالعطف التفسیري بل التفسیر لاعدت هو ھذا لا انی بیان 
مأخذ الاشتقاق وأن همزۃ الأفعال للتعدیة والجعل ومیثت لازم معئاہ فلو آخرہ لکان'أولی 
والعدة ما اعددته لحوادث الدھر من المال والسلاح یقال أخذ الأمیر عدته وعتادہ بمعنیٔ 
کما فی الصحاح حیظل. 

قولە : (لعذابھم) تنیبه علی حذف المضاف وجعل النار عدة لھم للٹھکم کجعلھا نزلا وفیه 
تنبيه علی أن النار بالذات معدۂ للکفار وللعصاة بالعرض صرح بە فی سورۃ ال عمران. 

قولە : (وقریء اعتدت من العتاد بمعنی العدۃة) من الأفعال کقوله تعالی: وفڑاعتدنا 
لھم عذاباً ألیماً4 [النساء : ۱۸] فیکون بتخفیف الدال من العتاد بفتح العین بمعنی العدۃة 
فالقراءتان بمعنی واحد فإن مأخذ الاشتقاق وإن کان مغایراً فیھما لکن المعتی متحد ۔ 

قوله : (والجملة استٹناف) أی استثناف نحوي أي اہبتداء کلام فطع عما قبله ولم بعطف 
علی الصلة السابقة اعتناء بشأنہ بجعله مقصوداً بالذات بالإفادة غیر تابع لما قبله أو استتناف 
بیائی جواباً لمن اعدت بالذات فبھذا القید یندفع إشکال وھو أن العصاۃ من الموحدین یلزم 
ان لا یدخلوا التار مع آنه خلاف الإجماع لأله کما عرفته انھا معدة لھم بالعرض فلا حاجة 
إلی الجواب بأن النار التی وقودھا الناس والحجارۃ هي للکفار خاصة ولغیرھم نار غیرما 
ولیت شعری ماذا یقول ھذا القائل إذا استدل علی ذلك بقوله تعالی: لواتقوا النار التيی 
أعدت للکافرین٭ [آل عمران: ]۱۳١۱‏ وجعله صلة بعد صلة کما فی الخبر والصفة أو بترك 
العاطف کما جنح إليه المحقق التفتازانيی ضعیف أآما الأول فلما قالوا من ان تعدد الصلة غیر 
جائز عندھم وإن أوعم الخلاف ااِمام المرزوقي حیث قال في شرح قول الهذلي: 

بازي التي تھري إئی کل مغرب [إذااصفر لبط الشمس حان انقلابھا 

یجوز أن ٹتم الصلۃ عند قوله مغرب ویکون إذا اصفر کلام آخر ویصلح أن تکون 
صلۂ بانفرادہ کأن المراہ بازی !لٹی تفعل ذا وھر ھوبھا إلی المغارب وتفعل ذا أپضاً وھو 
اقادیہا ات لک تر علق علیہ الرار کات سن واین وکر) متا ثرلك الدیٰ 
یاکل ویشرب وحرف العطف یحذف من أثناء الصلات إذا توالت والصفات کثیراً انتھی کذا 
قیل لکنە لما خالف لما تقرر عند الجمھور من عدم الجواز لم یلتفت إليه حتی قال النحریر 
التفتازانی وعندي أنھا صلة بعد صلة کما في الخبر والصفة فإن آبیت ہناء علی أنه لم یسطر 
فی کتاب فلیکن عطفاً بترك العاطف (أو حال بإضمار قد من النار لا الضمیر الذي في 
لٛوقودھا* [البشرة: ]٢٢‏ وآن جعلتہ مصدراً للفصل بینھما بالخہر)۔ 


قوله: آو حال بإضمار قد فان الماضی المثلبت إذا وقع حالا لا ہد فی من قد ظاھرۃ أو 
مضمرۃ کما في قوله عز وجل: ؤار جاؤوکم حصرت صدورھم* [النساء: ۹۰] أي قد حصرت . 


٣٤٢٤ةیالا/ۃرقپلاۃروس‎ 


۲ 


اصطلاح الأصول رالظاھر رف لایتین دلالة علی النبوۃ کی الدلیل علیْ یں للٹری 
وھغو الازشاد أي الدلالة لیس ببعید. 


ثوله: (الأول ما ٹبھما من التجدي سر رب وبڈل ارخرر اس 
بالتقریع والتھدید وتعلیق تعلیق الوعجید علی عدم الاتیان ہما بعارض اقفصر سورة مَنٴ سور القرآن) 
ٹم ِنھم مع کٹرتھم واشتھارهم بالفصاحة وتھالکھم علی المضادۃ لم یتصدوا('' لممارقتۃ " 
رالتحارا إلی. جلاء الوطن وہذل المھج) حاصلہ أن العرب العرباء مم غایة الفضاحة . 
وتھالکھم علی المعارضة قد ثبت إعجازھم وعدم قدرتھم علی معازضتہ بأقصار سورٰۃ من _ 
حتی خاطروا بمھجھم واعرضلوا عن:المعارضة بالحروف لی المقارعة بالسوف؛: 'ولم بنقل ۱ 
٣‏ عن أحد منھم الائیان بشيء مہا یدانیه قدل قطعاً علی أنه من عند اللہ تعالی تعلم به صدق . 
۱ ,دعوی النبي عليه السلام علما :عادیاً فثبت دلالة الاّیة علی النبوۃ . فلا یلتفت إلی :وھم من قال ۱ 


پو ہیی سے بای ہد س میں دوب ہی 


انقراضهم إن 020 الخطاب بھم ولا فبعد انقراضی الدنی 6 سج بت اك ۱ 
ولا فلان مذا جار فيی کل معجزۃ فإن عجز القوم المخصوص لا یوجب عجز من عدامم 


فلا یثیت نبوۃ نبي من الأنبیاء علیھم السلام ما لم یظھر عجز کل من بعث إِلیھُم إما 


بانقراض عصرعم أو بانقراضٰ قوم بعث إِليھم فما هو جواہکم فھو جوابئا وأما انی فلأن _ 
عجزھم علم بعبارۃ النصض 2 غیرهھم بطریق الد لالہ اد 0 ا یھ" 


قوله: ولک رد الا رتااطت طلی آمی الحجارۃ4 رالمبتدا طرقودھا4 ٰ 


[البقرة ]٢٤٢‏ أي وقودھا الناس والحجارةۃ معلہ للکافرین رالمصدر اسم ضعیف العمل ×× 
بینه وہین معموله بشيء لا یصل أثرہ إلیه ولا یعمل فی . ۱ 


قول٭: بعدما نزل بمکھ قولہ تعالی فی سررة التحریم : ناراً وقردھا الناس )4 اون 5 ْ 


الایة قیل هو لیس بصحیح لن ہُورة التحریم مدثیة ابالاتفاقی بلا خلاف وقد اتفق شارحو الکشاف 


علی ورود ھهذا الاعتراض حتی نسبوا صاحب ھا وا القول إلٰی السھو لا انہ ٣‏ 


یجوز أن تکون تلك الاّیة من سورۃ التحریم مکیة 


وھ : وبڈل لمح جمع مھجة رھی النفس والروح آئ نل نفوسھم ابواسیم پا المقاتلة ٣‏ 


ہے تپ جو ےج ہی 


(۱( قوله لم یتصدرا لمغارضتهہ 07و امعارفته معارقة متا با فا لم پک اریم معتذاً بھا : 


فکأتھم لم یتصدرا س ست کت لاشکال البعض ھناء . 


قولہ: آوفي الآیٹین دلیل علی النبوة من وجوہ) المراد بالدليلکولیل علی ا هو 


قوله: حیث قد با لاد ہقیرفا فا یا الا لا قد بالاجار ای جي خی سیر 


سور البشرذالأژڈ:٢٢‏ صسے. ‏ .......۹٭._..__ہں.....ل" ےھ ےمم . ہ ٦٦٣٦٣‏ 


علی وج المطابقة لمقتضی الحال متحققة فی فصحاء عدنان وبلْعْافِحطان علی وجه 
الکمال''' کما آشار إليه المصنف ھنا وفي الدیباجۂ فلما عجزوا عن ذلك فَعْٰل غیرھم بعلم 
بطریق الأولویة علی أن قوله تعالی : ٭ولن تفعلواہ* [البقرۃ: ]٢‏ متضمن للاخبأنہأئھم لا 
یأئون بە فی کل زمان من الأزمنة الاَتیة بقرینة قوله تعالی: للٹن اجتمعت الڑإنس والجن خل أن 
بأتوا ہمٹل ھذا القرآن لا بأتوت بمثله٭ [الإسراء: ۸۸] الایة لا لآأن لن للتایید وأیضا أن العجڑ 
کان ثاہتاً لمن تحدی بە من بلغاء عصرہ ولذلك لم یعارض وغیرھم'''' عم عن ذلك لقصورہ في 
صناعة الیلاغة والتمییز بین مراتبھا فلا اعتداد به ولا بضرہ فی ذلك لثبوت الاڑأعجاز بمجرد 
أولثك الأعلام کذا فی شرح المواقف نظیرہ ثبوت العجز لسحرۃ فرعون حین صارت العصا 
ثعباناً فثبت کونه معجزة وکذا الید البیضاء فکما لا مساغ لان یقال لا یثبت کوئه معجزۃ بعجز 
قوم مخصوصین بل ثبوت ذلك بعد انقراضھم کذلك لا مساغ عنا وبالجملة إیراد مثل عذہ 
الشبهھة یژدی إلی الفَتنة العظیمة والتحدي مسعفاد من قولە تعالی: فلافاتوا بسورة4 [البقرة: ]٢٢‏ 
والتحریض علی الجد الخ من قولہ تعالی : ٭وادعوا شھداء کم [البقرة : ۲۳] بالتقریع متعلق 
بالتحریض والتقریع اللوم الشدید والتقریع والوعید من قوله تعالی: ؤفاثقوا النار التيی4 [البقرۃ : 
٤‏ الایة وکون السورۃ اقصر لأنھا أقل سورۃ والتحدي بھا أبلغ فی دفع الخصم المعاند إذٗ رہما 
یمکن أن یقال إن العجز لکوت السورۃ طویلة ولأنھا أقل ما یصدق عليه فیحمل عليه قوله ٹم 
|ٹھم مع کثرنھم الخ دفع ما یقال إن عجز طائفة مخصوصۃ من المعارضة لا یدل علی إعجازہ 
فأشار إلی دفعه بقوله ٹم إنھم مع کثرتھم الخ فلما عجزوا عن ذلك علم عادة أله معجوز عنه آبد 
الدھر إِذ لا یتصور زیادۃ علی ما کاتوا عليه من العدد والعدد کذا قیل وقد مر التفصیل بما لا 
مزید عليه والمھج بضم المیم وفتح الھاء جمع مھجة ہمعنی الروح . 

قوله: (والثائي آٹھما یبتضمنان الاخبار عن الغیب علی ما هو بھ) والاخبار عن الغیب 
مستفاد من قولہ: ٭ولن تفعلوا [البقرة: ]٤٢‏ ولا یلزم من تضمئھما ذلك تضمن کل 


قوله : والثاني أنھما یتضمنان الإخبار بالغیب أقول نعم قوله عز وجل: ٭ولن تفعلرا4 
االیقرةة ۲۷] إخیار بالخیت علی نا موب لکن کرت سور دال علی تر 95نا یش بعد یا 
مضی علیھم الدھور المتطاولة إلی انقراض نسلھم مجتھدین نسلا بعد نسل في ذلك الزمان الطظویل 
فظھر عجزھم فیه عن الإتیان ہمثل القرآن إذ عند ذلك یظھر أن قولہ : ٭ولن تفعلوا* [البقرۃ: ]٤٤‏ 
إخبار بالغیب علی ما هو فکونہ معجزة یثبت بھا النبوة لیس حال الاخبار بە ولا بعدہ یزمان فصیر 
فکونە من دلائل المعجزۃ لیس بالنسبة إلی المخاطبین الموجودین وقت الخطاب بە. 


)١(‏ ئقله غنی زادہ عن ابن کمال حتی قیل لم یکن أحد مثلھم سلفاً وخلفاً وفي المواقف آن المعجزة تظھر في 
کل زمان من جنس ما یغلب علی أهھله ویبلغون فیھا غایة الفصری کالسحر في زعن موسی عليه السلام 
والطب فی زمن عیسی عليه السلام والبلاغة قد بلعت في عھد رسول اللہ عليه السلام إلی الدرجة العلیاء 
انتھی ملخصاً فاتضح القول بان عجز غیرھم یعلم بطریق الأاولویة ویدلالة التص . 

)٢(‏ ثعله غم ہمعنی المحجوب اھ مصححہ. 


٤٤ سورۂ رہل‎ ٦٤ 


واحدة منھما ہل مدخلیة أحدھما کاقیة فی التضمن فان القعل المنفی بلی فی لخبر غبارة ٰ 
عن الانیان بالسورۃ المذکورۃة فی الآیة الأولی کأنه قیل ولن تانوا السورۃ التيََأْمر تم بإتیانھا ٣‏ 
اظھاراً لعجزکم فلا إشکال بأنٰ المتضمنة للاخبار وی سمش ہف ا 
في الایة اخبار عن الغیب علیٰ ما هو بە یکون من المعجزات کما صرح بمثله في تقکیر ۲ 
قوله تعالی : لٹ الذین کفروا:سزاء علیھم آانفرتھم آم لم تنذرهم لا بومٹون4 [الیئرة: کا 8 
حیث قال وفي الایة إخبار بالغیب علی ما هو بە إن آرید بالموصول أشخاص باأعیانھم فھی 
من المعجزات ولم یذکرہ ہ ھنا لما:ذکرہ دا ول ۰د ھرات رت ھا سرن ار سی 
قال ولقد أحسن'''' اعتبر فیھا الإخباز المذکور دلیلاً لللبوۃ ٍ من جھة کونە إخباراً عن الغیب 
لا من جھة أنه.ممجز لأن الإضُجاز لا ہد فیه من التحدي ولم بثبت بثیت وقوع التحدي من:جھة 
کوئە إخباراً عن الغیب لن المراد بالمعجزۃ بات شا آن کرت محرغرت اعد 
وباب المجاز مفتوح حین تحفق القرینة والعلاقة وھنا کذلك وقیل قال في شرح المواقف 
الشرط الرابع للمعجزات''' أن یکون ظاھراً علی ید مدعي النبوۃ لیعلم أنه تصندیق بە وھل_ 
بشترط التصریح بالتحدي وطلب المعارضة کما ذھب إليہ بعضھم وألحق أنه لا یشترط بل : 
يكمٰي قرائن الأحوال انتھی وما ذکرناہ جواب آخر من جانب من اشترط التصریح بالتبحدي 
ولما کان الاخبار عن الغیب واقعاً من مدعي النبوۃ فذلك:الاخبار یکون دلیلاٌعلی النبوۃة 
ولا احتمال لکونه کرامة وإِنَ کان واقعا عن من لم یدع النبوۃ مع محافظة الجدود یکن 
کرامة وشتان ما بین المدعي للنبوۃ وغیرہ فلا إشکال بھذا منا کما صدر عن بعضی التامن. _ 
قوله: (فإنھم لو عارضوہ بشيء لامتٹع خفاؤہ عادة) آي بشيء معتد بە وإن عازضوا_ 
بما لیس ہشيء کما نقل عن مسیلمة الکذاب الفیل ما الفیل وما مر 
وئیل وخرطوم طویل لامتنع خفاؤہ کیف لا وقد نقل من اشتغل بالمعارضة الرکیکة التي عي 
ضحکة للعقلاء کمعارضة مضیلمة بما مر وبقوله والزارعات زرعاً تالساضدات مد 
والطابخات طبخاً فالاکلات الا وھذا کما تری مع کون سرقة ضحکة لأولي اللبا فلو 
عارضوہ ہما یعتد بە لنقل کما بقل ذلك عن المسیلمة . 


قوله: (سیما والطاعنون فيه آکثر من الذابین عنه في کل عصر) وأصل نھسوایا ۱ 
بلا لکن قد یحذف کما حکاہ الرضي وقول الدمامیئي إي لم آقف عليه لا یسمع فإن نقل 
الشیخ وم دو سو سم ولھذا لا بتفارت ‏ المعنی والواو الٹي تذکر بجُدھا 
اعتراضیة ذکزہ الرضي أر عد' نو ساد رس دض ای مشیمہ سی ۱ 


قوله: اف من الذابین اکٹثف امن کعف الشیء أي کثر مع الالتقاق وتکائف عندهم کڈا ني 
الأساس والذب الدفم . ُ ْ 


)) ول اما اریت مر اف مصححہ۔ 


سورۂ الیفرۃ/ الاّیةث:٢٢۔_- ‏ مم م_م_س ہہ ل(لمےمےمےمےممم. ۹٦١‏ 
والطاعنون ومذا ضعیف والکلام نی لفظۂ ما وإعراب ما بعدہ قد مر ٹوؤضیحہ في آوائل 
سورة البقرۃ فی قوله سیما وقد راعی فی ذلك ما یعجز عله الادیب الخ والطعَن هو القدح 
فی الشیء بإسناد ما ھو معیب إليه بزعمه والذب ہمعنی الدفع . 

قولە: (والٹالٹ أنه عليه السلام لو شك فی آمرہ لما دعاھم إلی المعارضة بھذہ الْمَِالعة 
مخافة أن یعارض فتدحض حجتہ) ومذہ المعارضة مع کثرتھم وکمال فصاحتھم من جملة 
معجزاته عليه اللسلام فإن مواجھۂة الواحد الجم الغفیر من البلغاء الکاملین فی البلاغة 
الحریصین علی الغلبة وإن لم یغلبوا بالحروف ضاربوا ہالسیوف لیس إِلا لثقة باللہ تعالی وعدم 
اضرارھم مع تھالکھم علی ذلك لیس إِلا بعصمته تعالی وھذا کما قال في سورۃة ھود فی قوله 
تعالی: للنکیدونی جمیعا ٹم لا تنظرونہ٭ [ھود: ]۵٥‏ وھذا من جملة معجزاتە فإِن مواجھة 
الجم الغفیر من الجبابرة القتال العطاش إلی إراقة دمه بھذا الکلام لیس إِلا لثقته با تعالی إلی 
آخرہ وھذا مراد المصنف هنا وإن کان فیه نوع إجمال وقد أوضحنا مرادہ ولیس مرادہ آنہ عليه 
السلام لم بشك في أمرہ حتی یقال إذ عدم الشك للمدعي في دعواہ لا یعتبر دلیلا علی 
صحة مدعاہ لجواز أن یکون جزمه غیر مطابق للواقع بل مرادہ علی ما قررناء مواجهھة الجم 
الغفیر بالدعوۃ إلی المعارضة بھذہ المبالغة المژدیة إلی المقاتلة لیس إلا لثقة من اللہ تعالی 
وعدم الإاضرار لیس إلا بعصمتہ وھذہ الحالة تصدیق من اللہ تعالی وھذا معنی المعجزۃ فقوله 
لو شك فی أمرہ الخ بیان سبب جسارتہ عليه السلام علی تلك المواجهة لا ان تیقنہ لحقیة ما 
عندہ معجزۃة وبھذا البیان اندفع ما فیل إنه إنما یدل علی صحة نبوته عليه السلام ولو ثبت 
عصمته عن الخطأً وھو فرع ثبوت نہوته عليه السلام فإثیاته بە مصادرۃ''' قوله فتدحض بدال 
وحاء مھملة وضاد معجمة منصوب معطوف علی أن یعارض مضارع دحض یدحض کمنع 
یمنع بصیغة المبتي للفاعل مثل قولہ تعالی: 'لحجتھم داحضة4 [الشوری : ]٦٦١‏ الایة بمعنی 
الزائلة وھو استعارۃ من دحض الرجل ٹم شاع حتی صار حقیقة فیما ذکر . 


قوله: لو شك فی أمرہ أي لو شك في ادعائہ النبوۃ وأن ما جاء بە کلام اللہ لما اجترأ إلی 
دعوتھم بالمعارضة مع علمه بأنھم فرسان الحوار في مضمار البلاغة وفرط صونە لعرضه من أن 
یکون محجوجاً عليه ولما دعاھم إلی المعارضة بأقصر سورة من القرآن ولم یتحاش عن شيء دل 
ذلك علی قوۃ قلبه فی دعواہ ھذہ وأئہ علیہ الصلاة والسلام في ذلك علی صدق ویقین الحاصل ان 
إقدامه عليه الصلاۃ والسلام علی طلب المعارضة منھم من غیر مخافۂ ان یعارضوہ وتندحضضش حجته 
بما یستدل به علی صدق دعواہ. 

قولە: ختدحض حجتہ علی صیغة البناء للمفعول من ادحض حجته أي ابطل ویجوز أن یکون 
علی البناء للفاعل من د+حضت حبتہ دحوضاآً أي بطلت والأولی اولی وأئسب للمقام. 


)١(‏ ھکذا نقله البعفی وأما أصل عبارته وآما الاستدلال بعدم کونە عليه السلام شاکا فی أمرہ فما لا وجہ لە 
لان مبنی دلالنہ علی صحة دعواہ علی ثبرٹ عصمته عن الخطا وھو فرع ثہوت نوہ فاتائه بہ مصادرة ۔ 
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قولە : ۔(وقوله تعالی : دّت وپ4 دل علی ان التار تا کہد: الآن لف ا 
دلالة غیر قطعیة وعذا مذعب: أمل السنة خلافاً للمعتزلة ودلیلھم قوله تعالیٔ نے ہاتلك: :الداز 
الآخرة نحعلھا٤4‏ [القصص : ]٣۰‏ الایة فتعارض الدلیلان فبقي قصة آدم وحواء ہما ٰ 
السلام سالماًعن المعارضة وتمام تفصیله مذکور في علم الکلام وقد سبق الاشارۃ إليٍَنْ 
النار أعدت ہالذات للکفار وأنا عصاة الموحدین فلا یخلد فیھا ولا یعذب ہاش العذات 17 ٰ 
بالعذاب المھین ہل عذابھم للَْنقیح واستعداد دخول المقام الآمین إذ الطاریماعلی تا سیل 
سیر سی پر سوہ دئیفپووسسمماس بیو دی ْ 
قنولے تعالی: 7 ات تم کی ون كتِھا 
27 ہے کی َالْواً مَنذا انی رُزْفَتا ‏ ین کل تا ییہ كيا ۱ 
وع ف"اأ اہ رہ ےا ےل ا یں فا ٰ -" 
قولە: (عطف علی الجملۃ السابقة والمقصود عطلفَ حا من آمن بالقرآن اَی 
ووصف ٹوابە علی من کفر بە وکیفیة عقابه) أي مجموع قولە تعالی: ووإن کنتم في ریب _ 
مما نزلنا4 [البقرۃ: ۲۳] الایة والمعطوف, مجموع قوله تعالی: طوبشر الذین آمنوا4 إلیٴ 
قوله: طخالدون4 [البقر: گیڈ وو سوستوں ہا یڈ 
اجمل متعددة مسوقة لمقصوہ اعلیٰ مجموع جمل آخری مسوقة لغرض آخر فلا بطلبْ فیه 
التناسب فی الٰخبریة والإنشائیة ولا ری بھھ پاھوا و تر سوی اسر و 
۔القصتین وإلٰی ھذا اتفصیل أشار اإمص بقوله والمق عطف حالٰ من الخ للزإشارۃ إلّی ان 
المعتبر فی عطف القصة علی القصة تناسب القصضتین في الغرض المسوق لە کل واحٔد من 
القصتین ومنا کذلك إذ بین الغرضین تناسب تضاد إذ حال من آمن الإیمان بالقرآن في الدنیا 
والتنعم بنعیم الجنان في العقبی رخال ىَ گٹر الانگاز 0ت والعذاب . 
الانتقام والإیمان عو سد ہیر والتالم: ْ ْ 


قوله: عظف علی الجملة السابقة هي قولہ: فان لم تفعلوا4 [البقرۃ :]لی قولہ خاو 
للکافرین 4 [البقرة: ]٤٤‏ وقوله والمقصود الخ بیان الْجھة الجامعة بین الجملتین مع اختلافھما خبراً. 
وإنشاء والحاصل ان ھذا العطف: لا یتعلق باللفظ حتی يَطلب به مشاکل من آمر آو تھي:بل هو عطفت ٴ۔ 
۔معنوي فإن مفھوم الجملة الأولیٴ وصف عقاب الکافرین ومفھوم الجملة الثانیة وصف ثوّاب المومنينْ ٰ 
وبعضهم جعل ہذا نظیر قوٴله فیما سبق وقصته المنافقین عن آخرعا معطوفة علی قصته الذین کفزوا کما 
تعطف الجملة علی الجملة وقد ِقدم أنه عطف جمل مسوقة لغرض علی جملة مسوقة لآخر والمعبر 
فیە التناسب بین القصتین لا بین جمل القصتین وقال التحقیق في ذلك إنه نظر ما بقال فن:عطف المفرد 
آفي مثل قولہ تعالی : .مو الأول والآخر والظاعر والباطن 4 [الحدید : ]٣‏ أن الواو الوٴسطی تعطف 
وروں در را وی بی ا :روط ا 7 
اروا زرل صدہ کرات <ھرب ات یداو مشرب ید 
دس س ری ہو توق 
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قوله: (علی ما جرت ہب العادة الإلھیة من أن یشفع الترغیب بَألََرٍھیب) إشارۃ لی 
ربط هذہ الأیة ہما قبلھا والمراد بالجملة عنا معناعا اللغوي لا ما اصطلح عللیْةإلتحاة ولھذا 
فسرنا الجملة بالمجموع في الموضعین قال النحریر التفتازانی رحاصاہ أنه عطق مجموع 
علی مجموع لا باعتبار عطف شء من ھذا علی شيء من ذلك وقد یقع مثل هٰذا نی 
المفردات کما قیل فی قولە تعالی: للھو الأول والآخر والظاعر والباطن 4 [الحدید: ۳] ان 
الواو الوسطی لعطف مجمرع الصفتین الآخیرتین علی مجموع الاولیین وقال قدس سرہ 
عذا من قبیل عطف القصة علی القصة أي مجموغ جمل متعددة علی مجموع جمل أخری 
وعذا وجه وجیه واإنما الاشتباہ فی المثال أي مثال صاحب الکشاف فإن قولك زید یعاقب 
بالقید والأرھاق وبشر عمرأ بالعفو والإطلاق فإن ٹوله زید یعاتقب بالقید والإرماق یشتمل 
علی جملتین کہری وعي زید یعاقب الخ وصغری وھي یعاقب الخ وقولك بشر عمرآً بالعفو 
والاطلاق جملة واحدۃ عطفت في الظاعر علی ما لیس یصح عطفھا عليه من إحدی 
الأولیین والجواب آأله أشار ہما ذکرہ إلی قضیئین متقابلتین فکأنه قال زید یعاقب القبد 
والإرھاق فما آسوأ حاله واحسرہ فقد اہتلي بلیة کبری وبشر عمرأً بالعفو وإطلاق نما أحسن 
حاله وما أرہحه انتھی ولا یخفی أن مثل ھذا التوجیه یمکن فی اکثر مواضع بظن عدم صحة 
العطف فیيه إذ تصحیح العطف بالتقدیرات في کل موضع مما لا سترۃ فی إمکانە فالوجه ان 
صاحب الکشاف أشار بھذا المثال إلی أن عطف القصۂة علی القصة لا یشترط فيه کون 
المتعاطفتین جملاً متعددة بل یکفی کون إحدیھما جملا متعدہة ویژیدہ أن الفاضل الخیالي 
جوز کون عطف نعم الوکیل علی حسبي في فول المحقق التفنازاني لإوھو حسبنا ونعم 
الوکیل٭4 [آل عمران: ۱۷۳] عطف القصۃ علی القصۃ بلا ملاحظة الإخباریة والإنشائیة 
انٹھی ولعله أخذ ذلك الجواز من قول صاحب الکشاف زید یعاقب الخ فح یکون ئعم 
الوکیل جملتین علی تقدیر وإن کان وو حسہی أو حسبي جملة واحدة فمن قرول صاحب 
الکشاف وإن علم کون المتعاطفتین جملا متعددة ففھم أیضاً من إشارته بھذا المثال جواز ما 
ذکرنا فلا برد علی الفاضل الخیالی ما آوردہ رباب الحواشی من أن شرط العطف في 
عطف القصة کوٹ الطرفین جملا متعددۂ الخ فسہب صحة عطف القصة علی القصۂ کما 
کان متحققاً فی الصورۃ''' فما المائم من ذلك ۔ 

قولە: (لاکتساب ما یتجي) وھو الإیمان والعمل الصالح الأفق لقوله تعالی: ٭٭لها ما 
کسبت٭* [البقرة: ]٣۳١‏ کما ہینە المص عناك لکسب ما ینجی من الھلاك والشقاء المؤید . 


ز) قال بعفض المحشین لا نسلم اشتراط تعدد الجمل فی الطرفین البتة ہل الظاحر المعھرد عدم اشعراطہ 
والتقدیر الذي ذکرہ قدس سرہ تعسف انتھی وہالجملة تحقق الٹناسب الماألي وھو الثناسب فی الغرض 
المسوق لە کونه مصححاً للعطف ہین جمل متعددۃ دون العطف بین الجملتین في مثل زید یعاقب الخ 


1۸ ۱ أ سسسستوتسیسلداوسسسسسسسستٹگکتتھا. ‏ کی سورة البقرة/ الأَیة: ۲٢‏ 
قوله: (وتبشیطاً) أی تاخلراً وعنعاً. کر وٹ 
قولە: (عن اقتراف) اي عُن اکتساب۔ ٣‏ :. 
قوله: (ما یردي) أئي بھلك اھلاكاً لا منجأ مئە. ْ "یا ےت 
قوله: (لا ععلف الفعل تقسہ) علی الفعل اي مع ناعلہ وحاصلہ عطف الحملةا: 
الجملۂ الفعلیة لاختلافھما خبراً وإِذٰشاء رھذا لکمال 01 ھا یٹ لعف چس لی 
عطف القصۃ علی القصة بلا ملاحظة الخبریة والانشائیة . ٰ 
ے را احتی یجب آن لب فه ما اکلہ من امم آو تھي قیتعلف علیة/قیٰطلف 
بالعضب عطف علی یطلب وقیل لعطفه علی یجب۔. پچ" 


فولہ: سی ندرا [البقرة: ]٤‏ اتھم الم انا ہما بعارض بعد التحدي ظھر ۱ 


قولە: یر روہ شر ری شر ری مہ 
نظر آما أرلا فلانفکاك نظم الخطاب وآما ٹانباً فلأن الاستدعاء إن سلم لا یدفع السوال لن الکلام فی 

کیفیة صحة الترکیب لا في أن۔الکلام یستدعي إنذاراً وایشاراً وفي الکشاف ولك أن ثقول:ھو معطوف ‏ 
علی قولہ: ل٭فاتقوا 4 [البقرۃ مد ور ات ہو بد نو سی تس 
باحساني إلیھم قبل فیە نظر أما اولاً فھو المشھور من أ عل الفضل من أن قوله فاتقوا [البقرة: ]۲٢‏ 
جزاء الشرط رحکم السعطرق عاھ کت ولا بی لترلہ نات لم سار (البئرَ/ ]٤‏ ذر4 
[البقرة: ]۲٢‏ وأما ٹائیً فلفك الخطاب ولذلك قدر صاحب المفتاح قل قیل : فیا أیھا الناس اغندوا4 
[الیئرہ؛ ١]علی‏ ما عرف واستخسنه کثیر من المحققین فقال بعضھممذا علی ان لا:یکون قوله: 
لفاتقواگ4 [البقرۃ : ])٤‏ جواباً لقوله: فان لم تفعلوا4 [البقرۃ : ]٢٢‏ حبی یلزم المحذوز بل علٰی ان 
کون جزاء لشرط محذوف ٹم ذکر في بیان ذلك المحذوف ما حاصله وإن کنتم في:شك من صحة 
نبوتە وصدق قولە إن القرآنِ منزل عملیه من عند اللہ افافاترا بسورۃ من مثلہ٭ [البقرة ۲۴] فان لم تقدروا 
علی ذلك فقد صح صدفەه وإذا صح ٴصدقه فلیتق المعاند النار وبشر یا محمد المصدق بالجنة وفیْه نظر 

من وجھین أحدعما أن انفکاك نظم الخطاب بايٍ کما کان فإِن عطف أمر المخاطب علی أمر لمخاطب 
آخر من غیر تصریح بالنداء مما یملع النحاۃ والٹاني في ان الکلام تو یں کو۔ 
آرجح من تقدیر صاحب المفتاح بل تقدیرہ راجح لعدم التعسف بتعبیر ألفاظ التنزیل وذکر بعضھم أن 
الکلام في طلب الربط والالتثام وذلك حاصل لن معنی ٭فاتقوا النار4 [البقرة: ٤‏ وانٹڑا ما 
یغیظکم من غبطة اعدالکم وعم المنافقون فأقیم فوہشر الذین آمنوائ٭ [البقرة: ]٥‏ مقامه لیدل علی 
أنه مقصود لذاتہ أیضاً لا لمجرد غیظھم ویکفی في کونە داخلاً في: الجزاء الرابط المعنويٰ قیل فیه نظر ۱ 
لان مذہ الإقامة تستلزم فك الخطاب وھو لیس بفصیح ولآ ذکر قوله ظوبشر وااردۂ اثقوا ما 
بغیظکم من غبطة اعدالکم لا بصح حقیقة ولا مجازاً ولا کنایة واختار صاحب الاییضاح أنْ 'یکون 
معطوفاً علی مقدر بعد لؤأعدت4 أي ۶ فانذر الذین کفروا وبشر الذین آمُنوا 4 وفيه نظر لأن تقدیر قل ٣‏ 
اسھل وأخصر مما قدرہ وقال بعضھم وھذا الاعتراض لیس بذلك الطابل لجواز أن یکون بش ر4 ۱ 
مرتباً علی الشوط أما أرلاً فلان مُن تتمیم عذاب الکافرین ثواب آضدادھم کان اللہ یعذہٍھم بوجھین _ 
فیکون معناہ فإن لم تفعلوا فائقوا من عذابکم واتقوا من ثواب أضدادکم فالأول تحذیر والثاني بحسیر 


سورۃ البفر/ الأیة:٢۲‏ 'سسسسےممسسوہے ہہ کكے.... _۔3۹۹٦‏ 


اعجازہ وإذا ظھر ذلك فمن کفر بە استوجب العقابِ ومن آمن ہہ استحق الثوّاب وذلك یستدعي 
أن یخوف مؤلاء وبشر ھژلام) عطف علی قوله علی الجملة السابقة بإعادة اجار لطول ذکرہ 
ولما کان عذا العطف غیر صحیح بحسب الظاھر أما أولاّ فلأنه لا بد من ارتباظه‌یالشرط 
المذکور أي فلفإن لم تفعلوا4 [البقرۃ: ]۲٢‏ لعطفه علی جزائہ والریط خفي وأما ثانیا فلاأئكیلزم 
منە عطف أمر مخاطب علی الأمر لمخاطب آخر من غیر تصریح بالنداء حاول بیان وجھه بحیث 
یندفع بە الوهمان المذکوران فقال لأنھم الخ حاصلء أن المخاطب بالأمر الأول وإن کان 
0 0 ی۷ "وم لان معنی اتقوا 
فأنذرھم بالنار فیتحد المسند إلیھما في المتعاطفین فارتفع الإشکال الٹانی''' وأما دفع الإٴشکال 


رأما ثالباً فلأنھم إذا لم یعارضوا القرآن ظھر أنه معجز فمن صدق ہە استحق الثواب ومن کفر بە 
استحق العذاب وھذا یقتضيی انذار ہؤلاء وتبشیر ھژلاء فلھذا بٹرتپ التبشیر علی عدم المعارضۂة کما 
یٹرتب الانڈار وفيه نظر أما أولاً فاآن فوله: ۶ وبش ر4 [البقرۃ: ]٥٢‏ لیس لە دلالة علی قوله:. 
طفانقوا 4 [البقرۃ: ]۲٢‏ من ثواب أضدادکم بوجه من الوجوہ فلا یجوز استععاله فیه کذلك وأما ٹنیا 
فلما ذکرنا أن الاستدعاء إت سلم لا یدٔع السؤال إلی آخرہ علی أن الأمر بالاتقاء من ثواب الأضداد 
لا یصح إلا بتکلف آخر والظاھر قول صاحب المفتاح واللہ أعلم لکن یحتاج في فولە: ٛإن کنتم في 
ریب مما نزلناہ4 [البقرۃ: ]٢٣‏ الایة إلی تکلف لان مذا داخل ح تحت حیز القول وھو لا یصلح 
بحسب الظاھر أن یکون مقولاً للشيء وذلك التکلف هو ان یکون قوله: وإن کنتم4 [البقرة: ]۲٢‏ 
الایة مسوقاً علی طریق کلام الأمر ویکون المراد ذکرہ عند الأداء بعبارة یلیق ہبہ مثل للوإن کنتم قي 
ریب [البقرۃ: ]۲٣٢‏ مما نزله علی وذھب بعضھم إلی أنه عطف علی قل مرد قیل فإن لم تفعلرا4 
[البقرۃ : ]٥٢‏ اقول الأئسب عندي فی توجیە العطف علی طفاتقوا [البقرة: ]٢٢‏ أن یقال ان جزاء 
الشرط المذکور فی الحقیئمة فافآمنوا٭ [آل عمران: ۱۷۹] کما مو المختار لکن أقیم مقامہ 
٭فانقوا4 لنکتة ذکرت فالمعنی ٭وإن لم تفعلوا 4 [البقرة: ]٤٢‏ أي وإن لم تأتوا بمشله فآمنوا بە 
وبشر یا محمد الذین آمنوا منھم بالجنة فلیوحد منھم الإیمان ومنك یا محمد البشری لھم بالجنة 
علی أن یکون طالذین آمنواچ [البقرة: ]٥٢‏ مظھراً موضوعاً موضع المضمر أي وہشرھم بالجنة أُن 
الذین آمنوا بە وعملوا بمقتضاہ وفی ھذا الوضع حثھم علی الإیمان أیضاً ویجوز أن یکون ھذا علی 
نحو قول القائل یا زید إِن تعرف صنعة الکتابة فاکتب لی ھذا الکتاب وأعط أجرۃ کتابته علی أن 
یکون المراد واعط یا عبدی بعطف اأعط علی جزاء الشرط فإنه لا یجوز إقامة المعطوف مقام 
الہعطوف عليه بأان یقال یا زبد إِنْ تعرف صعة الکتابة أعط أجرة کتابته لکن یمکن أن بوجد 
التلاؤم بین المعطرف والمعطوف عليه بحسب المعئی إذا صرح بائنداء والمنادی بأن یقال وأعط یا 
عبدی أجرۃ کتابته فان المقصود من ھذا الکلام طلب الَکتابة من زید وطلب إعطاء الأجرۃ من العبد 
نکانه فیل یا زید إِن تعرف صععة الکتابة فلیکن ملك کتابة هذا الکتاب ومن عبدي اعطاء أجرتك 
ویجوز أن لا تکون الواو في ٭ؤوبشر* [البقرۃ: ]٥٢‏ لٰلعطف حتی یستدعي بین المعطوفین جھۂ 
جامعة بل الواو التی تسمی واواً استثنافیة ومٹل ھذہ کثیر في الکلام . 


)١(‏ کما أشار إليه بقوله یستدعي أن یخوف أي النبی عليه السلام عؤلاء الکفرۃ کأنه قیل فأنذر مولاء الکفار 
بعد ظھور الحق والصواب ویشر ھؤلاء المؤمنین کما قال وبشر [البقرة: ]٠٢‏ الایة. 


۷ 


ٰ سورةالپرۂ لیذ ۳۵ 
الأول فلأژن قوله تعالی : : آفاتقوا [البقرة: ٤‏ لیس بجزاء حقیقة بل ػْابة عنه کم مر ْ 
سرع ہتپ أن قوله ٭ذا: نقوا 4 انذار للکفار وقولہ فلویش رگ [التلق:: ]۲٢‏ انی ْ 
تبشیر المؤمنین وکل منھما مرتب علی عدم المعارضة بعد التحدي کما قررہ من آ9ٗپشیر 
نز کحرت یرب عالی مد عارف الک اذ حیئثذ یشنت یثبنت کون القرآن مرا 
ویتحقق صدف اللبي عليه السلام فیکون تصدیقه سببأ للتبشیر بالثواب وتکذیبہ للاژإنذار بالعقاب' 
وھذا القدر من الربط المعنوي کافِ في عطفه علی ذلك الجزاء وإن لم یکف في ُجعله جزاء 
ابتداء هذا إذا رید بالمؤملین ین المُؤمنون من المعارضین بعد التحدي وآما إذا آریدٴِھم مظلق' 
المؤمنین ففي هذا الربط خفاء وإن آرید المؤمنون الذین آمنوا بلا معارضة فعدم الربط اجلی' _ 
وأحری قوله ومن آمن بە )4 [النساء ۳۷۳۳ی صص۰٭ 
[المائدة : ٥]به‏ المتفرع علی ظھور الإعجاز یا یشہر إلی أن المراد ہالمؤژمنین تامشعشرھ من 
المعارضین المحجوجین مع أن الظاھر المتبادر مطلق المؤمنین إلی یوم الس تد سد ۱ 
ہذا الاحتمال لأنه مع ما فيه من التعسف البعید الذي لا یلیق بالنظم المجید یسٹلزم بخٍب:. 
الظاھر التخصیص المذکور ومن هذا ظھر خلل ما قیل .إن ھذا العطف یشتمل علی :جھات من: 
الحسن منھا قرب المعطوف ومنھا رعایة الجھة اللفظیة والوھمیة بین ٭بش ر4 (آل عمران: ۲٦٤‏ 
ولغانقوا4 لأله ٴی معنی فانذرٴوالجھة العقلیة لانفاتھما فی السببیۂ فإِن ما ذکرٰہ وجه ضحةأ _ 
العمطف وہو موجود ۂ في الوجه الأوؤل کما ذکرنا ٹم إِنه لو سلم ما ذکرہ کر رر ۰و ۰ب ْ 
ٰ لا یقاوم التکلفٰ الذي التزم فيه کما تری فالوجه الأول في غایة من العلو والبھاء ولصعوبٰة ھذا 
العطفب علی التاظرین ذھب صاہحب المفتاح إلی أنه عطف علی قل مقدراً قبل یا أیھا الّاس: ٰ 
اعبدوا* [البقرۃ : ]۲٢‏ فیکون حینثلٍ مثل قوله تعالی فژإوقل إِنی أنا النذیر المبین کما أنزلتا:علی: 
المقتسمین گ4 [الحجر : ۸۹: ۰] خیث أسند الإنزال إلی نفسه عليه السلام وھو فعل اللہ تعالی:- 
لقربه واختصاصه کما أن إستاد الملائکة الفعل إلی أنفسھم في قوله ٭قدرنا آٹھا لمن الغارین4: _ 
[الحجر ]٦ ٦‏ لذلكِ الاختضاص فلا إٹنکال بأنە لا یضح قل ٭ٛإن کنتم في ریب مما نزلتا علی' . 
عبدناگچ [البقرة: ٣‏ لورود مثل!ھذا في التنزیل الحمید کما غرفت ولا یحتاج في دفعه ان یقال ٰ 
والمعنی قل إن کنتم في رہب مُما نزل الله عليٍ أو بتقدیر القول أي قل قال اللہ تعالی: ا٭زن: 
کنٹم4 [البقرۃ: ۲۳] الخ ولیت شعري کیف تجاسروا علی تغییر النظم الکریم بتغییراکثیر مع أن: 
إسناد الفعل إلی غیر ما هو لەه شائع فی کلام البلغاء لامیما في کلام اللہ إلا علی تفکر فإن العقل: ۱ 
یتحیر ومن ھذا القبیل قولە تعالیٰ: ٭وما أنا علیکم بحفیظہ4 [الأنعام: ]٠١‏ أي وما آنا نذر 
واللہ هو الحفیظ عليکم قال الم ھناك وھذا الکلام ورد علی لسان الرسول علیہ السلام وقال, × 
پوو سی سی سر ھا وپ ہی رہ 
الذین آمنوا ولا یبعد أن لا یکون الدوام للعطف فیکون کلاماً مہتدأ مسوقاً للأمر بت بتبشیر المؤمنین۔ 
أثر ترعیب المشرکین لما ذکرہٴمن جري العادة اللّھیة من ان یشفع الترغیب أْحْ وخاخبز _ 
التلخیص یضطر إلی ان یقال جملة ٭انذڈر4 [یونس: ]٢‏ جملة ابتداثیة ومؤبشر4 عطفب علیع. 


سور البقرڈ الاپھ: ۲٥۶‏ سس ےس س4ەہ سس سشمےمےمم. لپ صمح ۹ ۹۷ 

قولە: (وإنما أمر الرسول عليه السلام) مذا إن قیل إن الخطاتِ مختص بە عليه 
السلام کما هو الظاھر المتبادر فیعلم حکم عالم کل عصر أو کل أَحدیگُونِ الخطاب له 
ہس پو سنرپ وسو رس سی سس دس و ۰ ٭یا 

ھا النبی إذا طلقتم النساء4 [الطلاق: ]١‏ الاأیة . 

قولە: (أو عالم کل عصر) فیدخل الرسول عليه السلام دخولا أولیاً وفيه إشارةٴإلیْ 
ان الخطابِ المشافھة عام للمعدومین فضلا عن الموجودین الغائبین وقد مر الکلام فی في 
قولہ تعالی : ڈیا أیھا ال‌اس اعبدواہچ [البقرۃ؛ ]۲٢‏ ولیس التعمیم بمختص بمذھب مالك . 

قوله: (أو کل أحد یقدر علی البشارة بأن یبشرھم) فعلی التقدیرین یکون الخطاب 
علی غیر أصله وھو کونە لمعین فیکون الخطاب فیھما لغیر معین فیکون ضمیر الخطاب 
المسنٹر فی ٭بشر4 (آل عمران: ]١۷‏ مجازاً مرسلا أو استعارۃ مصرحۂة والعموم الشمولي 
مستفاد من القرینة وإلا نیفید الشمول البدلی فیراد بە رد غیر معین وقد أوضحنا ھذا المقام 
فی شرح الرسالة العلمیة بعون الل الملك العلام . 

قوله: (ولم یخاطبھم ہالبشارۃ) أي المؤمنین . 

قوله: (کما خاطب الکفرة) أي بحسب الظاھر علی تقدیر. قوله: (تفخیماً لشأنھم) 
فان من حصل لە ما یسرہ من الاعلام بإرسال الخبر إليه ادخل فی التعظیم من اعلامه بندائہ 
لا سینا ارسالۃ: پالرسرل گند ود سس انت 
التعظیم ولو خوطبوا بە لکان تعظیماً أیضاً ولذا قال المصنف في تفسیر قوله تعالی : ہیا 
اأیھا الناس اعبہدوا 4 [البقرة : ]۲٢‏ وجبراً لکلفة العبادة بلذة المخاطبة وقوله وایذاناً بأنھم 
الخ من جملة العلة فلا ریب في أن المجموع لا یحصل إلا بالطریق المذکور وآما خطاب 
الکفار فخطاب المعاتبۂ . 

قوله: (وایڈاناً ہأٹھم احقاء) بالمد جمع حقیق بمعنی کثیر الاستحقاق . 

تولہ: (بأن یبشروا وپھنٹوا یما أعد لھم) من التھنثة مضارع مجھول مثل یبشروا کعحطف 
تفسیر لە لن التھنثة یراد بە البشارة أ٘یضاً وإلا فاصل معناہ التبريك وعو غیر التبشیر فحینثدٍ یکون 
لازم معناء قوله (وقریء ڈربش ر4 [البقرۃ: ]٤٢‏ علی البناء للمفعول عطفاً علی اعدت4 


قوله: وإنما أمر الرسول أو عالم کل عصر أو کل أحد یقدر الخ وفي الکشاف یجوز آن 
یکون المراد بالمأامور بقوله وبشر رسول الل قللُ وأن یکون کل أُحد کما قال عليه الصلاۃ والسلام 
بشر المشائین إلی المساجد فی الظلم بالٹور التام یوم القیامة لم یأمر بذلك واحداً بعینه وإنما کل 
أحد مامور بہ وھذا الوجه أحسن وأاجزل لانە یؤڈن بأن الأمر لعظمه وفخامة شأنه محقوق بأن یبشر 
کل من قدر علی البشارۃ به . 

قولہ: عطف علی ا اعدت* وفي بعض شروح الکشاف فعلی ھذا پدخل في حیز الصلة 
ویکوٹ بشارۃ للمژمنین ہالخلاص عنھا ویکون من جملة تنکیل الکافرین فإن الإحسان إلی العدو 
مما یعم العدو . 


۱۰۱ کھت ھھ ججھووہ کو دڈڈٹتھچھ ۷ سورة ایر الڈیة ۲ 


[البقرۃ: )]٢٢‏ وعطفہ علی ڈاعدت4 لکون نے کو مھت فالمسند 
البھما متقابلان فیکرن الجامع وخمیاء: ۱ ُ ' 

قوله : (فیکون استثنافاً)ٴأی ایکون طآأعدت للکانرین4 اسغثنافا بیائیاً کال قل :من 
أعدت وما أعد لغیرعم أو استتتاف نحوي إذ في تقریر السؤال نوع رکاکة ولا منشا للسوال: 
عن المعطوف ظاھراً وإنما حمله علی الاستناف إذ الحال لا یسوغ في المعطوف: 00+" 
ات قولەه: (والیشارۃ) بکسرالباء أسم مصدر في الصحاح بشرت الرجل ابشرہ بالضم: 
تو اس الشی وِکذلك الابشار ویشر ثلاٹ لغات والاسم شر وں جو 
والکسر والبشارة بالفتح الجمال. ُ 


قوله: (الخبر السار) المٰراد بالخبر الأخبار لا الکلام الخبري ہقرینة ة فأخبروہ الخ 
فالبشارۃ اسم مصدر کالسلام بمعنی التسلیم وھذا أَي کون البشارۃ بمعئی الاخبار السار 
الخبر هو الصحیح وقیل إنھا في اللغة مطلق الخبر لکٹھا غلبت في الخبر نقل عن الراغب: 
أنه قال البشرۃة ظامر الجلد والأدم باطنہ قیل وفي کلام ابن قثیبة عکہه وتبعه بعض اللقویین ٰ 
زبشرئه أخبرته بسار.بسط وجھہ وذْلك ان الس اذا سر انکر یو سی الماء 2 
الشجر فیسط الٰوجه وغصوبهہ. ٰ 

فوله : مہ لشرور: فی البشرۃ ولذلك قال الفقھاء الشارۃھو الخیر ڈول 7 


قوله: فیکون استثتافاً یعنيٴلکونہ معطوفاً علی. فادث 4 [البقرۃ: ٤‏ وم ستائف ہکون 
استثنافاً لان سو ہو سو سی جس اسیو و ات ۱ 

قوله : فإنه یظھر أثر السروز في البشرة قال الراغب بشرت لعل وأبشرتہ لے سا تب 
بشرة وجھه وذلك ان النفسن إذا سرت ائتشر الدم انتشار الماء قي الشجرة وبین ھذا الالفاظ فروق ۔.: 
فإن بشرته بالتخفیف عام وآبشرتہ نحو أحمدتہ وبشرتہ علی التکٹیر واستجشر إِذا وجد ما ینشرۂ من 
الفرح قال تعالی : ٭ویستبشرون بالذین لم یلحقوا بھم من خلفھم٭ [آل عمران: ١٥ت‏ 

قوله: عتق أولھم لأنه عو الُذي اظھر سرورہ بخبرہ دون الباقین ولو قال مکان بشرني أخبرني, 
فآخبروہ فرادی عتقوا جمیعاً لاٹھیم جمیعاً أخبروہ نعلی فعلی:التھکم یعني الاستعارۃ التھکمیة استغیرت 
الہشارۃ للنڈذارة بُجامع التضاد فَإنْ کلا مٹھما یوصف بمضادۃ الآخر فٹزل تضادھما منزلة التناسب: 
قصداً للٹهکم ثم سرت الاستعارۃزإلی فعل الأمر فصارت تبعیة تھکمیة وفي الکشاف 'وأنا للفیشرھم ٰ 
بعذاب ألیم4 [آل عمران: ]٢٢‏ فمن العکس في الکلام الذي یقصد به الاستھزاء الزائد ئی غفیظ 
ایج سب کس سے سی رور ‏ 
فاعتبوا بالصیلم أوله : ٰ 

سس کئے حر ماس چو کو ںی ۱ 

النسار جبال صغار کات الوقعة عندھما وقیل ماہ لہنی عامر فاعتبوا أي أزیل عتبھم کما شکی 
بمعنی آزال شکایته والصیلم الداعیة وقیل السیف من الصلم وھو القطع مع استتصال المعٰنی أن تمیماً 
غضبوا بقبل عامز فأعتبناھم أي أرضیناھم بالقتل والسیف جعل الإسخاط إرضاء تھکماً واستھزاءن, 
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حتی لو قال من بشرتي بقدوم ولدي فھو حر فآخبروہ فرادی عتق أولھم وَلو قال من أخبرنی 
عتقوا جمیعاً) بیان وجه تسمیته وسرہ ما ذکر آنفاً قوله فإنه یظھر الخ قریل'ٰحلی أن مرادہ 
الخبر السار الذي یحدث السرور للمخبر بە فی الحقیقة مع کون المخبر بە غافلا:عیا أخبر 
به وکذا قوله ولذلك قال الفقھاء یدل علی أن مرادہ ذلك فلا فرق ہین کلام المَطيِفب 
والکشاف وم یذکر الصدق لن السرور حصل ہمجرد الإخبار السار صادقاً کان أر کادباً 
وزواله بعد ظھور خلافه فیما إذا کان کاذباً لا یضر والقول بن تغیر بشرۃ الوجه لا بحصل 
بدون الصدق خلاف الوجدان الصادق إذ البقاء لیس بشرط في تحقق البشارۃ اللغویة مع أن 
السرور لا یزول لعدم ظھور کذبە نعم کون السرور تام إنما هو بصدقه فمن شرط کون 
الخبر صادقاً فقد اعترفوہ الکامل لا لکونه شرطاً فی اللغة إذ اختصاص البشارۃ بالصدق 
اصطلاح فقھي وبیان الشیخین لیس علی اصطلاحہ وإنما ذکر مسألة العتق توضیحاً لدلالة 
اللفظ علی السرور وکون المخبر بە غافلاً عما أخبر بە حیث فرقوا بین قوله من بشرني 
وقوله من آخبرني الخ ولو قیل المراد بالسرور السرور التام وھو لا یکون إلا بالصدق فلا 
یحتاج إلی ذکر الصدق ومن ذکرہ لمزید التوضیح لم یبعد لکن التعمیم إلی جمیع الآفراد 
هو المناسب لمقام التعریف قوله فأخبروہ فرادی فيه إشارة إلی أنھم لو أخبروہ جمیعاً عنقوا 
کلھم لأئھم بشروہ جمیعاً وإنما لم یتعرض لە لان کون المخبر بە غافلا عما أخہر به 
وشرطه ذلك واضح فیما ذکر قوله فرادی جمع فرد علی خلاف القیاس وقیل جمع فردان 
وفردی مٹل سکاری جمع سکران وسکری والآنٹی فردۃ وفردی کما في المصباح ولو قال 
أخبرني عتقوا جمیعاً سواء أخبروہ فرادی أو جمیعاً أو أخبروہ بعد علم مولاھم أولا خلافاً 
تمالك فإنه قال من أُخبرنی عتق الأاول فإن المراد البشارةۃ کما یشھد بە العرف والجمھور 
قالوا إن الإخبار في المتعارف ذکر الکلام الخہري ویراد بە معناہ سواء آفاد العلم أو لا وقد 
یذکر الکلام الخبري ولم یقصد بە آفادة مضمون الجملة ولا أله عالم بە فیراد به معنی آخر 
مناسب للمقام لکن لیس ما نحن فيه من ھذا القبیل ولما کان آکثر الاختلاف بین الحنفیة 
والشافعی وھم کانوا متفقین في هذہ ال.كألة قال ولذلك قال الفقھاء أي الحنفیة والشافعی 
ولم ینبه علی خلاف مالك لما ذکرنا من أن معظم خلاف الشافعي مم الأئمة الحنفیة کما لم 
ینبە علی موافقته فی المسألة الأولی لما عرفته فھاتان المسألتان بناء علی المذھبین 
والاعتراض بمثل ھذا فی غایة السقوط وتسوید الصحائف بالخطوط . 

تولهہ: (واما قوله تعالی: طفبشرھم بعذاب ألیم4 [آل عمران: ]۲٢‏ فعلی الٹھکم) أي 
أله استعارۃ تبعیة تھکمیة لأن البشارۃ عام فی الإخبار السوء أیضاً وما وقع فی تلخیص 
الجامع من أن البشارة في اللغة اسم لخبر یغیر بشرۃ الوجه مطلقاً إلا أنه غلب استعمالھا في 
الخبر السار وصار اللفظ حقیقة فی حتی لا یفھم منه غیرہ یؤید جانب الاستعارۃ ولا ینفيه 
کما زعم وتقریر الاستعارۃ أنه نزل التضاد ومو الانڈار ھنا فإته ضد التبشیر وآن الحاصل في 
الکفار الانذار لکن نزل ذلك الاتذار منزلة التیشیر بواسطة الٹھکم والاستھزاء ولما نزل ذلك 


|٢9 سورۃالبقرن/الاپڑ:‎ ۱ ۱ ۱ ۷ 


التضاد منزلة التناسب بواأسطة ب گار بالتبشیر فذکر اے ا المانےبز وھو التیْشیر: 
وأرید المشبه أي الانڈار ثم اشتق من :التبشیر: ؛ بمعنی الانذار الفعل فقیل : لفلرْجم بعذاب 
ألیم٭ [آل عمران: ]٢٢‏ والقریتة المفعول بە والعلاقة المشابهة بالتاویل المذکور ا 
العلاقة ووجےه الشيه ؛ ہین التبشیر والإنذار مر التضاد أي کون کل منھما ضدا 0۰9 
قلنا للانذار فراحفس رات التضریح بوجہ الشبه لم یتات لنا أُن نقول فی التضاد أوافی فی 
مناسبة الضدیة بل إنما بصح أن نقول هو أي الإنذار بشارۃ في إلقاء السرور وٰمعلوؤم أن :. 
الحاصل في المشبه هو ضد السرور'أي الألم والحزن لکن نزلناہ منزلة السروؤر بواسلطة . 
التھکم في النظم الکریم آو بواملطة التملیح في غیرہ لاشٹراکھما في الضدیة. . 

قوله: (او علی طریقة قوله تحیة بیٹھم ضرب وجع) أي قول الشاعر وھو' عمرر بن 
معدي کرب من قصیدة طویلة أُوٹھا: ٰ ْ 


ٰ ون سد تب تت2 ٰ 

آزاد بالخیل جماعة الفرمبان وەلفت بمعنی دنرت وقربت للحرب تحیةٴبینھم الٰتحیة. ۱ 
ما یحیی بە أحد المتلاقیین الاخر ویعظمه کالسلام ونحوہ:وجعل الضرب تحیة لیسں:إلا: 
للسخریة قیل ومنھا آن ینزل مإأیقع موقع شيء بدلاً عنە منزلتہ بلا تشبیہ ولا انتعارۃ کما۔ 
فی الاستثناء المنقطع وما یضاہیه سواء کان بطریق الحمل کما في قوله تحیة بینم أو ہدونە : 
کما في قوله فاعتبوا بالصیلم لیس ھذا من المجاز لذکر طرفيه مراداً بھما حقیقتھما ولا 
تشبیھاً لأن التشبیه یعکس معنام ویفسدہ ومن یعلم أنە لا یصح فيه الاستعارۃ أیضاً لابتناٹھا: 
علی التشبیه انٹھی قوله ولا تشبیھاً الخ ضعیفاً لأن التشبیه ممکن بینھما کما پمکن بین . 
: التبشیر والانذار والجیان والأسذ بل الاستعارۂ أپضاً ممکن کما اختارہ البعض في زید سد : 
وقد سلف البیان فی تفسیر قزله تعالی: ط نم ہم یم والقول بأنٰ الشاعر جعل إفزاد: 
ایی تی شارت ور الککر انجاری انا ہن ھی اد ازکرام وق طارف ھر 
قرو دی کک ھک جوا ار کوا اموک ایر سا مق 


>۵ 0 ۰ +2 

التصرف في الاول بین البشارۃ والانڈار حیث جمل انذارھم بشارۃ وفی الثاني بین العذاب والشيءٴ 
السار حیث جعل سارھم عذاباً ألیماً کما جعل تحیتھم ضرباً وجیعاً والحاصل أن التصرف لی ' 
الاول في الستعلق فالبشارةۃ علیالأول :مجاز مستعار استمارۃ تصریحیة تبعیة والعثابب حقیقة: 
والعذاب استعارۃ مکنیة حیث شب العذاب بالشيە السار وأثبت لە ما هو ملائم المٰشبه یه وھو 
البشارۃ لا یظن من قولئنا عذا أن قِوله: اتحیة ہیٹھم ضرب وجیح؟ من باب الاستعارة ہالکنایڈ فإنہ : ٣‏ 
لیس منہ بل ھو من قبّل التشبیہ إلبلیغ مثل زید آسد فالوجھ فيٰ تشبیە طریقة بطریقة ما ڈک یمن 
جو رہ و وہ و سشیدس ت أ 


. والباء فی بخیل للتحدیة,‎ )١( 
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الضرب الوجیع تحیة إنما هو بواسطة التھکم فیکون استعارۃ أیضاً علی؟لتھکم فلا پحسن 
التقابل بلفظة آو اللھم إلا أن یقال إن البیت من قبیل الإسناد المجازي إذ إستاطضرب وجیع 
إلی التحیة إستاد إلی غیر عا هو لە کما أن إستاد وجیع إلی الضرب مجازیي فی البیت 
إسنادان مجازیان فیکون حینثلٍ إہقاء البشیر مراداً بهہ معناہ الحقیقي علی ٭بعذاب ألیم2)4آل 
عمران: ]٢٢‏ مجازا عقلیاً إذ المجاز العقلي اعم من أنْ یکون فی النسبة الإسنادیة أو غیرها 
من النسب الإیقاعیة فکما ان إسناد الفعل إلٰی غیر ما حقه أن یسند إليه مجاز فکذا إیقاعه إلی 
غیر ما حقه أن یوقع عليه مجاز للأنه جاز عن موضعہ الأصلی فیکون مثل آجریت النھر فلا 
وجه لإنکار هذا في النظم الجلیل وإن آمکن المناقشة في البیت فحینئدِ یکون فی الاَبة 
الکریمة وجھان الاول الاستعارة التھکمیة وھو الأرجح الأہلغ والثانی المجاز العقلي فیحسن 
التقابل ہین الوجھین ویحصل السلامة عن التکلف الذي اوردہ المحشون . 

قوله: (والصالحات جمع صالحة وھی من الصفات الغالبة اتی نجري مجحری الأسماء 
کالحسنۂ قال الحطیئة : 

کیف الهجاء وماتنفك صالحة من آل لام بظھر الغیب تاأئینی) 


الحطیثة بالحاء رالطاء المھملئین مصغراً وفی آخرہ شمزہ واسمه جچرول بن وس 
والحطیئة من حطاتہ إذا لطمتہ لقربہ''' ولقصرہ وحقارة منظرہ وقیل إن رجله کانت محطوءة 
وبنو لام طائفة من قبیلة طيء کذا قیل فال مولانا خسرو فال ابن الآأئیر سبب قول الحطیئة 
إن النعمان دعا بحلة من حلل الملوك وقال للوفود وفیھم اوس بن حارئثة بن لام الطائي 
احضروا فی غد فإني ملیس ھذہ الحلة آکرمکم فلما کان الغد حضروا إلا آوسا فقیل لە لم 


قولهە: وھی من الصفات العالےة التيی تجري مجری الأآسماء پرید أُن اصالحة من الصنفات 
التی تستعمل من غیر موصوف فکأنھا لیس لھا موصوف فیجري مجری الاسم کالحسنة . 

قولە : قال الحطیئة بائھمزة وھو الرجل القصبر واللام أیضاً مھموز والباء فی بظھر الغیب 
للمصاحبة متعلق بتأتیتي أي تاتیني تلك الصالحة ملتبسۂ بالغیب عنھم والظھر مقحم لتأکید معتی 
الغیب لان الغائب کأنه وراء الظھر کما ورد في الحدیث أفضل الصدقة ما کان عن ظھر غنی تأتیني 
خبر تنفك واسمه صالحة وذکر في التاریخ الکامل للمبرد في سبب قول الحطیئة إِن وفود العرب 
حضروا ہین یدی نعمان بن المنذر فقدعا حلة من حلل الملولہ وقال للوفود وفیھم آُویس بن 
حارثة بن لام الطائي آحضروا في غد فإنيی ملبس ھذہ الحلة اکرمکم فلما کان الغد حضروا إلا 
اویساً فقیل لە في ذلك فقال إن کان المراد غیري فأجمل الأشیاء بي أن لا احضر وإن کنت المراد 
فساطلب فلما جلس النحمان وئم یر أویساً طلب وقیل احضر آمناً مما خفت فحضر والبس الحلة 
فحسدہ قوم من أُھله وقالرا للحطیتة اھجه ولك ثلاثمائة بعیر فقال کیف الھجاء الییت . 


)١(‏ قوله لقربہ ھکذا فی النسخ التي بأیدینا والظاھر أله تحریف من لقب یه لقصرہ الخ اھ لمصححہ. 


پووانھڈ جوا ھسسسسشسا وہر یں ۰. 
تتخلف فقال إِن کان المراد غیري فاجمل الشیاء بي آن لا آحضر وإن کَکٍإلمزاد فساطلب 
'فلما جلس النعمان ولم یر أوسْاً قال اذھبوا إلبه وقولوا احضر آمناً مما خفت فلفضر والبس 
الجلة فحسدہ قوم من أھله فقالوا للحطیئۃ أھجه ولك ثلاثمائة ناقة فقال کیف امْجَیاحدا " 
تس یس سس ہی سو ٴ 

وس جب سو وت برا ا سس ا 


۱ بے ہر سے مس نی برد ست ار یں 
بالغیپ ذآفحم اھر بلق يہ حیث مل لہ غیر پستد اه رقوی یہ والشاند تی 
صالحة حیث ذکرھا بلا موصلوف والمراد بھا : فی البیت الوطاۃ الصالحۃ أي الحسنة قیل ۱ 
والظھر مقحم مبالغة أر استعاوٰۃ بمعی خلف الغیب وفيه مِالْحَة ایضاً فیل وذکر في مجازاۃ ْ 
الآثار النبویة ان ھذا القول مجاز أی قوله عليه السلام لا صبدقة إلا عن ظھر غنی مجاز لان 
المراد بذلك أن المتصدق إنما,یجب عليه الصدقة إذا کانت لە قوۃ من غنی فالظھر ھنا کنایة: 
عن القوۃ فکان المال للغنی بمنزلة النظھر الذي عليه اعتمادہ ولذلك یقال فلان ظھر فلان 7 
کان یتفوی بە ویلتجئ إليه قيٰ الحوادث انتھی والحاصل أُن الظھر لیس بمقحُم وعن ھنا ْ 
ذھب بعضیم إلی أن الظھر ھنا لیس ؛ بمقحم وشنع فقال فمن قال إنه مقحم ٹم ہین لہ فائدۃ 
الکنایة لم یصب انتھی .والظامز أن مرادہ التردید بین کوئله مقحماً وبین عدم کِوئه مقحمماً بل 
کنایة لأنہ بالنظر إلی أصل المعنی لا بحتاج إلیه فیکون مقحماً لفحسین اللفظ وبالنظر إلیٰ _ 
إفادة المبالغة لا یکون مقحماً بل یکون کنایة والبعض یدعي أن الاقحام بحسب اللغة لا ینافی _ 
الکثایة بحسپ البلاغة توضیحہ أنە لا حاجة إلی لفظ الظھر لحصول المعنی الأصلي .للکلام ْ 
رو اس تی تی سو ہے ہو سسوجہت 
فی ذلك انتھی ومذا البیان یقتضي أن یکون الظھر اطاباً لا مقحماً وشتان ما بیٹھما فالوجه ما _ 
را الا سور ات س مر راوہت ذکر فیه لفظ: الظاهر . 


قولەہ: (وھی من الأعمال ما سوغہه الشرع وحلت وتائیٹھا عل تویل الخصلۃ آوٴاا الخلۃ) 
وھی أيٍ الصالحة ما سوغحه الشرع أی جوزہ وأباحه تفعیل من ساغ الشیء إذا سھل. ذخولہ 
فی الحلق قال تعالی: ٭ولا یکاد یسیغه* [إبراھیم ۷ ٹم ٹجوز بە عن الإباحة ا لھا 
سھل التناول شرعاً فمطلق السهّولة مشترکة فالمراد بالتجوز استعارۃ ویحتمل کونە پا 


قوله مر س اآقشازن سرع اس رکم لال ساب اھاتارمانہ کرات 
من الأعمال بدلیل العقل والکتاب والسنة زاہ قولہ بدلیل العقل إشارۃ إلی مذھبه من أن الحسن عندہ ما 
حسنہ العقل فالعقل حجة مستقلة عند المعتزلة فترك القاضي رحمہ اللہ ذلك الزائد لما أن أھل البنة علي. 
أن الحسن والقبح ما شرعیان فالحسن ما حسنہ الشرع والقبح ما قیحہ الشرع . سس 2 تق“ 
قولە: وٹائیٹھا علی تاویل الخضلۂ آو الخلة یعني بکون موصوٹھا الخصلة أو الخلة أفول بجوز أُن 
وو اپ می شس داد وف ئلگھھه۰0ی ۔ جج 


سور البقرۂ الآػَيیة:٢٥۲  --‏ ..________________-_-_-___. ےس . 8۷۸۹.۰ 
مرسلا بعلافة الاطلاق والتقیید ذکر المقید وآرید المطلق ثم أرید بە المقَیَلإلآخر إما مجازاً 
فیکون المجاز ہمرتبتین أو لکونە فرداً من المطلق ثم شاع وصار حقیقة عرفیّققوله وحسنه 
بمنزلة الفصل یخرح المباح الذي لا یترتب عليه ثواب ولا عقاب فبقي المندوب والوجوب 
وآما المباح ہمعنی الاذن الشرعي فشامل للوجوب وأخویه ولم یکتف بما حسله الشرظمع 
أنه اخصر لیکون التعریف مشتملا لمنزلة الجٹس والفصل معا وفيه تثبيه علی أن الحسن ما 
حسنه الشرغ وھو مذھب الأشاعرۃ وقد فصل فی فن الاصول وتانیٹھا علی تاویل الخصلة 
و الخلة ہفتح الخاء وتشدید اللام بمعنی الخصلة فالتردید لمجرد التخییر في العبارۃ والمراد 
أن ما سوغه الشرع وإن کان مذکرا لکكنە عبر بالتأنیث لتاأویله بالخصلة وھذا هو الملائم 
لکونھا من الصفات الغالبة وقیل بأن قدر موصوفھا الخصلہ أن الخصلة الصالحة ثم للغلبة 
ترك ذکرہ ولا یخفی ضعفه وإنما لم یقل إن الثاء للنقل من الوصفیة إلی الاسمیة إِذ الثاء من 
المنقول عنه علی ما فھم من تقریرہ وقیل لائه قد یروصف وھذا مخالف لما سلف من ھذا 
القائل حیثٹ قال فأجروہ مجری الأسماء الجامدۃ فی عدم جریەه علی الموصروف ولما قال 
بعض المحشین یعنی صارت بحیث توصف ولا توصف بہە إلا أن یتکلف ویقال [ن الکلام 
محمول علی الاکٹر لا علی الکلی ولا یخفی بعدہ. 


قوله: واللام فیھا للجنس قال صاحب الکشاف فإن قلت أي فرق بین لام الجنس داخلة علی 
المفرد وعھنا داخلة علی المجموع قلت إذا دخلت علی المفرد کان صالحاً لأن یراد بە الجنس إلی أن 
یحاط بە وأن یراد یه بعضه إلی الواحد منە فإذا دخلت علی المجموع صلح أن یراد به جمیع الجنس وأن 
یراد بعضه لا إلی الواحد لن وزانه في تناول الجمعیة می الجنس وزان المفرد في تناول الجنسیة 
والجمعیة فی جمل الجلسیة لا فی وحدانه وتقریرہ أُن الماھیة إذا اشترکت بین کثیرین کان الدال علیھا 
لام الجنس والماھیة المشترکة لا توجد إلا فی ضمن الافراد قإِن دخلت اللام علی المفرد کالرجل إذا 
کان لم یکن معھوداً جاز أن یراد بە جمیع الافراد إلی أن یحاط بھا وأن یراد بعضه إلی الواحد فإن 
الماعیة کما تتحقق فی کثیرین تتحقق فی فرد وإن خلت علی الجمع صلح أن یراد بە جمیع الجلس 
بعنی محاطاً ہه وآن یراد بە لا إلی الواحد وھذا یشیر إلی أئه یجوز إلی الائئین وکاأنه اختار ان الائنین 
جمع کما فوقھما وتحقیق قولە إلی الواحد ولا إلی الواحد ما قیل في أصول الفقه من أن ما ینتھي إلیہ 
الخصوص نوعان الواحد في العفٰرد والثلائة في الجمع . 

توله: لأن وزانه فی تناول الجمعیة فی الجنس وزان المفرد فی تناول الجنسیة دلیل علی 
الانتھاء إلی الواحد فی المفرد وإلی غیر ذلك الواحد في الجمع فإن اللام إذا دخلت في المفرد 
أفادت استقراق افراد الجنس وإدا دخلت في الجمع أفادت استغراق الجموع وکانت الجموع آحاد 
الجمع الداخل عليه اللام فکما أن المفرد ینتھي إلی واحد من أفرادہ کذلك الجمع ینتھي إلی واحد 
من أفرادہ وھی الجموع خلا أنه ثلاثة عند من یقول أدنی الجمع ثلائة وائنان علد من بقول اثنان 
فقوله والجمعیة فی جمل الجنس لا فی وحدانه بیان ذلك فیکون جمل الجنس افراد الجمم الداخل 
عليه اللام والوحدان افراد المفرد کذلك فکان استغراق المفرد اشمل من استخراق الجمع بواحد أو 
النین علی المذھپین بھذا الاعتیار ویؤیدہ قول ابن عباس رضی ال عنھما فی قوله تعالی: امن 


سورة اق الا ۲٥:‏ 


قُوله: (زاللام نیھا للجٰسٰ) المراد یه لام الاستغراق اي جمبغ ناگھپزغ ویحبئن ان 
یفعله المکلف بالنظر إلی حاله کالغنی والفقر والصحة والمرض والحضز والإسفر ؤالحٰ ۔ 
والعبد والذکر والأنئی وغیر ذلك مثلاً فیفعل الغتي جمیع ما یجب عليه کالزکوۃ زالج بع _ 
الصلاةۃ والصوٰم والفقیر بفعل الصلاۃ والصوم وفس عليه ما عداھما من المریضن والصحیح 
والحر والعبد قال المص فی سْورة آل عمران فی قوله نعالی: طبا ایھا الذین آمتوا اتقوا الک 
حق تقاته*٭ [آل عمران: × ]٠١١‏ حقٴ تقوی وما یجب مٹھا وھو استفراغ الوسع في إلقیام __ 
بالمواجب والاجتنابِ غن المہٰعارم کقوله تعالی: ٭فانقرا ال ما استطعتم٭ [التغابن: ١٦۰‏ 
الأیة أشار لی ان لکل مکلف :حق تقوی یغایر لمن عداہ وبھڈا یندغم کثیر من الاشکال منھا 
أآنْ اَلْعَرَاة بالعنالحات لیس جلس الجمع مطلقاً وإلا لکفی الأقل وھو ثلائة من الأعمبال أوْ 
الائنان ولا الجنس کلە لامتناع :آن یڑتی به أحد وإن نصد الترزبع عاد المحذور وھو أن کلی 
من کل ثلائة أعمال آو اثنان بل أقل بناء علی اثقسام الاحاد علی الآحاد وجه الائدفاع عو 
پر تو سر س ‏ رو وس 
حاله والقرینة علی ھلہ الرادۃ قولە تعالی : ٭فانقرا الله ما استطعتم4 [التخابن : ]٦‏ الاية وا 
ثبت في الشرع لا حرج في الین فیجب علی المکلف جمیع ما یجب علیہ بالنظر إل حالة 
الیقین عذا فی الوجوب الشامل للفرزغی وأما المندوب فلا حرج فيه والغنی والفقیر والأمراء 
والعلماء سواء فيه فعلم أن الاستغراق المشار إليه بالجنس عرفي لا حقیقي تنجو جمع الأمی' ٰ 
الصاغة والقول بأن إرادة البعض متعین فیکون للعھد الڈھني ضعیفِ لان ن آراد بالنسبة إلی کل ۱ 
فرد بالنسبة إلی حالہ فلا یخقی' فسادہ إٰذ الجموع بالنظر إلی حاله معتبر البتة وإن آراد بالتسبٰة إِلیٰ _ 
کل مکلف بدون تقبید بالنظز إلی حاله فذلك البعض متفاوت في المکلفیْن فیؤول إلیٰ 
الاستغراق العرفی |إذ لا أحد جب عليه بعض الأحکام بدون ملاجحظة حالہ فإذا لوحظ ‏ حاله 
یکون ذلك البعض کلا بالنظر إليه علی أنه یجوز أن یوجد واحد من المکلغین یجب عليه کل _ 
الأحکام بأسرھا فلا یتناول العھاد الذْهّّي لە والمؤمن الذي لم یعمل اصلاً أو عمل عملاً واحداً ٰ 
أو آمن ومات قبل ان یعمل ہے سو ود ہو وا شر ہر و 
والفرق بین المفرد المحلی بلام الاستغراق والجمع المحلی بلامه واستغراق المفوٴد اشمل میٰ 
سد آھیز کو ہے سر کسشیر سور پت ا 


۷۸ 


ایر نا ورای رو ر سواہ کز کا راف م ارب وک ا میح اف 
کتابہ أکٹر من کِتبه ومن فوائد الفاضل أکمل الدین أن ثمة اعتبار آخر وھو أن افراد المفرد المعرف _ 
بالئسہة لی الآحاد الموعومة والمحققَة اکثر من افراد الجمع بالضرور؛ انا ائ جماعة توعم مفآحاد 
المفرد اکثر منھا وأما بالنسبة إلیٰ المحققة فقد وقد فثبث أنھا اکثر في الجمٰلة وھذا کافِ في:ثبوت 
کوٹ استغراق المفرد اشمل وللأأصولیین في جانب القلة مناقشة حیث یقولون إنه ببظل الْجمعیۂة 
ویبقی الجنس ویتعلق الحکم بَه قل أو کثر حتی إذا حلف لا:یتزوج 37 یھ “ە 
وعليه قوله تعالی : لا یخل لک النساء من بعد [الأحزاب : ٦٢‏ ےم 


صسورۃ البقرة/ الأیة : ۲٢‏ ہے 


ٹولە: (وعطف العمل علی الإیمان مرتباً للحکم عليیھما اشَعَار بن السبب في 
استحقاق هذہ البشارۃ مجموع الأمرین والجمع ہین الوصفین) أي عطفە فَیاضمن عطف 
لاإعملوائ* [البقرۃ: ]٥٢‏ علی جملەة !فآمنوا 4 [البقرة: ]٥٢‏ وإنما اختار عذہ المظامِحة لأن 
البیان المذکور إنما یحصل بە قوله مرتباً اسم فاعل والمراد بالحکم التبشیر بقرینة قوَلَهغي 
استحقاق ھذہ البشارۃ والبشارۃ وإن تقدمت لکن تعلق الحکم بالمشتق یفید علیة مأحذ 
الاشتقاق فھي متقدمة بالذات ولو آرید باللحکم الحکم بآان لھم جنات ٭٭ [البقرۃ: ]٥٢٦‏ 
الایة لاستغنی عن ھذا التکلف قوله هذہ البشارۃ باعتبار کون البشارة بھا واطلاق الحکم 
یشعر بذلك إذ لا حکم في التبشیر معلل حتی یعلل بە إلا بتأاویل مجموع الآأمرین أي 
الإبمان والعمل والمراد ان السبب العادي بمقتضی الوعد الإلّھی فی استحقاق عذہ البشارةۃ 
علی وجە الکمال بحیث لا یشوبه مؤاخذۃ ولا معاتبة مجموع الآمرین وأما الإیمان وحدہ 
وإن کان منجیاً سبباً لاستحقاق البشارۃ المذکور: لکن بخاف عليه سبق العذاب فی دار 
الات قة ورجدئی الات رحتوست استعقائہااعلن رد العبال 0 سنا ئا 
[شکال بأنه مذھب المعتزلة وأنە تبع فیه الزمخشري کیف لا وقد صرح المص فی کتابہ ان 
الإیمان منج وحدہ کما هو مذھب أھل السنة والقول بأن العمل جزء من الإیمان عند 
الشافعي وھو مذھب المص ضعیف لن مرادھم الإیمان الکامل ألا یری إلی قولە وفیه دلیل 
علی أن الأعمال الخ فإنہ صریح غي أن الإیمان عو النصدیق عندھم والعمل خارج عله . 

توله : (فإن الإبمان الٰذي هو عبارۃ عن التحقیق والتصدیق اس والعمل الصالح کالبناء 
عليه ولا غناء ہس لا بناء عليه ولقلك قلما ذکرا مقردین وفيه دلیل علی أنھا خارجة عن 
مسمی الإیمان) عن التحقیق أي التصدیق علی وجہ الیقین إِذ ھو مصدر حققہ إذا صدقہ کما 


قوله: ولا غناء باس لا بنا عليه مصراع موزون فکأنه صدر لا علی سبیل القصد قال الراغب 
فلما ذکر اللہ الإیمان إلا قرن بە الأعمال الصالحة تنبیھاً علی أن إلاعتقاد لا بغني من العمل فالعلم اس 
والعمل بناء ولا غناء بالأس ما لم یکن بنا کما لا بنا ما لم یکن اس ولذلك قیل لولا العلم لم یکن 
عمل ولولا الحمل لم یطلب العلم فإذا حقھما أن یتلازما قال الطی مذھب السلف الصالح بخلافہ کما 
نص في شرح السنة وفيه دلیل أي وفي عطف العمل علی الإیمان دلیل علی أن العمل لیس جزءاأً من 
الإیمان بل عو خارج عن حقیقته لان الأصل فی العطف أن لا بعطف السيء علی نفسه وعلی ما ھو 
داخل فرداً منە أو جزءاً وإنما قال إذ الأصل لأنه قد یعطف علی الشيء ما هو داخل فيه کعطف الروح 
علی الملائکة في قولہ عز وجل: شتنزل الملائکة والروحگ4 [القدر: ]٤‏ والمراد منہ جبریل عليه السلام 
والغرض من مثل مذا العطف التتویه لشأن المعطوف واشعار ہآأله لکمال شائه کأنه حقیقة أآخری لیس 
من جنس المعطوف عليه وأئه لیس من مشمولاته فلا یفي في احضارہ لفظ المعطرف عليه بل لا بد 
لاحضارہ لفظ آخر دال علی خصوصەه کالمسك من ہین جنس الدماء ولٰذا قیل : 

فإن تقسق الأانغام وانستدمنمهھم فاذڈالم لا بعفی دم اللغرزال 

وکالعنب من ہین الفواکه ولذا لا یحنث بأکله من حلف علی أن لا باکل فاکھۃة أو التحقیر لەہ 

کما فی ضدہ. 


0 ےتسس بے ےچ ےت اتی سورۃ القر ال ۲٢‏ 


في القاموس وقیدنا الف آ الظن الغالب لا یعغبر في الإیمان َلي الشافعي افقولۂ ‏ 
سی یہس ہوسا ہو شاری اس بر وم 
السقوط أصلا بخلاف الإقراز للمتفکن منە فإنه زکن یحتمل السشوط والقریئةقعجلی ان ٠‏ 
الاقرار رکن عندہ ما ذکرہ صزیحاً في قوله تعالی: لالذین یؤمنون بالغیب 4 [البقیٰ8ع٣]‏ _ 
من قوله ولمل الحق هو الثاني الخ وعدم ذکرہ هنا لما ذکرتاء وبحتمل أن: یکو إشارة إِلَیْ 
قول آخر وھو آن التصدیق بالغیبٴکاف والإشارة إلی القولین ۂ في الموضعین من عادة 
الشیخین فلا وجه ڈاڑإشکال بأن ھذا مخالف لما اختارہ فیما سبق والبعض بُحمل التخقیق۔ 
علی التصدیق بالقلب والتصدیق علی الاإقرار اللسائي ومٰذا جیدٴإذا صح اسٹعمال ذلک پل 
التصدیق من أقعال القلب'' أصل واس أي عوقوف عليه لصحة الطاعات والمبزات والعمل 
الصالح ویدخل فيه الٹروگ کالبناء عليه وإنما قال کالبناء عليه مع قوله أصل من غیر تشبیڈ _ 
لأن البناء الحقیقی غیر متحقق فيه بخلاف الأصالة في الإیمان وأما اس ففيه تشبیْة بلیغ ٰ 
للمبالغة یه ولو ترک التشبیه ھنا أیضاً لکان لە وجە لکن اختیر التشبیة ھنا تنییھاً علی الفرقَ ْ 

بین المطلبین ولا غناء یفتح الغین المعجمة والمد الفائدة أي لا فائدۃ ولا اعتبار'ہس اُغتبارا 
معتداً بھ فالنفي راجع إلی الکمال عثل قوله عليه السلام لا صلاۃ لجار المسجدٴإلا في 
المسجد وھذا کثیر شائع والقرزینة علی ذلك قوله وفیه دلیل علی آنھا خارجة الخ فإنه صریخ 
فی أن الس وحدہ کافی وقد صرح به بە في بعض المواضع کما سلف بیانه آي'' وفیه اي _ 
في عطف العمل علی الإِيمُان دلیل علی أنھا أي الأعمال خارجة عن حقیقة اِلإیمان ‏ 
الشرعی المنجی عن الٰعذابْ المخلد والکافي في دخول الجنۂ وھذا مع کونه معلوما ۱ 
مشھوراً عند أھل السنة قد صرح المص طاب اللہ ثراہ في بعض المواضع فما وجه من قالِ 
إن أراد خروجه عن مسمی الإیمان المنجي في الشرع فممنوع وإن أراد خروجة عن الإیمان_ 
اللغوي فقلیل الجدوی فما مُعنی اعتبار المعلیٰ اللحوئ ھنا!” فھل هذا إلا تعصب ولا 
یناسب مثل هذا في العلوم الشرعیة لا سیما في أساسھا والمراد خروج مطلق العملِ الشامل 
اللمندوب کما عرفتہ فح یکو إِشارۃ إئی رد بعض المعتزلة القائلین:بدخول جمیع الاعمال 
وإن أرید خروج الأعمال الواجبة کما هو مذھب بعض المعتزلة قالدلالة علی ذلك, (ما بأن 
یقال إنه یلزم من عدم اعتبار العلم في الإیمان عدم اعتبار الخاص فيه إذ انتفاء العام سِتْازغ ۱ 
انتفاء الخاصن فلا یعرف وجه تول من فال إ إنه لا یلزم من عدم اعتبار العام في الإِیمان علام 
اعتبار الخاص فیجوڑ عطف العمل العام علی الإیمان لمغایرتہ لهُ وخروجه عله مع دخول 
خواصه فيه وهي ہپ و سو ری بت وی جو 


کرو فی شرح امقائد لا خفہ ٹی نہ لمتر فی اتصدیق عمل اقلب: 
)٢(‏ الظاعر زیادۃ أي ہو عحہ.. 

می مع مم الشائم فی اإرف الات انشوعي ما لم یصرف عنہ:صارف لا سیعا قي کلام لف لی ران ۱ 
قول المص إت الإیمان یر اس الخ صربح في إرادة الإیمان الشرعي فما ھذا التردید تو 


سورة البقر/ الاَیة : ٢٢‏ ۱ 


خروج کل اأُخص من الجوھر من تلك الماھیة کذلك خروچ الممل لام عن الإیمان 
یستلزم خروج کل أآخص من الإیمان ولك أُن ثقول إن المراد بالعمل الصالحنو الواجبات 
لکونھا فرداً کاملاً منہ فوجه الدلالة حینئذ ظاھر. 

قوله: (إذ الأصل أن الشيٍء لا یعطف علی نفسه وما هو داخل فیه إِن لھم منصوٰتِ 
بنزع الخافض وافضاء الفعل إليه و مجرور بإضمارہ مثل اللہ لافعلن) لا بعطف علی نفسه 
وإن عطف في بعض المواضع کعطف الدین علی الملة فباعتبار التغایر الاعتباري لنکتة 
دعت إليه لكنه خلاف الأصل قیل ھذا ناظر إلی کون الإیمان نفس الطاعات لن المعتزلة 
نقل عنھم آٹھم یدعون نقل الإیمان غي الشرع إلی فعل الطاعات کما قرر فی کتب الأصول 
وهذا مع کون غیر مشھور عنھم لا یلائم قوله وفيه دلیل علی أنھا خارجة عن مسمی 
الإیمان فالوجه ان ذکرہ تمھید لقوله وما هو داخل فيه لّأنه ناظر إلی کون العمل جزءا منہ 
فردہ ہأنه لو کان جزءاً منە لما عطف عليه ومذا دلیل اقناعی ظني ولتا دلیل یفید الیقین 
مذکور في علم الکلام وأصل أن لھم بأن لھم لان التبشیر یتعدی بالباء وفي محله بعد 
الحذف قولان فقال سیبویه والفراء إنە منصوب بنزع الخافض وقال الخلیل والکسائی إنه 
مجرور بإضمارہ فللاشارۃ إلٰی ھذا الاختلاف ردد في توجیە الاعراب . 

قوله: (والجنۂة المرۂ من الجن وعھو مصدر جنە إذا سٹرہ ومدار الترکیب علی السٹتر) 
أي مصدر بناء المرة سیأتي وجهە اختیارہ ومدار الترکیب أي الترکیب من الجیم والئون 
ومعنی مدارہ لا ینفك عنه کالجنین لکونه ولداً مستوراً فی بطن أمه والجنان بفیج الجیم أي 
القلب والمجنون لکونه مستور العقل والجنة بضم الجیم والجن وھذا مثل ما قال فیما 
مضی ولو استقریت الألفاظ وجدت کلما فاؤہ نون وعینه فاء دالاً علی معنی الذھاب لکن 
تفنن ھنا فقال ومدارہ الخ ومرادہ ولو استقریت الاألفاظ وجدت کلما فاؤہ جیم وعیله نون 
دالا علی معنی الستر . 

قوله: (سمی بە الشجر المظلل لالتفاف أغصانه للمبالغة) به أي بالجنة تذکیرہ لکون 
التاء مصدربة الشجر المظلل صفة بیان للواقع أو احتراز عن الشجر الواقع فيی محل لا یکون 
لە ظل أو لعدم التغفاف أغصانه کما هو الظاھر من قوله المظلل لالتفاف أغصانه أي اتصال 
بعضھا ببعض للمبالغة بجعل الذات عین المصدر حیث سمي الشجر القائم بذاته بالمصدر . 


قوله: إِن لھم منصوب بنزع الخافض تقدیرہ بن لھم وحذف الجار من أن وإِن کثیر فی الکلام . 

قوله: المرة من الجن بالفتح وعو الستر ومعنی تسمیته بائمرة منە الاشعار بأن أقصات 
أشجارہ لفرط التفافھا کاٹھا سترۃ واحدۂ . 

قول : ومدار الترکیب علی السٹر کالجئة بالضم والمجنة لآانھما یسٹر بھما فی الحروب 
والجنان بالفتح لائه عضو مخفي والجتون لما فیه من ستر العقل والجن لأئھم مستورون عن آأعین 
الناس والجتین للولد الذي فی بطن أمه لاستتارہ فيه ۔ 


۲ ےج تی تک-حے ےلیم سور ارڈ لا ۲٤‏ 


قوله: (کأنه سٹر ما تحتہ سٹرة واحدة) ری ابلغ من السنئر تَدریکھا وإِنعا قال کأنه 
لأئه لا یسٹرہ سترۃ واحدة فيٰ الواقع بل یشبه ذلك فلما کان في الستر تَاقَکاملاً سمي . 
بالمصدر مجازا آ کأنه تجسم من الستر فکان عین سٹر وقیدہ بالواحدة لاڑإشارۃ لی ٭عني. التاء 
وإلی منشأً المبائغة 8ط ہی امیر بالمصدر عبالغة وی تعبیرہ بالتاء عبالعة ای 


قوله: (قال اي ما 


کان عیخي في غربي مقتلۃة بت تو تب جبہ عتا 


ْ أي نخلاً طوالاً والغربٰ الدلوٴ الکبیر والمقتلة بصیغة اسم الْٰمفعول من تفعیل القتیل. 
الذي بمعنی الناقة العي کثر استعمالھا حئي سھل انقیادھا النواضح جمع ناضنح وھو البعیز . 
الذي یستقی عليه ویستعمل في إخراج الماء من الآبار سحقاً ہضمتین جمع سحوق هي 
التخلۂ الطوبلة المر تمفعة جدأً بالغ في تتابع دموع عینه ۔وقال کأن عیني کائنانِ في دلوین ٣‏ 
عظیمین لناقة مذللة من السوائي تسقي جنة أي نخلاً سحقاً طوالا اختار الغرب وھي الدلو 
العظیمة وثناھا أشعاراً بدوامالانسکاب بتعاقبھما ۂ فی المجيء 0 می 
واحدة وترسل آخری وذکر المقتلة لاتھا تخرج الدلو ملان ووضفپا بأنھا من النواضخ 

'المتمرنة علی العمل واأورد الْجنة الدالة علی الکٹرة والالتناف والنخیل المفتقرۃة ة إلٰی الماء 
لکل والیتی الْروَْر لا عساالسی شماقاات فراع اعنات قل رق سل عق 
ہے یں سو یس ۔ و چجش جررو کے ہی تی ؟ 
ومحل الاستشھاد جنة حیثٹ اطلق علی الشجر بدون الأرض. ٦‏ 3ئ 
قولہ: رپ وی سیت ض۔۱ےم رت ہک 


قوله: کان عیئی البیت 7 آواردہ سوْست و أن انفراد بالجنة الجر الہظللْ 
الملعف الأغصان الغرب الدلو العظیم والمقتلة المڈللة سای وت ہہت ھی الناقه اش ۱ 
ایستقی علیھا شبه عیتيه فی تذارف الدموع بالغرب افراغاً وبالغ: ذ فی في ذلك من وجوہ إیثار الخربْ ۱ 
۔علی الدلو وتثنیتھا لاستفلال کل غین ہاتھا غرب ولافادله دوام الصب إذ لا یزال پصب ؤزاحدة 
ونرسل آخری في الیئر وإضافۂ: الخربین إلی مقثلثه المنبثیة عن الا ختصاص الکامل المفید دوام ُ 
'مصاحبتھا لھا الدال علی درامٰ سکب الماء وزبادة کلمة فی للدجرید مع استقامة:کأن عیني غریاأً: 
ہتفر ماق کا یا ست ہو الرو ھی سس رعل جھ عمع تہ 
المذللة تخرج الدلو ماڈی بخلاف الصعبۂ فإنھا تنفر فیسسیل الماء من نواحي الغرب وقوله تسقي _ 
جنة لا عدة جار وزبادۃ محقاً أي طوالا فی السماء وبعاداً عن محل الاستقاء فیٹاج لی ماء 
اکر وأما ما فی الجمع بین الوجدة المستفادة من الجنة والکٹرۃ ە77سصسئ“"وئ" 
تذاضامتتی ساد سی آا کرم ول سو ٘اسش ۱ ۱ 
قوله: ئم الہستان عطف علی الشجر المظلل وکذا ثم دار الثواب . 


() وھر ابن بی سلمی یمدح الممدوح ِفقصیدة طویلة وممدرحه ھرم .بن ستان نغور اتا نان ٠٠۴‏ : ْ 


سورۂالیقرۃ الّیق:٢٥٢‏ __. _.. ٥٥‏ ___.___ _ . _ ٹٹںےرے..ے_ے_- ح۹۸۵۳ 

ثولہ: (لما یه من الأشجار المثکاثفة المظللة) بیان وجه التَسَمَیة من اطلاق اسم 
الہحال علی المحل''' والبستان کما یطلق علی الأرض التی فُیھا الأمجَاٰن پطلق علی 
الأشجار وحدھا وورد فی شعر الأعشی ہمعنی النخل خاصة کما ذکرہ الجوالقیٰ:‌کذا قیل 
را ھفرسائق سات سی ال اھت اط ستات سی الگا رالافى رکٹ 
بحذف الیاء والواو وخص بالأشجار التي تعطر برود النسیم بطیب الآزھار ئم عرب ونقل 
بھذا المعنی ثم توسعوا فیه واطلقوا علی الأشجار ئفسھا ومن ھذا البیان علم أن مراد الہمصی 
من عدول قول الزمخشري الجنة البستان من النخل والشجر الخ لیس الرد علی الزمخشري 
بل تنقیح مرامهہ بأوضح العبارۃ نعم ظاھر عبارتە یوھم الاقتصار علی اأحد معنیيه وعن هذا 
ذھب بعضھم أُن قول المص سمی الشجر المظلل الخ رہ علی العلامة حیث قال والجنة 
فإن المفھوم منە أُن تکون الجنة موضوعة للبستان ابتداء قوله المتکاثمة أي المتلاصقة 
الملعٰة لکثر تھا والظاھر ان المتکائفة مستعارة من الکثافة المقابلة للطافة والرقة . 

قوله: (ثٹم دار الثواب) أي دار النعیم ومقام کریم لا الدار الآخرۃ والتعبیر ہدار الثواب 
أي دار الجزاء للدشارۃ إلی کونھا فی مقابلة الڈیمان والاأعمال الصالحات بمقتضی وعدہ 
تعالی وإن کان تفضلاً ورحمة ملە تعالی فی حد ذانه. 

قولە : (لما فیھا من الجنان) بیان وجه التسمیة والمناسبة بین المنقول والمنقول عنه 
المراہ من الجنان جمع جنۂة بمعنی البستان الذي هو الأرفی مع الأشجار بشھادة سوق 
الکلام حیث قال سمی بە الشجر المظلل ئم البستان م دار الثواب فحینئدِ الظرفیة من قبیل 
طرفیة الکل للجزء وإن أربد بھا الأشجار فقط بناۃ علی أن البستان یطلق علیھا أ٘یضا کما 
غرفته فیکون ظرفٰية المحل للحال. 

قولە: (وئیل سمیت بذلك لأنہ ستر فی الدنبا ما أعد فیھا للبشر من آفنان النعم کما 
قال سبحانه وتعالی: ط٭فلا تعلم نفس ما أخفي لھم من قرۃ أعین4 [السجدۃ: ۱۷]) لا لما 
فبھا من الجنان المشتملة علی الأشجار المسترة ما تحتھا بل لتسٹر ما فیھا من النعم الئي لا 
عین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر مما هو مستور عنا وإن کان موجوداً 
الآن فحیثلٍ یکون التسمیة بالجنان من قبیل تسمیة الشيء باحوال ما یقع فیھا وھو خلاف 


قوله: لما فیھا من الجنان تعلیل لتسمیة دار الثواب بالجنة مع أن فیھا أنواعاً من النعم سوی 
الأشجار المتکالفة یعنی سمیت بھا لکثٹرة جنانھا کما أن دار العقاب سمیت نار مع أن فیھا أنواعاً 
من العذاب لکونھا أعظم أنواع العقاب وقیل معناہ سمیت دار الثواب بالجنة التي عي مصدر جن 
لجنانھا المتلاصقة المتدائیة عن غیر فرج فصیرت کأنٹھا سٹرۂ واحدۂ. 


)١(‏ إن کان اسعاً للأرض أو من اطلاق الجزء علی الکل إٗن کان اسماً للمجموع من الأرض والأشجار وھو 
الظامی ان اطللاقف الہستان علی الأرض وحدە لا بستفاد من کلامھم والمستفاد منه ال٘طلاق علی 
المجموع آر علی الأش٘جار وھ ۔ 


٥۰ سوزة القرۃ لَبة‎ ۸٤ 
الظامر ولا تق ا سراغ فراعت الیل مسا لم یوج۔‎ 
۱ بعد ویمکن أن یقال إن دار الثواب لکرنھا غائبة عنا وأٹھا موجودة الان طعیت بھا فلا‎ 
_ حاجة إلی ما ذکر من ان أصله هو الشجر المظلل ثم سمي بە البستان ثم ذاق اواب‎ 
اوکذا إن کان وجه .التسمیة لکون نعمھا غائبة عنا لا وجە لاعتبار النقل فیا ویمکۂٗ ان‎ 
یکون وج الٰتمریض مذا أٔيٰضاً لکن رجح ما اختارہ لإشعارہ بأن دار الغواب مشعملف‎ 
علی الاشجاز والآزھار المثمُرة والمروحة وأیضاً بلائم ما ذکرہ قوله نجري من تحتھا‎ 
لکن أشجار الجنة ہل هي باقیة أشخاصضھا بعیتھا أو یتجدد‎ ]۲٢ الأٹھار4 [البقرۃ:‎ 
سی سد سب سن پا س پوس مو بد مر‎ 
.2۸ : قوله تعالی : ٭٭ذرانا فنان 4 [الرحمن‎ 

قولہ: (وجمعھا وتتکیرفا) والجنة من الأسماء الغالبة علی داز الٹواب إِلا اروف 
اتصل إلی حد العلمیة کالصالجة فیجمع تارۃة ویوحد أخری نحو قوله تعالی: ٭وسارعوا إِلیٔ 
مغفرة من ربکم وجنة [آل غمران : ٣۳‏ الایة یراد بە الجنس ویئکر مثٹل ما:قی هذہ الایة 
ویعرف مثل قوله تعالی: فا تلك الجنة التيی٭ [مریم: ]٢٦‏ الایة وتقع صفة لاسم:الإشارة کیا 
سے مھ الا کے رکا سک کرت مل ار تی کرھھا مد رسار اوج اگ ُ 

قوله: (لأن الجنان علیٰ مأ ذکرہ این عباس رضي الله تمالی عنھما سبع جُنڈ الفزدوسٰ 
وجنة عدن وجنة النعیم ودار الخلد وجنة المأوی ودار السلام وعلیون) ٹابید للاول . ۱ ٰ 

تول: (وفي کل واحدۂ مٹھا مراتب من درجات متفاوكة) بیان پلتفاوٹ قیل: وانما- 
جمعت بھذا المعٹی لتھا کما تطلق علی المجموع تطلق علی أماکن مٹھا وعلی القدز 
المشترك بینھما ولولاہ لم تح الجمعیة انتھی وھڈا مثل العالم فإنة اسم یطلق للمجموع 
وعلی القدر ألمشٹرك فکما أن جمع العالم لیشمل کل ما تحت من الأجناس کذلكٰ جمع 
الجنة لیشمل کل درجات بلا توهلم أن القصد إلی فرد منھا لکن کون الجنة موضوعة 
للمجموع وعلی القدر المشترك لماٴفھم من ذلك النقل غیر مصرح به فيٴ کلامُھم والعھدۃ 
'علی ذلك القائل ٹم ھذہ العلة علة مصححة لا موجبة ألا یری أن دار العقابِ مع کونھا 
متعددۃ متفاوتة کما نطق بە قوله تعالی: لھا سعة أبواب لکل باب منھم جزء مقسشوم4 
[الحجر: ٤]ٌملم‏ تجمع جنة الفردوس وعي الجنة التيی عي أوسبط الجنان وأعلاھا کما نيٰ 
الىحدیث قال المص فی أواخر سورۂ الکھف والفردوس أعلی درجات الجنة وأصله البٰستان 
الڈی ت بجمع الکروم رالنخل اُوجنۂة عدن 02-70 وعلی رج :: 


الافراد دس ا ا الخارجمة الا یری أن الصالحات سای آثرادعا منفاوا وو سے 
٣‏ کیرۂ فالٹنکیر للتعظیم., 


سور؟ القرة/ الأآیة : ۲٢‏ ۵" 


مخصوصۃة وھي المراد ھنا وهذہ الجنان السبع علی ما روي عن ابن عباأتَنرضی اللہ تعالی 
عنھما اسم لدرجة مخصوصۂة وقد یستعمل کل واحدۃ منھا في مطلق الدرجف والظامر آن 
التفاوت علی حسب الترتیب الذي ذکرہ ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما فالأعلی جنۃة 
الفردوس کما عرفت ثم جنة عدن وھکذا إِلی علیین وقد یراد بالعلیین المکان الذی؟جو 
محل کثاب مرقوم فذلك المکان اما السماء الرابعة أو السابعة وکلاھما مرویان عن ابرڑ 
عباس رضي اللہ عنھما أو ھی قائمة العرش الیمنی أو سدرۃ المنتھی أو أعلی الامکنة وقد 
پطلق علی الکتاب الجامع لما فصل في سورۃ المطففین وھنا اسم لدرجة من الجنان . 

قوله : (علی حسب تفاوت الأعمال والعمال) وفیه إشارۃ إلی التوزیع بقاعدۃة أن 
الجمع إذا قوبل بالجمع یقتضي انقسام الآحاد علی الآحاد لکن لا بمعنی أن لکل من 
المؤمنین جنة واحدة إذ الفرینة قائمة علی خلافه بل بمعنی مقابلة کل اأحد من المسلمین ہما 
یختص بە من الأعمال . 

قولە : (علی حسب تفاوت الأعمال والعمال إشارۃ إليه قال المص فی قوله ثعالی: 
فطنتبوأً من الحنة حبث نشاء٭ [الزمر: )]۷٢‏ أي یتبوأ کل منا في أي مقام آرادہ من جنته 
الواسعة انتھی حیثٹ خصص الجنه ہجنة واحد المخصوصة بە والتخصیص بالقرینة العقلیة 


قوله: لا لذاته الضمیر راجع إلی ما وعذا رد علی المعتزلة القائلین بأن الثواب مستحق لذات 
الإیمان والعمل الصالح وعندنا أن المؤمن العامل کآجیر آخذ آجرئە قبل العمل لما أنه أداء لشکر ما 
أنعم عليه من النعم السالفة وما أعطی لە في دار الثواب إنما هو محض فضل اللہ تعالی بمقتضی 
وعدہ للشاکرین لما منحوہ في الدنیا کقولہ: ٭لٹن شکرتم لأزیدنکمہ [إبراھیم: ۷] وفي الکشاف 
فإن قلت آما بشرط غي استحقاق الثواب بالإیمان والعمل الصالح أن لا یحبطھما المکلف بالکفر 
والإقدام علی الکباٹر الخ وآأن لا یندم علی ما أوجدہ من فعل الطاعة وترك المعصیة فھلا شرط 
ذلك قلت لما جعل الثواب مستحقا بالإبمان والعمل الصالح والبشارة مختصۃ بمن لا یتولاھما 
ورکز فی العقول آن الإحسان إنما بستحق فاعلہ عليه المثوبة والثناء إذا لم یتعقبه ہما یفسدہ وبذھب 
بحسنہ وأنہ لا ییقی مع وجودہ عفسدۃ إحساناً واعلم بقوله للبیە قي وھو أکرم الناس عليه وأعزھم 
لن آشرکت لیحبطن عملك* [الزمر: ]٦٦‏ وقال للمؤمنین ٭لولا تجھروا لە بالقول گجھر 
بعضکم لبعض ان تحبط اأعمالکہے٭چ [ژالحجرات: ]٢‏ کان اشتراط حفظھا من الإحباط والندم 
کالداخل تحت الذکر إلی عنا کلامه ھذا السؤال وجواہه إلما ھما علی أصول قومه فإن الأأاصل 
عندھم أن الثواب مستحت ہالإیمان والعمل الصالح وھو باطل بل الثواب إنما هو بفضل اللہ لا بھما 
بل الإیمان شرط والعمل الصالح علامة لذلك بنا علی ان العفو عن الکفر لا یجوز عندنا عقلا 
خلافاً لاأشاعرۃ وعلی هذا جواب قولە أما یشترط أن یقال لا وأما قوله أن لا بحبطھما المکلف 
بالکفر والإقدام علی الکبائر إلی آخرہ فھو أیضاً علی آصولھم ولیس بمستقیم فإن الکہائر لا تحبط 
شیٹاً بل الموت علی الارتداد عر المحبط لقوله تعالی: ومن پُرتدہ منکم عن دینه فیمت وھو 
کافر فاولعك حبطت أعمالھم>4 البقرۃ: ۲۱۷] وإذا کان کذلك کانت الشرطیة المذکور: فی 
الجواب المصدرۃ بلما الدالة علی حقیة المقدم غیر صحیحة لان الامتحقاق ممنوع والملازمة بین 
المقدم والتالي کذلك لأن ذلك إن کان شرطاً لزم الدخول تحت الذکر لا التشبیه بالدخول. 


36ےسوچتتو۰ووگجڑھھووچھ چودی کے سا سورة الیفرۃ/الایة: ٣۵:‏ 
والنقلیة شائع فی اصطلاحھم ومن عم أن حمل الجنات علی الجنات اٹمانیة لا یُلائمه ٰ 
مقاہلة الجمع بالجمع لان مقتضاہ ہ الانقسام والتوزیع وقد روعي ذلك في قریٹیا نار 
مجال لرعایتھاً نا لعدم العھد؛في توزیعھا فقد زغم قیل ولا یلزم منه أن لا یحتويکل من ۱ 
لثمان علی جنان صغائر کاحتزاء کل من الأفلاك السبع علی افلاكه صغار کما بین فيَعِل 
الھیئة بل المراد من المراتب ٴتلك الجنان الصغار فلا یرد ما قیل یفھم من ظاعرہ آن لا 
یکون فی واحدة مٹھا جٹات ؤنص الکتاب ناطق بخلافه خیث قال تعالی: اللجنات دن 
تجري من تحتھا الأنھارۃ4 [طہٴ: ]۷٢‏ انتھی وفي الحدیث فیقول یا ابن آدم ما بصریتي املكہ 
أبررضیك ان اعظلك الات آی رھ رگلھا رعہاالحنیث وئی رزا مال ال تعالی: آڑھو 
لك وعشرۃ أمثالەگ4 فإذا کان لواحد من أھل الجنة عشرة آمثال الدنیا فکٹرة الجنان وعظمھا _ 
مما لا یعرف کٹھہ فالمراد بصغار الجَنان بالإضافة إ إلی الجنان السیْم أو الثمان کربت 
ا قولە: (واللام تدل علیٰ استحقاقھم إباھا لأجل ما تر تب علیہ من الإیمّان والُْمل 
الصالح لا لذائه فإنه لا یکافیء النمم السابقة بقة فضلاً عنْ أن بقعضی ٹواباً وعقاباً وجزاء فیما 
جو سام کو سرد سی اي الام في لھم للاستحقاق ھذا تمھید لمإ 
ذھب إليه المغتزلة من ان إثابة اللہ تعالی واجبة علیة ون استحقاق الثواب لذاتة فأشار الرد 
بقولہ لا لذانہ ٹم استدل علیہ قولہ قإنه لا یکافیء النەم السابقة آي الموجبة للعبادة وتلك 
خلق الانسان غلی أحسن النظام وخلق آبائه زسائر ما یحتاج إليه فھو کأجیز أَخْد الأجر قبل ٣‏ 
العمل فھو لا بستحق بعبادتہ أجرآ وثراباً نذاته فح یکاد أن یسال إذا کان الحال علیٰ ھذا _ 
المنوال فما معئی الاستحق)ق''' آشار إلٔی دفعه بقوله بل بجعل الشارع الخ والنجزاء. 
مساق بھھىہ رعود لائت قان: لإجزاء من ربك عطاء حساباً14النبا: ۹۱ . 
خر مر وھ رپ وو جو وک 
نس جرییوں ۱ ٠‏ 


بصجحت پر و معاذ اللہ تعالٰی فإن تخل الردۃ بطل الہ انصبالحة 
عندنا وعند الشافعي لا ببطل وبقي موقوفاً فإن آمن بعدہ فالعمل الصالح باقِ کما کان کأنہ 
لم یتخلل الر٥ة‏ وإلا فحبطت أعمالھم فلا یقیم لھم یوم القیامة وزناً فعلم منە أن مرادہ : 
بالاستمرار عليه لیس عدم الردة فإنه قد عرقت أنە لا بضر مطلقا ٴبل الموت وھو مؤمن ‏ 
سواء تخلل الردة ثم من أولاّ فالاعتبار عندھم أن یموت وھو مؤمن ولھذا قید قولهٴ حتی 
ہم ید سے سو یر وربور جو سے ڈ 


)) ار بل ٹلا لخصاص ول رض لاستا لگا آسم سالک ۱ یم ۱ 
تفروظ الموٹ علی الإیمان بلا خلاف نوع اجمال والراضح ما ذکرناہ۔ 
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قوله: (لقوله تعالی: ومن برتدد منکم عن دینه فیمت وھو کَائز فاولنك حبطت 
اعمالھم٭ [البقرۃ: ۲۱۷]) مذہ الاأیة تدل علی أن الموٹ علی الکفر محَظ للعمل ولا 
خلاف فیه لأحد وما قاله الإمام من أن القول بالاحباط باطل لأن من آوتی بالإیمان والعمل 
اصالح استحق الثٹواب الدائم فإذا کفر بعدہ استحق العقاب الدائم ولا یجوز وجواطما 
جمیعاً ولا دفع أحدھما بالآخر إذ لیس زوال الباقي بطریان الطاري أولی من اندفاع الطاری 
بقیام الباقيی فمأول بأن القول بالاحباط بحسب العقل باطل کما فھم من کلام الکشاف حیث 
قال ورکز في العقول ان الإحسان إنما یستحق فاعله المثوبة والٹناء إذا لم یعقہه بما یفسدہ 
وأما الاحباط بحکم الشرع فثابت کیف ینازع 0ت مع أن النص بعبارته ناطق بە ولا 

یبعد ان یقال إن مرادہ أنَ القول بالاحباط بالردة مطلقاً سواء ِ باقیاً علی ردتہ حتی یموت 
أو آمن بعدھا باطل کما ذھب إلیه الأائمة ة الحنفیة بل احباطه بھا لا یکون بالموت علی الکفر 
لقوله تعالی : ومن یرتدد منکم عن دینە4 [البقرۃ: ۲۱۷] الایة وکذا أشار بإیراد ھذہ الأَیۃة 


قوله: وقد رکز في العقول إلی آخرہ إنما یصح فیما إذا کان المثیب من ینتفع بإحسان فاعله 
ویتضرر بترکه وأما إذا لم یکن کذلك فلا یستقل العقل به بل یستفاہ ذلك من مشکاہ النبوۃ بإنزال 
الوحی الالھی قال الإمام القول بالاحباط باطل لان من آتی بالإیمان والأعمال الصالحة استحق 
الثواب الدائم فإذا آتی بعدہ بالکفر استحق العذاب الدائم ثم لا یخلو إما أن یوجدا معاً وھو محال 
أو یتدافعا ولیس زوال الباقي بطریان الطاریء اولی من اندفاع اطاریء لقیام الباقي فیبطل القول 
بالاحباط وعند مذا تعین أن بقال العبید لا یستحق علی الطاعة ثواباً ولا علی المعصیة عقاباً 
استحقاقاً عقلیاً واجباً وھو قول أُھل السنہ واختیارنا وہہ یحصل الخلاص عن ظلمات عذہ الورطة 
وعلی عذہ یحتاج إلی تاویل کل ما جاء بلفظ الإحباط في الکتاب والسنة وموضعه علم الکلام 
واجیب عما ذکرہ الإمام بملع عدم الاولویة فإن الطاریء إذا وجد امتلم عدمه مع الوجود ضرورۂ 
امتناغ اجتماغ الوجود والعدم ووجودہ یستلزم عدم الباقی اعني العدم بعد الوجود وھو لیس بمحال 
وبأنہ منقوض بانتفاء الشيء بطریان ضدہ کالحرکة بالسکون والبیاض بالسواد أقول یمکن أُن یدفع 
ھذا الجواب بن یقال لا یلزم أن یکون الطاریء ضد الباقي حتی یمتنع أن یجتمعا في الوجود 
کشرب الخمر بعد الصوم والعکلم ہالکذب بعد الصلاة والزٹا بعد التصدق والائفاق بل اکٹر 
الإأاعمال من ھذا القبیل وأیضاً الأعمال من قبیل الاعراض والاعراض لا تبقی زمانین سواء طرأ 
عليه ضدہ أو لا فالتزاع لیس في ان عملاً هو عرض یمحوہ عمل آخر هو ضدہ أم لا لآن العمل 
لکونە عرضاً ینمحي من ساعته لا یتوقف في انمحائە إلی طریان الضد بل النزاع فی أن استحقاق 
الآجر علی العمل الصالح عل ینمحی ویتلاشی یطرو ضدہ الذي هو العمل السیئ أم لا فح یجوز 
ان یبقی استحقافق الآجر علی صالح العمل بعد طریان ضد ذلك العمل ولما جاز بقاء الاستحقاق 
علی الأجر بعد طریان الضد فاندفاع الباقی بالطاریء لیس أولی من عکسە فاستقام کلام الإمام 
وصح یدل علی أن مرادہ ما ذکرنا ذکر لفظ الاستحقاق في کلامه فمعنی قوله إما أن پوجدا معا أي 
إما أن یوجد الاستحقاقان معا إلی آخرہ قوله ولعله سبحائه وتعالی لم یقید عھنا أي لم یقید الحکم 
بالواب علی الإیمان والعمل الصالح بالاستمرار والثبات علیھما استخناء عن ذکر مذا القید بتلك 
الایة القائلهَ ٭ ومن یرتدد منکم عن دینہ 4 [المائدة: ]٤٥‏ الَیة 


ض×  .‏ _۔'  _..‏ ے2 سم بے 
الكریمة إلی ھذا الرد بطریق الِلطفٴ والإیمان وھذا التوجیه آولی إ اذ بین الآن یقال إِن 
الاحباط باطل بالعقل بل ثابتۂ بالشرع والمحبط هو اللہ تعالی فإن مآله نفیالقول بالجسن . 
والقبح المُقلیین وھذا عام لیس بمختص بھذا المقام ولقوله تعالی لبیہ ٹا لیئر کت 
لىحبطن عملك ہ4 [ائزرھر : ]٦٦‏ رفا ۲ ۱ ٰ 
ٹوله: (ولملہ سْخانہ رتمالی ُم یشید مھتا استغناء بھا) آي الحکم باْغراب ملا ۱ 
الإیمان وائعمل الصالح بالاستفرار عليه بالمعلی الذي ذکرناہ فی حل مرامه استقناء بُھا أي 
بھذہ الأیة لأنه لما کان المراد.بالثوابٰ الثواب الکامل بحیث لا یشوبه الماخذة متفسیر قول 
یما فسرناہ لی فيه خلل کما زعم حیث قال ومن قبال ری اید ام 
الإیمان والعمل الصالح الخ فقد اخطاء من وجھین أحدھما | نە حمل کلام المص علئ 
مذھب المعتزلة الخ کیف بخطي ذلك وقد حکم ٴ ني النظم الجلیل ہالثواب علی الإیمان ْ 
والعمل الصالح کما عرفت وجھه ئم قال والثاني أنە لا استخناء ٭ عن قید الژواب :علی العمل ‏ 
الصالح بتلك الایة إذ لا تعرض فیھا بالعمل الصالح والاستمرار عليه قولة: یں 
حبطت اأعمالھم٭ [البقرة: ۲۷۷] إشارة إلی الٹواب علی العمل الصالح والاستمرار عليۂ . 
بالبقاء علٰی الإیمان وأنت خبیر بأن الاستثناء اتا یتم إذاأعلم ثقدم نزول هذہ الآیة علی ٰ 
قوله تعالی: فلوبشر الذین آمنوان4 [البقرۃ: ٥‏ الایة ولعل لعل المص اطلع علی ذلك . ْ 
قولهہ: (أي من تحت أثٰجارھا) لما کان لفظ الجنة متعارفاً استعمالہ فی دار الثواب _ 
وھی آخر ما نقلت هي إليه ؤأنه اسم للعرصة وما علیھا من الریاض رااھوز ارت 
لاف یق کی لنیں اف لس ای رو اور تحت العرصۂ بل الئضزۃ فی 
جری الأنھار نی أسفل أُشجارفا أو غرفھا ور کو مو رس المضاف :علیٰ _ 
اشجارھا وأما إذا آرید بالجناث ألأشجار إما بناء علی المعنی الثانی أو بناء علیٰ أن الیستاٹ . 
یمم الاشجار ففط کم قیل وا کا لظخر خلاف فلا در ماف رکا لا بحتاج ری 
صنعۂة الاستخدام وقوله أي من تحت اآشجارھا إشارۃ لی اُنْ الجئة مار غن یہوج 
العرصة والاأثجاز لا الأشجاز وحدھا وأن تقدیر الأشجاز أولی لأنھا جزہ المٰعنی المراذ 
قیل ویحتمل أن منابعھا من تحت الجنان وقد قال ابو انف نت ارخھا فی تیری' 
الطبرانی عن ٹمرة مرفوعاً الفرڈوسٰ ربوۃ الجنة وأعلاھا وأوسطھا ومنھا تفجر الڑٹھال_ 
الأریعة وروی اہن مردویه عنٰ أبيی أمامة مرفوعاً أُن أھل الفردوں یسمعون اطبیط العرشن 
کذا فی شرح المشکاۃ ة لعليٴالقاریٰ عليه رحمة الباري فإذا نبع من تحتھا صح أن یقال: 
لنجري من تحتھا الأتھار4 لکن النبوع لیس من تحت الجنان کلھا لما سمجته وجۂ قول 
أبي البقاء أٹھا تجري من تحت أرضھا إڈلیسٹ أرضھا مانعة عن رڑیٹھا فج لا کلام ذي . 
جسنٹھا راہ الاعین ھا ۱ 


۔() لکن مذا الڑإشکال لا یضر |ذ فرلہ الی یہ لن آشرکت لیحبطان عملك 4 [الزمر : ]٦٦‏ الآَيه ة وا 
ا ذلك یثبت مطلوبه. ٘ ‫' ۱ 7 : ٠‏ ْ 


سورة البقرة الأبة: ٢٢‏ ی2 ی7ی پپ ‏ , 0ص ص- ٹ بتصثصفپ“ 

قولہ: (کما تراھا جاریة تحت الأشجار النابتة علی شواطٹھا) تراما آيّ۔الاتھار جاریة تحت 
الخ توضیح لما ذکرہ بالتشبیه إذ تشبیه المعقول الغائب بالحاضر المشاھد مَطایری المعقول 
محسوسآً لکن الکاف لیست داخلة علی المشبه بە إذ المشبہ به جري الأنھار النابتةً الخ والمشبه 
جری الأنھار تحت أشجار الجنة*'' وقیە تتبيه علی أن المص حمل الجنات علی البستالالذی 
هو مجموع العرصة والأشجار لا الأشجار وحدھا وإلا لما احتاج إلی تقدیر المضاف فَعَن 
حملھا لم یصب قولە علی شواط1ٹھا أي علی جوانبھا وھي المراد من تحتھا فإنھا تحت بالنسبة 
إلی فروع الأشجار وأغصانھا وجانب بالنسبة إلی أصولھا قوله تحت الاشجار فيه نوع رمز |لٰی 
أن من فی قوله تعالی: ٭إتجري من تحتھا الأتھار*٭ [البقرة: ]۲٢‏ زائدة وقد صرحوا بأنھا 
ابتداثیة حتی أوردوا عليه بأن من الابتدائیة تقتضی أن یکون ابتداء الجري من تحت الأشجار وعا 
قیل في دفعه إن المراد تجري من مکان کائن تحت الأشجار علی التوسعة والتجوز لا یدقع 
الاشکال ہالمرۃ وفي اللباب ومن لابتداء الخایة وقیل زائدة وقیل بمعنی فی وھما ضعیفان انتھی 
ولم یبین وجه الضعف وکونە زائدۃ عو المنفھم من کلام المص اختیار المذھب الاخفش أو 
کونە بمعلی فی إِذ کونە لابتداء الغایة لا پخلو عن اضطرابِ کما عرفته. 

قولہ: (وعن مسروق أٹھار الجتة تجري فی غیر أخدود) مسروق بژنة منصور علم 
لمسروق بن أجدع التابعي الأخدود شق مستطیل فٰي الأرض واإنھا تجري علی سطح الجنة 
منضبطة بالقدرة والوقف علی الأتھار وھذا الاعتبار أوئی ھنا من الاحتمال الذی أشار بقولہه 
کما تراھا جاریة تحت الاشجار فی ھذا العالم حیث أشار إلی أن لھا أخدوداً والأآول اأدل 
علی القدرۃ التامة . 


ثول : کما تریھا جاریة تحت الأشجار الناہتة علی شواطٹھا قال بعض الأفاضل ھذا تشہیه 
صورة مالم یعرف ولم یشاعد بصورة ما تعورف وشوھد وإلا فأبن المشبه به من المشبه قال 
صاحب المفتاح کما إذا قیل لك ما لون عمامتك قلت کلون ھذا واشرت إلی عمامة لدیك والشرط 
نی المشبه بە أن یکون أعرف من المشبه وإن لم یکن آقوی منە في الوجه وعليه قوله تعالی : 
رأتوا بہ متشابھاہ4 [البقرةۃ: ٢۲]۔‏ 

قوله: فی غیر آخدود قال الجومري عو شق في الأرض مستطیل وفي الکشاف وآنزہ 
الٔساتین وأکرعھا منظراً ما کائت أشجارہ عظللة والآتھار فی خلالھا مطردة ولولا أن الماء الجاري 
من اللعمة العظمی واللذۂ الکبری وآن الجنان والریاضی وإن کانت أئق شيء واحسنە لا یروق 
النواظر ولا تبھج الأنفس ولا تجلب الأریحیة والنشاط حتی یجري فیھا الماء وإلا کان الائنس 
الااعظم فائئاً والسرور الأوفر مفقوداً وکانت کتمائیل لا أُرواح فیھا وصور لا حیاۃ لھا لما جاء اللہ 
تعالی بذکر الجنات مشفوعاً بذکر الأنھار الجاریة من تحتھا مسوقین علی قران واحد کالشیئین لا 
ہد لأحدعما من صاحيه. 


)١(‏ إذ الأصل أن پلي آداۃ التشبيه المشیه بە وقد یليه غیرہ نحو قوله تعالی : لإواضرب لھم مثل الحیاة الدنیا 
کماء أئزلناہ من السماء؟4 [الکھف: ]٠٤‏ الایة, 


٥ ۰‏ ‫ کا سورۃ ارہ لا ۲٢‏ 

قوله: (واللام قي الأٹھار للجنس کما فی قولك لفلان بستان 2 5لماء الجاری) اي ْ 
للجنس من حیث وجودہ في ضمن :بعض فرد ما وھو العھد الذھني' عبر غٹاپالجشسٰ لأنا _ 
من أفراد الجنس عند المحققین ولیس مرادہ الجنس من حیٹ ھُو إذ الجریالیسن من 
عوارض الماعیة من حیث هي هي وھو ظاھر وکونە من قبیل الرجل خیر من المرأ:”"؟صھو 
وا الجنس من حیث تحققہ قي سن جمع الارد ا لا بجری تعتھا جیع نا صدق عَا 
مفھوم النھر إلا آن یقال إن المَراد - جمیع أُنھار الجنة فح یکون مال العھد کما سَیجیء ء وفیٰ 
الکشف أي غیر منظور فيه إِلٰی استغراق وعدمه کما هو مقتضاہ مثل أھلك الناس الذینار . 
والدرهم أي الحجران المعروقان من بین سائر الاأحجار وکما یستعمل للحموم في المقام ٰ 
الخطابی ولاقل ما هو مقتضاء في المقام الاستدلالي وقد یستعمل من غیر نظر إلیٰ 
الخصوص کما في المٹال وکما فی غذہ الأیة:وھو کثیر أبضا ولا یخفی ما فیه من المخالفة 
لما هو المشھور وکذا اللام فی الماء الجاري فی المثال المذکور للغھد الذعني حیث أخذ ْ 
برصف المعلومیة فی الذھن وتمپیزعا من بین سائر الماھیات في الذھن بخلاف المُٹکو 
وھذا البحٹ قد استفصی ۂ فيه الکلام في تعریف الحمد قول الطیبي في قول الزمخشريٰ إِله. 
للحاضر في الذھن أنت تعلم أن الشيء لا یکون حاضراً في الذھن إلا أن یکون عظیم 
الخطر معقوداً به الھمم أی تلك أنھار الٹی عرفت أنھا النعمة العظمی واللذة الکبری 
محمول علی وجود القرینة علی ذلك والبیان بالحصر تنبیھاً علی کثرته فقصد المبالغةٴفعبٴْ 


قولہ: واللام في الأتھاز لیُجنس ذکر رحمہ اللہ في تعریفھا وجھین الجنس والعُد الجارجی - 
وصاحب الکشناف ثلائة الجنس اوالتعویفی والعھد قال وآما تعریف الأتھار فإن یراد:الجنشز کما 
تقول لفلان بستان فيه الماء الجازي والتین والعنب وألوان الفواکه تشیر إلی الأجناس التي فٰيٴ علم. 
المخاطب أو یراد أٹھارھا فعوضن التعریف باللام من تعریف الإضافة کقوله ظواشتعل ال رأس شیا 
[مریم: ]٤۰‏ آو یشار ہاللام إلی الآنھار المذکورۃ في قوله: إفیھا آنھار من ماء غبر آنن وآنھار من ۱ 
لبن لم یتغیر طعمهہ٭ [محمد: ٥‏ الایة ہذا فإن کان المراد بھاٴتعریف الجٹس پشار بھا إ لی :نا هو 
حاضر في ذھن المخاطب ومعلوم ان الشيء لا یکون حاضراً في الذھن إِلا أن یکون عظیماً خطیراً ۱ 
معقوداً به الھمم اي تلك الآنھاز الٹی غرقت انھا النعمۂ العظمی واللذۃة الکہری وإن حمل علی 
التعویفی یکون المراد ان ھذہ الآنھار انمتعددة لتلك الجنان المتنوعة بحسب التوزیع کقولهعم بنو 
لان رکبرا خیولھم قیل إن ذکرہ علی مذھب الکوفیین فھو مرجوح والاولی.أن یاول باتہ آراد_ 
الاستغناء عن الاضافة لحصولٹھا بالقرینة لا باد خال اللام ٹ ٹم ادخل اللام لأنْ المراد مُعیْن فقد صرح 
بھذا المعنی في قوله تحالی: طٛٛاإن الجحیم هي المأوٰ 4 [النازعات : ۹ قال أي ماواہ ولیستٗ 
اللام بدلا عن الإضافة وفنی کلام عھنا إشارۃ أ٘بضاً إلی ذلك حیّث قال فعوض التعریف باللام من 
'نعریف الإضافۃ دون أن یقول اللام عوض عن الإضاقۃ وإن آرید بھا العھد یکون المراد مُا عو 
المعلوم المعھود بقوله عز وجل: لفیھا آنھار من ماء غیر آسن وآتھار من لین٭ [محمد: ٍ]۱١‏ . 


'() فيه رد علی عصام الدین: 


پچ ٤ی‏ ۷ جو وویوننگپپووییییئییئٹصسلھینیگیکٹژرڑھڑھرفاانسسشسھھتھس و ؤلؤ3ی 


بالقصر والاعتراض عليه بأن أحدا لم بشترط ما ذکرہ : في العھد الذھني غَیْرٍ مناسب لوضوح 
أن ظاھرہ لیس بمراد وکیف یقال إِنه ذھل عن مثل ادخل السوق واشٹر الله مم اشتھارہ 
ومن هذا القبیل ولقد أمر علی اللئیم یسہتی'''. 

قوله: (أو للعھد والمعھود هو الآأتھار المذکور: ثي قوله تعالی: ٭*انھار من ماغَغیر 
آسن٭4 [محمد: ]٥١‏ الآیة) والعھد أصل لا یصار إلی غیرہ إذا تحقق قربنة عليه فإذا تحمق 
قرینة عليه ھنا فلا یسوغ غیرہ وإلا فلا یجوز اعتبارہ فتأمل فی جوابه والمعھود هو الآنھار 
المذکورۃ الخ الاّیة''' المذکورۃ من سورۃ القتال مدنیة علی الأصح فح لا عھد وقیل إِنھا 
مکیة فح تکون قرینة علی العھد وبھذا البیان ینکشف الجواب عن الاشکال المذکور لم 
رب ور و رواب ہو ضر ار ا و 
حسن جلبی فی حاشیة المطول و ما القول بأن کون اللام عوضاأً عن المضاف إليه مذھب 
الکوفیین وھو مذھب مرجوح ضعیف لان ابن هھشام صرح فی معنی اللبیب بأن ذلك 
مذھب الکوفیین وبعض البصریین وقد استعمل الزمخشری والمص في مواضع کثیرۃ فلا 
وجه لانکارہ ھنا قال المص فی قوله تعالی: طإفإن الجحیم ھی المأوی4 [النازعات : ۳۹] 
أي مأواہ فإن اللام فيه ساد مسد الإضافة وکڈا صرح به فی قوله تعالی: وعلم آدم 
الأسماء کلھائ4 [البقرةۃ: ]١٣‏ وقوله تعالی : ہ٭لواشتعل الرأس شیبا4 [مریم : ]٤‏ ونظائرہ 
کثیرۃ فالقول ھنا بأن المص سکت عنه لعدم ارتضائه في غایة من السخافة علی أن ترك 
الوجه الذي ذکر فی الکشاف لکونە عزیفاً عندہ لیس بكلي. 

قولە: (والٹھر بالفتح والسکون) أي ہفتح الھاء وھو الغالبة وسکون الھاء أَیضاً ھکذا 
فسرہ بعة بعضھم ولم برض بحمل العبارۃ علی فتح النون وسکون الھاہ لاٹھا لفة غیر غالبة 
70 ھ0 یی" بمعنی أو خلاف الظامر 
لکن الأول بوافیق قوله تعالی : غلاوفجرنا خلالھما و (زالکھف: .]۱٤٢۳‏ 

قوله: (المجری الواسع فوق الجدول ودون البحر کالنیل والفراٹ والترکیب للسعة 
ملحری الواسع) آراد بە الأخدوو* قوله فوق الجدول من تتمۂ التعریف کالئیل ٹھر مصر 


)١(‏ فيه نوع لطافۃ. 

(۲) وعن حکیم بن معاریة قال قال رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم: إن في الجنة بحر الماء وبحر العسل 
وبحر اللبن وبحر الخمر ثم شقق الأھار بعد قالہ الطي یرید بالبحر مثل دجلة والفرات ونحوھما وہالٹھر مثل 
معقل حیث تشقق من أحدھما ئم منە تشقق جداول انٹھی والظامر ان المراد بالبحار المذکورة هي أصول 
الآنھار المسطورۃ فی القرآن کما قال تعالی : ٭فیھا اٹھار من ماء غبر آسن 4 [محمد ؛ ]٥‏ لاپیة علی أنه قد 
یقال المراد یالبحار ھی الأٹھار وإنما سمیت أنھاراً لجریاتھا بخلاف بحار الدنیا فإن الغالب فپھا ُٹھا فی محل 
القرار کذا فی شرح المشکاۃ لعلي القاري وإطلاق البحار علی الآنھار لا یلائم تفسیر المص فتامل . 

(۳) فح ھذا لا ینتظم قول من قال أنھار الجنة تجري عن غیر أخدود. 


والفرات ئھر بہداد أي کر الذی بی ان انا قال ازمخشری اق لن 8 
وھو في الأصل بمعنی الشق نأطلق علی المشقوق وھو المکان ولذا فسرہ اض بالمجری_ 
والجدول أُصغر کو عہٰرحوہ ففي تعریف المص النھر خلل إذ الجدول 'گما غرفت۔ 
من أفراد الأنھار غایته أنە أصمْر الأنھار ولو قیل إن الجدول أخدود هو أصغر من الأٹھار 
مم المرام قیل کالٹیل والفراٹٗ ما نھران عظیمان وھو یحتمل أن یکون تعثیلاً للنھر ا 
للبحر إن لم نقل إنه مخصوصٰ بالملح کما هو المشھور في الاستعمال قال الراغب اعتبر: 
من البحر تارة ملوحتہ فقیل ماءُ بحر أي ملح وابحر الماء ملح وقال بعضھم البحر یقال في ۔ 
الأصل للملح دون العذب وبْران تغلیب وکلام المص حیث قال والٹھر دون البحر صریح . 
پو یروپ وآن الیل والفرات نھران لا بحران والترکیب للسعة أي ترکیب عا أول _ 
م الھاء ٹم الراء لا بخلو عن مُعنی السعة فإِن الٹھار اسم لضوء واسع ویقال انھرت 


را ا ا جا بمعنٰی الزجر فالمراد به زجر بلیغ کما فسرہ الْراغب ففيه 
سعة معنویة قیل ومنە الرھن لان فیه سعة للراھن والمرتھن فالمراذ من الترکیب الترکیب 7 
عذہ الحروف مطلتاً: ۱ 


قوله : (والمراد بھا ماڑھا علی الاضمار أو المجاز أو سای أنفضہا) اہ إلجري ْ 
إلیھا مجاز کما فی قوله تعالی : إرآخرجت الأرض أثقالھاہ4 [الزلزلة: ٦٢‏ ااولی مااحل _ 
فیھا سواء کان ماء أو لبن آو خمراً أو عسلا إذ .المذکور في الایة المذکورۃ هي الآنھار ٴ 
الأربعة وکذا المراد ۂ في الجنس فإن النھار العي تجري فيٴ أسفل أنھار انت آتھار 
فا فاظ ارات زان الکلام حول علی:التقلیث آز الِعَجّاز یڈکر الَعَقَید وَإِرَاذة اللبْطلق 
أي مطلق ما حل فیه بعید وإِن صح ٴفي نفسۂ وکذا الجواب بأن الما أصل یحضل بە 'حیاہ 
کل شيء فلذا خصص الذکر به لا یخلو عن تکلف قوله علی الاضمار آي علی تقدیر ۱ 
المضاف أي تجری من تحتھ| میاہ الأنھار أو ماء الأتھار فتأنیثٹ تجري علی المعنٰ لان 
المراد بە الجنس أو المجاز أئي مجاز مرسل بطریق ذکر المحل وإرادة الحال قوله والمراد 
بھا ماڑھا علی ھذا ظامر وأما علی الاضمار ففيه تسامح إذ علٰی تقدیر المضاف لا یراذ 
2208ھ آو المجاري أَنمھا فحینئدِ لا مجاز في الحذف ولا في الکلمة ؤإنما المجاز 
فی الإسناد ولھذا قال وإسناد الجري إلیھا أي المجاري وھی 7 نیا مجاڑ عقليٰ ُ 


قوله: ایرزا اوم علی لا سی ار از ا الا دس ا 
امن تحتھا ماء الٰأنھار أو۔علی ان یکون لفظ الأنھار مجازاً لغویاً مراد مٹھا المیاء تجوزاً فيٴ الكلمة _ 
فیکون من ہاب المجاز المرسل العلاقة الحالیة والمحلیة أو یکون التجوزٴفي الإسناد ولفظ إلأتھار . 
حقیقة فی معناہ أسند الجریان إلی النھر حقیقته الإسناد إلٰی 2 والٹھر کهُولھم 
سال الوادی . 0 
قوله: کمافی قولە: (انفرج انار اك 4:کائرلرلة: ۲ا حقیقتہ وآخرچ الہ من 
رض أثقالھا ئم آسند الإخراج۔إلی الأرض لملابسة بیند وبیٹھا من حیث انھا مبتدأ له, 


سور الف 5رالاة :۷8ت یہ۔'۔ےےسےےمس-سسجسجسپھتھےمے ہش سس حے۔ ك٦‏ ؟ 


وھذا أہلغ من أخویە فیستحق التقدیم لکن اختار طریق الترقی فذکر او کو ورس کس 
ترقی وذکر کون الآأنھار مجازا مرسلاد 'وھو أبلغ من ذلك ثم ترقی فجوز کوٹ الاسناد از 
عقلیاً وھذا أبلغ من ذلك فإت فيه المبالغة في شدۃ الجریان کأن شدة جریان الا بلغت 
نا گانا مکی ای المساری شا قرتا"۲. 

قولە: (صفة ثائیة لجنات أو خبر مہتدأٴ محذوف) أي صفة مادحة لھا کالصفة الأولیٰ 
وھی تجري فیکون منصوب المحل واختیر الفصل مع تحقق جواز العطف تنبیھاً علی 
استفلالھا بحیالھا أُنھار صفة مدح غیر تابعة لصفة آخری قدمه لسلامتہ عن الحذف أو خبر 
مبتدأً محذوف أي الذین کلما رزقوا'''' أو می کلما رزقوا والأاول أرجح والقرینة علی تعبین 
المحذوف الذکر فیما قبله وسبب الترجیح کون الکلام مسوقاً لتبشیر المؤمنین والجملة 
المحذوفة المبتدأ مستأئفة أو من باب قطع النعت بالرفع فیکون حذف المبتدأ واجباً والقول 
بأن جواز القطع مشروط بأن یعلم السامع انصاف المنعوت بذلك النعت کما یعلم المتکلم 
لأنه لو لم یعلم فالمنعوت محتاج إلی ذلك النعت لیمیزہ ولا قطع مع الحاجة مدفوع بأنه لو 
سلم ذلك الشرط فعدم علم السامع غیر مسلم لا سیما النبي عليه السلام ولو سلم فتمکن 
العلم کاف فی مثل ھذا المقام وفائدةۃ حذف المہتدأً الڑیجاز مع تحقق التناسب بین الجمل 
الٹلاثٹ فی الصورۂ لکونھا اسمیة والمعنی لکونە جواباً لسؤال کأنە قیل ما حالھم في تلك 
الجنان فاجیب بأن لھم فیھا ثماراً لذیۃ عجیبة وأزواجاً نظیفة وھم فیھا خالدون کذا قیل 
لکن ھذا إنما یتم إذا کان استثنافاً متعینا وٹیس کذلك بل هو مرجوح بالنسبة فلا یتحقق 
التناسب بیٹھا ووجھه ان کونھم مرزوقین بالثمار اللذیذة متجدد فاختیر صیغة التجدد بخلاف 
اللآخیرین فإنھما ثاہتان دائمان فاختیر الصیغة الدالة علی الدوام والثبات وتقدیر مو أو هي 
بأن یکون ضمیر الشأن أو القصۂ ضعیف لأنه لا یجوز حذف ھذا الضمیر وأیضا إذا لم 
یدخل النواسخ لا بد أن یکون مفسرة بجملة اسمیة نص علی جمیع ذلك في الرضي 
وأما القول بأن المقدر ضمیر الشأن أُو القصۂة لا ضمیر الذین ولا الجنات لأن کلما 
ظرف زمان لنصبيه علی الظرفیة فلا یصح أن یکون خبرا عن جثة مدفوع بأن الخبر جملة 
قالوا فھی جملة خبریة أو الخبر في الحقیقة عو الأمر الماخوذ من تلك الجملۃ ففي 
فولك زید قام أبوہ هو القائم نقله قدس سرہ عن بعض شراح التسھیل وأیضا التاویل 
المذکور شائع في کلامھم لن الجملة الخبریة في تأویل المفرد والتأویل عنا عم ائلون 
اذا الذي رزقناچ [البقرة: ]٦٢‏ من قبل فی کل حین رزقوا شیثاً ومنشأ الاشکال توم 
کون کلما رزقوا خبراً وحدہ ولم آر أحداً أنه ذہب إليه. 

قوله: (أو جملة مستآأنفة) فلا یکون لھا محل من الإعراب فظھر أن المقصود بیان وجه 
)١(‏ کقوله تعالی : ٭٭وأخرجت الأرض أثقالھاہ [الرلزلة: ]٢‏ حیث آسند الفعل إئی الحمل وھر الأرض 


الفاعل عو اللہ تعالی . 
)٢(‏ باعتبار إرجاعه إٔلی الجنات لاشتمال ف8کلما رزفواگچ [البقرة: ]۲٢‏ ضمیری المژعئین والجنات , 


۲ 68 ہے __ یوون ۰ ٠ے‏ 
الاعراب وجودا وعدماً والفرق ہین مذہ وبین ما سبق من کون طإکلما رَزَھوا 4 (البقرة:: 
مل محتوق لد ۓ ملا ستانۃ حر ا لجملاعل کونا ستاف ا نعل ا س 
الڑعراب وعلی کونھا جملة مبُحذوفة المبتدأً لھا محل من ال(عراب وھذا الاعتبازشائع:لدی 
أولي الألباب وإن جعلت الجمٰلة المحذوفة المبتداً صنة :" قطوعة فالفرق بینھما واضلع فاڑ _ 
""۳"ھ+0۲ إِن الکلام یعود إلی تلك الجملة المحذوفة المبتداً فان جعلت صفة أو اسَتتتافاً 
کان تقدیر الضمیر مع کآ''' وإِن جعلت ابتداء کلام بحیث لا یکون صفة ولا استتافاً لیکن 
کللك بلا حذف ولا حاجة بأن یقال تقدیرهم بقري شان الاستئعناف وتقدیر ھی یشوي شان 
لوصفیة وان کان وجھاآ صحیطً فی تفہ لکنہ یمکن.الإشکال بان تقدہر ھي کوئۂ مقوبا لشان 
الوصفیة لیس بواضح وإن سلم ذلك في شأن الاستتٹاف.. 7٥۳"_ئھ+"“"‏ ۱ 
نوله (کائہ لما قیل إن لھم جنات وقع في خلد السامع اثمارھامٹل ثمار اندنیا او انی ْ 
آخری فازیج بذلك) بیان منشأ السؤال لکن کون هذا منشاً لخصوص السؤال بأن ثمارما الخ :خفي 
جدا إِذ الثمار لم یذکر بعد لا صبریحاً ولا ضمناً ولا اقتضاء ء حتی یتوجھ السؤال المذکور فالأولیٰ ۱ 
تقذیر السؤال ھکذا ما حالھم في تلك الجنات فأجیب بأن لھم ثماراً ٭إکلما رزقوا4 [البقرة : ] 
الاّیة فحینثز یکون عطف ف(ولّھم فیھا أزواج4 ٭وھم نیھا خالدون 4 [البقرۃ: ]٥٢‏ فيٰ غایڈ ْ 
الحسن والبھاء لآنھما من ثتمة الجؤاب وأما علی ما قررہ المص فقوله : فاولھم فیھا ]زوا ُ 
مطھرة4[البقرة: ]٢٢‏ زیادۃ في الجواب أو محمول علی الاستثناف آو معطوف علی:قوله ۱ 
طتجري؟4 [البقرۃ: ٤٢]أو‏ حال من غنمیر لھم4 في قولە باآن لھم جنات [البقرۃ: ]٥٥‏ کما . 
تقل عن البحراوالکل تکلف قیل والانتثناف الأرجح عندمم کما دکر ٠‏ صاحب الکشاف ؤغیرہ ۱ 
انتھی . فحینلِ تأخیرہ من باب الترقيٰ إلی الوجه الجزیل ٹم الأجزل کما مر توضیحہ فيٴ قولۂ 
والمراد بالآنھاز ماؤھا الخ . والخلد بفتحتین القلب والنفس والمراد هنا القلب سیاتي الإشارة _ 
الےہ وإلی وجه التسمیة في آخر إلآیة وأزیح بزای معجمة وحاء مھملة مجھول آزاحه بمعنی آزاله 
قیل وفی قوله وقع استعارة تبعیة أو مکیة کأنه جعل ما خطر للسامع من التردد ما یقع في:الدار 
۵ ی۷۷ک ۶۶ئ۶“ وجھ 
غیر ظاھر لذوي الٹھی. ٰ : ٠‏ 
قوله : رکف سس اکس تھی ناوات سے نت 
ہیں تھا الظرفیة من جهة ما فإنھا حرف مصدریة کما أشار إليه المص بقوله ومِمْناہ کل حین _ 
الخ أو اسم نکرۃ بمعنی وقتِ وکلامە یحتمله أیضاً وکونہا شرطية یژید کون ما مصدریة ۔ 
توقیتیة لن ما یت یروچ فلذا احتاجثٹ وجوم احإیھم' ْ 


۱ +7 حاصله أنْ تقدیر لضمیر للقطمعن الوصرف فلا استدواك کما ذکرہ‎ )١( 

7 وقیل ولو قدر السوال ألھم فی الجنات لذات کما فی مذہ الدار أم آتم وأزید لکان آصح وأوضح ِلْك‎ )٢( 

ْ تقدر السؤال مکدا أنعیم الجنات تشارك نعیم الدنیا في تمام حفیقٹھا أم لا بل تشارکھا في الأسماء فقط 
فأجیب ہأتھا.مشارکة لھا في الأسماء نقط علی سبیل الاستعارۃ والتمٹیل لا بشارکھا في قیقتھا ۔ : 
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علی الآأخری ولا یجوز أُن یکون ما شرطیة کذا فی المغتی قیل إن قَيلٌیجب بیان الفرق 
ہین کلما وکلمات الشرط في الحکم بأن العامل في کلما ما وفع موقع الجّزآھوالعامل فی 
کلمات الشرط هو الشرط قلنا قد فرق الرضی ہبیٹھما بأن کلما مضاف إلی الجملة:التی تليه 
والمضاف إليه لا یعمل في المضاف بخلاف کلمات الشرط بقي ھنا کلام فتامل انتھیٰ؟لعل 
الکلام أن إضافة الکل قبل دخول عا ولا کلام فیه والکلام في کلما وإضافته غیر ظامرۃ لا 
سیما إڈا کان ماؤہ آسما نکرۃ بمعنی وقت۔ 

قوله: (ورزقاً مفعول بە) أي مفعول ثان لرزقوا لأنه یتعدی إلی مفعولین مٹل قوله 
تعالی : لوکلوا مما رزقکم الل حلالاً طاًچ [المائدۃ: ۸۸] الاَیة فیکون ہمعنی مرزوقاً لا 
مصدراً فإنه إذا آرید بە مصدر یکون مفعولاً مطلقاً لا مفعولاً بہ فإنه وإن فھم من رزقوا ولا 
فائدۃ من ذکر کثیر فائدة لکنه ذکر إظھاراً لفخامتہ پإیرادہ نکرۃ وتمھیداً لما قاله ٭ھذا الذی 
رزفنا4 [البقرة: ]٥٢‏ الاَیة''٠‏ وقد جوز فيه المصدریة وکونہ مفعولاً مطلقاً والمص أشار 
إلی ردہ بقوله مفعول به وبقوله رزقوا مرزوقا. 

قولە: (ومن الأولی والٹائیة للابتداء واقعتان موقع الحال وأصل الکلام ومعناہ کل 
حین رزقوا مرزوقاً مبتدأ من الجنات مبندأ من ثمرة قید الرزق بکونە مہتدأ من الجنات أو 


قوله: فید الرزق بکونە عبتدأً من الجنات واہتداؤہ منھا باہتدائہ من ثمرۃ پربد بە أن من الأولی 
مقیدة للرزق المطلق والثانیة مقبدة للرزق المقید بالقید الأول وکان الرزق اولا أعم من کونە من 
وی سی و شور ہی مشچ ہی نو چس رس سا ہ اھ 
ثمرۃ وعلی ھذا ینبغي أن یراد من ثمرة النوع ولا یجوز أُن پراد بھا ٹمرة واحدة بشخصھا لن من 
الاہتدائیة بقتضي أ۵ یکون الرزق المبندا من ثمرة وغیرھا فلا بصح أآن تکون الٹمر: ةُ فردة حیدٹ 
لانھا الرزق حینثدٍ لا مبتدا الرزق ولا یتوھم أن تکون بعض الشمرۃ الفردة میتد وہعضھا بکون 
الرزق لآأن الخرض أُن من ابتداثیة لا تبعیضیة وحققه بعضھم إذ المعثبر ابتداء علی جھة البعضیة ولا 
یمکن فی إرادة الفرد ابتداء البعضیة لآئه المرزوق حینثدٍِ قطعة من ثمرة وللمستقصی إذ لا بستبعدہ 
حیث وجدت الابتدائیة وحاسم الاشکال القطع بأن من قال رزقني فلان من بستانه من ثمرۃ کذا لا 
یرید بە أله شق عنھا فردة وأطعمه بعضھا لاسیما الکلام فی فسحة الجنان والامتنان بمزید الإحسان 
وھذا التاویل إنما بحتاج إليه لو کانت کلمتا من في الموضعین عتعلقتین برزقوا لا یلزم تعلق 
حرفی جر بمعنی واحد بفعل واحد من غیر عاطف فإن ذلك مما یمنعه النحاة إذ لا یصح أُن یقال 
مررٹ بزبد بعمرو ہخلاف مررت بزید برض کذا لآن الباء الثٹانیة للظرفیة بمعنی فی للإلصاق 
کالاولی وما إذا لم تجعلا متعلقتین برزفوا بل جعلتا حالین مترادفتین کما اختارہ القاضی رحمه الله 
فلا احتیاج إِلٰی ذلك إذ لا تکونان حینثذِ متعلقتین بمتعلق واحد بل کل واحدۂ منھما متعلقة بمتعلق 
غیر متعلق الأآخری فیجوز أن تکون الثانیة بدلا من الأولی مفیداً فائدۃ الإیضاح وفي الکشاف فإن 


)١(‏ لآن المشار إليه بھذا المذکور فی عذہ الایة یتبغی أن یکون المرزوق لا الرزق الذي عو المعلی المصدري 
ومن عذا ظھر ضعف کرت رزفاً مصدرا, 


دکسوسکشسشسسکٹھ ہر ۲ 
ابتدأہ مٹھا بابتدائه من ٹمرة فیھا نفصاحب الحال الأولی رزقاً وصاحب الْعال لنائَِة تیر 
المستکن فی الحال) ولما أسکن أن یَقال إِنه یلزم حینئلِ تعلق الحرفین بَلَعَبی واحد بلا 
عطف وبلا إبدال أحدھما من الاخر بفعل واحذ وھذا لیس بجائز عند الثقات' تن النحاۃ 
أشار إلی توجیھه فقال واقعتان موقع الحال فيه نوع تسامح إذ کون أالحرف زاقعة موقع ۱ 
الحال لا معنیٰ لە والمراد وقوْع متعلقیھما موقعھما فیکونان ظرفین مستقرین فذو الحال 

الأولی رزقاً وصاحب الحال الثانیة ضمیرہ المستکن فی الحال فلا إشکال: اصلاً رینکن 
توجیە قول صاحب الکشاف إن الظزف لغو متعلقة برزقواٴ بأن من الأولی متعلقة بە مطلقاً 
والثانیة متعلقة بە مقیداً بکونە من الجنات أو استزضح بقول النحاۃ أکلت من ثمہ من تفاحه 
وھکر ےس او نی ری چو دو تر و یں ا و 

الأحسن قولە وأصل الکلام أي مرجعە وما یؤول إليه.الکلام وإنما, احتیج إليه لان ظاموٰ. 
کلام یوھم أن للشیء الواحذ مبداین مع أنه لا یجوز علی الحقیقة أشار إلی دفعه فیین أنْ ٣‏ 
الرزق مقید بکونە مبتدأ من الیجنات وابتداؤہ مِٹھا قید بابتداء من ثمرة فمبدأ الرزق الجنات ٣‏ 
ومبداً ابتداء الرزق من الجنات ثمرة فالمبدآن للشیئین قیل لا وجہ لە لأن المبدأً کما عرفتِ . 
معناہ ما یتصل بە الأمر الذیٰ اعتبر لە امثداد محقق أو متوھم وللشيء اتصہالات: شتیٰ 
کاتصاله بالمکان نخو سرت من البصرۃ والزمان ئٹحو من آول یوم وبالفاعل وبالکل المٰاخوذ 
منه بل للمکانِ المحدود المریع مثلا ابتداء من کل حد من حدودہ الأربعة فالابتداء فی مٹھا. 
مکانی ومن ئثمرة کكلي کما فيی أغطی من المال إلی أن قال فارتکاب المص للتاؤیل من غیر _ 
داع لا پخلو من الخلل انتھی۔ . وأنت ثعلم أن کون الجنۃ مبداً للرزق إنما بحسن بملاحظة 
کون الثمرۃ مبدأ لابتداکھا لە باخلاف:نحو سرت من البصرۃ ة من أوٴل یوم إذ الجنة في الحقیقة 
ظرف للرزق لا مبدأ لہ''' یعزف بالقامل ولا یلتفت إلی ما قیل إن المشھور أن بمن الابندائیة 


قلت ما موقع من ثمرۃ قلت هو کقزلكٰ کلما أکلت من بستانك من الرمان شیٹاً حمدتك فوقع می 
ثمرة موقع قولك می الرمان کأنه قیل کلما رزقوا من الجنات من أي ثمرة کانت ھن تفاحھا أو 
رماتھا أو۔عنبھا و غیر ذلك رزقاً قالوا ذلك فمن الأولی والثانیة کلتاھما لابتداء الغایة لأن' الرززق قد 
ابتداً من انجنات والرزق من الجُتات قد ابتدأ من ثمرۃ وتنزیله تنزیل أُن یفول رزقني فلان فیْقال لك 
امن آین فتقول من بستانه فیقالٴمن أي ثمرۃ رزقك من بستانه قنقول من الرمان وتحزیرہ أن رزقوا _ 
جعل مطلقاً مہتدئاً من ضضنمیر الُجنات مبتدثا من ثمرة ولیس المراد التفاحة الواحدۂ والرمانة الِفَذ 
علی مذا التفسیر وإنما المراد النوع من أنواع الثمار هذا فلعل القاضي رحمه اللہ أخذ من عبارۃ 
الکشاف معنی الحالیة فی مرضع من لما في ظاھر کلام الکشاف ما یوھم ذلك ولیس المراد ذلك 
افإن تقریر الکشاف إنما هو علی جعل من في الموضعین متعلقة برزقوا ولذا.احثیخ إلی التاویل 
بجعل إحداھما مقیدة للمطلق والاخری مقیدۃ للمقید لیکوں الکلام علی سنن قانون النحو والا فلا 
احثتباج الخ ذلكٹ ےت ہ آنفا. 


ا قال تعالی : طول ررقھم نیھا خ وعثیا4 [عریم: .]٦٦‏ 


سور القرة/ الآیة : ٣٢‏ ۹۷ 
والتبعیضیة لغوان والتبیینیة مستقرۃ وھذا مخالف لہ لأنە إن أراد ہہ کلیا فَقيوٍمسلم وإن أراد 
به أکثریاً فلا یضرنا نقل عن البحر أنه قال من في قوله منھا لابتداء العایة وقی من ثمرۃ 
کذلك لانه بدل من قوله منھا آعید معه حرف الجر وکلتاھما متعلق برزقوا علی جھتق البدل 
وھذا البدل من بدل الاشتمال انتھی۔ ولم یتعرض لە المص لن المشھور کرت اَلبکل 
مقصودا بائنسية دون المبدل منەه ولم یرضں کون الجنه غیر مقصود فإنھا نصب عین الآبرار 
وقرة عین الآخیار لکن ما فی البحر یؤید ما قلنا من أُن کون الجنة مبدأ للرزق مع آٹھا مکان 
الرزق إنما یحسن بملاحظة کون الثمرۃ عبدأ لابنداٹھا له قوله حین الخ إشارۃ إلی أُن ما 
مصدریة حیئیة والجملة بعدہ صلة لە فلا محل لھا من الاعراب والأصل کل وقت رزق ئم 
عبر عن معنی المصدر ہما والفعل ثم أنیبا عن الزمان أي کل وقت رزق کما أنیب عنه 
المصدر الصریح فی جثتك خفوق النجم وأیضا فيه إشارۃ إلی ان کلما یفید التکرار لأنہ 
للعموم کما بین في موضعہ ویحتمل أن یکون ما اسم نکرة بمعئی وقت فلا تحتاج علی ھذا 
إلٰی تقدیر وقت الجملة بعدہ فيی موضع خفض علی الصفة لکن یحتاج إلی تقدیر عائد فیھا 
أي کل وقت رزقوا فيه ولھذا لم یلتفت إليه المص وعلی کلا التقدیرین فإضافۃ کلما إلی 
الجملة التي تليه کما فھم من کلام الرضي لا یعرف لە وجه وما ذکرنا بعضه مذکور فی 
مغلي اللبیب نعم قال شارح المنار لأن کلا لازم الإضافۂ والفعل لا یقعم مضافاً إليه فیدخل 
ما المصدریة لیصح أُن یکون مضافاً إليه ویکون المصدر بمعنی الوقت فیظھر صحة ما قاله 
الرضي في کون ما مصدریة إذ المراد بقوله لیصح الخ لیصح أن یکون مجموع ما والفعل 
مضافاً إليه وأما کونه اسماً نکرۃ فلا وجه لە وأنت خبیر بأن قول ابن ہشام بینه وبین قول 
الرضي نوع مخالفة فلیتامل في بعض النسخ أو مرة بعد حین وھما متلازمان وفی بعض 
النسخ لم یوجد آو مرة قوله مرزوقاً إشارۃ إلی أن الرزق بمعنی المرزوق مجازاً تسمیة 
للمفعول بالمصدر ثم شاع فصار حقیقة عرفیة فيه قدمہ مع أُنه مؤخر لأنه ذو الحال فحقه 
التقدیم لکن لکونە نکرۃ اخر قولە مبتدأً بکسر الدال ضمیرہ راجع إلی المرزوق والفتح 
آفصح لان المرزوق ما یقع عليه الاہتداء لا ما قام بە الاہتداء لکن آکثر أرباب الحواشی 
اختار کسر الدال بزئة اسم الفاعل ولا بظھر له وجه قید الرزق أي المرزوق بکونە مہتدأً من 
الجنات لان الحال قید للعامل وقید ابتداؤہ منھا أي من الجنة بابتداله من ثمرۃ لکون الأول 
مقیداً کما بیناء قیل فلم بتعلق الحرف الثاني ہما یتعلق بە الأولی حتی یحتاج إلی القول 
بالتقہد ویژیدہ قول المص فصاحب الاولی الخ فإنه صریح فیما ذکرہ لأن تعدد صاحب 
الحال یقتضي تعدد العامل فالعامل فی الحال الڑولی رزقوا وفی الثائیة الحال الأولی ومن 
ظن بعضھم أن القول بالتقید لازم فی کلام المص ولیس کذلك لن ابتداء الرزق من 
الجنات وابتداء ابتداء الرزق من الجنات من الٹمرۃ فظھر ضعف ما قاله ذلك الظان أئه لما 
کان کلاھما لفظ مبتدا ولم یکن للرزق الواحد ابتداآن بل اہتداء واحد لزمه القول باعتبار 
الإطلاق والتقیید لیحصل التعدد في الابتداء کیف وکلامہ صریح في ذلك حیث قال قید 


۸ ٰ × سورة الیقر/ اليٰة ٢٥:‏ 
الرزق بکونە مبعدأ من الجنات واہتداؤہ منھا بابتداله من ثمرۃ یعنی أنَ ابْعداءہ من الْجناتٰ 
علی الإطلاق وابتداَہ من ثمرة علیٰ تقیید ابتداله بکونە من الجنات انتھی لیم یتفطن أنْ 
الاطلاق والتقہید إذا کان متعلقھما واحداً وکلام المص صریح في تغایر متعلقھما قوله یعلیٰ: 
ان ابہتداءہ من الجنات الخ یشبَعر أن ابتداء الرزق من الجنة علی الاطلاق وابتداء الرزقمن ۱ 
را کو دای اید ردلا مورخاے رر ا جار 0 دا سن کرد دک 
ھا لبیل وتخصیص 7٦‏ بالڈکر ا الأٹھار إذ الأثمار تسقی بماء سنا ٰ 
بطریق جری العادة لا سیما إٰذا کان المعنی عَلی ما اختارہ وھو الصواب تجري منٴتحث 
أشجارھا الأنھار أی ماڑھا وکوئە إشارۃ إلی أُن عامة مأکولھم الثمار والفواکه لأنھم لا_ 
ایمسسھم جوع ولا نصب یحؤجھم إلی القوت ضعیف لما ذکرنا من سبب التخصیص ولما 
اقال المص فی سورۃ الواقعة لما شبه حال السابقین في التنعم باکمل ما یتصور لاھل:المدن 
الخ فتأمل وأیضاً ظھر مما ڈکر فی سورة الواقعة أن التنعم بالفواکہ مشضرك ین الشابتتن 
راتجاین ہد رانا ای 1ئ رن کا ا کور کن ردان اس خی اسر 
اأ٘حوال السابقین والآخر أحوال أصحاب الیمین کما یظھر علی من راجع ! لی بیان 7ھ 
تلك السورۃ فظھر وجه آخر لتخصیص الٹمرۃ ة بالذکر . ۱ 
قوله: مل آنیکون من کا ا فا لی لا یکو اطرف ول اي ا 


قولہ: ویحتمل أن رہ ون 1 اتا تقدم تقدیرہ رزقاً هو ثمرۃ لکن جيء ہمن التجریدیة . 
مبالغة في کون الثمرة مرزوقاً کأنه جرد من ثمرة شيء بحسب وصف المرزوقیة وسمي رزقا لکمإل 
ذك المعنی فیھا قیل کلامہ عذا یدل غلی أن من التجریدیة للبیان قال بعضھم لیت شعزي إِا حمل 
علی البیان لم جعل من آسلوی التجرید مع أن الببان بحمل المبین علی المٰبین أظھر لأن رزقاً 
مبھم یفسرہ الثمرۃ أي الرزق الٰذي ھز الثمرۃة کما في قولك انفقت من الدراھم ألفا فإئه لیس من 
ْ اأسلوب التجرید وقال الفاضل أکمل الدین الظاھر أنە لا مائم عن ذلك في موارد من البیائیة کلھا۔ 
فإنه یجوز أن یقال في قوله تعالی: طإقاجتنبوا الرجس من الاوثان 4 (الحج: ]٠٣‏ إذٴالأوثانِ بلغت 
فی صفة الجاسة بحیث'یجوز'أن یجرد مٹھا رجس وکذلك الدراھم بلغت في الانفاق کثرۃ یمکن 
أن پجرد منھا نھایة مراتب العدد وإذا کان ذلك أمراً اعتباریاً لا بستلزم محالا لم َستبعد جوازہ 
٠‏ وعلی حمل من علی البیان یضح أن یراد بالثمرة النوع من الثمار والكمرۃ الفردة لاّنہ إذا کان من 
للبیان کان معتاء کلما رزقوا من الجنات الرزق الذي هو الثمرۃ وصح أن تکون فزدہ ونوعاً إذ علی 
" هذا التقدیر لا مائع من إرادۃ الفرد وھو معنی الابتداء المستلزم أن یکون الرزق غیرٴ الٹمرۃة ة فتلوین 
ثمرۃ علی الوجه الاول للتوعیة فقط لا بحتمل ان یکون للتقلیل المفید الفرد والشخعنیة وعلی 
الثانی یجوز'آن یکون للنوعیة وآن یکون للشخصیة أي رزقاً ھو نوع من الثمرة أوْ فرد. من النوّع 
وظرزقا 4 [البقرة: ]٥٢‏ علی الوجھین نج- مفعولٰي ٹرزتوا4 [البقرة: ]٤٢‏ قال بہضھہم جعل ھذا:. 
لبیان علی منھاج رأیت منك ادا مبني علی آن من البیانیة راجعة إلی ابتداء الغایة فلا بد نب اعتبار 
رر چو رو رکٹ 


سورۃ البشرة/ الاآیة : ٢٢‏ ۶۹ 


لخوا متعلقاً برزقوا إذ لا مائع منە کما قي الاحتمال الأول والٹانی مستقرا وقع حالاً من رزقاً 
والتقدم لٹکرۃ صاحب الحال والثمرة یجوز حملھا علی النوع”'' والجنات الوأَحَلقأي مرزوق 
هو نوغ من الثمرة کائرمان مثلا أو فرد من النوع وأما الاحتمال الأول فالمراد بالٹمرۃ :لی ھذا 
الئوع لا الفرد کتفاحة مثلا لن ابتداء الرزق من البستان من فرد یقتضي أن یکون الم'ٰ0ٌوق 
فُطعة مه لآ جمیعه لیصح الابتداء وو سمج جداً کذا فالوا والأولی حمل الثمرة علی النوغ 
علی الاحتمالین إذ الثمرة فيی معنی الجمع بناء علی أن التاء للوحدۃ النوعیة لأنھا تناسب 
المبالغة فیکون طریقه انقسام الاحاد علی الاحاد وإیرادھا نکرۃ مفردة دون جمع للتنبيه علی 
أنھم فيی کل حین رزقوا من نوع الثمار لا من کل الأنواع لأآنه خلاف العادة . 


قوله: (کما في قولك رأیت منك اسدا) فیه إشارۃ إلی أن من تجریدیة فح یرد عليه 
لہ حینثد یفغوت المبالغة المقصودة من التجرید إِذ الإجمال والتفصیل یفید المبالغة فی 
التفسیر لا الصفة التي قصد بالتجرید ہلوغھا الغایة في الکمال والصحیح أُنھا ابتدائیة أي 
رأیت اأسداً کائناً منتزعاً منك''' قال بعض الأفاضل”” ھذا مبنی علی أن یکون مثالاً لکون 
من بیاناً مقدماً کما ھو الظاحر لکن یجوز أن یکون مثالاً لمجرد التقدیم فلا یلزم أن یکون 
ما فی المثال أیضاً بیانیة حتی یخالفه ما عو المشھور انتھی وعذا أقل مؤنة وإن کان خلاف 
الظامر حتی نقل عن المحقق التفتازاني أنه قال إن هذا الکلام من الکشاف علی أُن من 
الذي للتبیین راجع إلی من للابتداء ونقل عنه قدس سرہ ھذا الکلام کالصریح في أن من 
التجریدیة عند الکشاف للبیان وإن کان الصحیح أُنھا للابتداء لثلا یفقوت قائدة التجرید وھو 
تعحسف أیضاً أما الأول فلآن جعل الزمخشري کونھا للبیان مقابلة للابتداء ینافی ما ذکرہ 
المحقق وأما ما ذکرہ قدس سرہ فغلاعترافہ ان الصحیح أن من التجریدیة من فروع الابتداء 
وسبب ما وقعوا فيه المثال المذکور فلما حمل أن یکون مثالاً لمجرد التقدیم زال 
الاضطراب فمن في النظم الجلیل للبیان وفیي المثال المذکور للتجرید إذ لا قریئة علی 
انٹزاع الرزق من الثمرۃ بل هي في نفسھا رزق بل لا حسن لە حسن التجرید فی المٹال 
المذکور والقول بأن معنی الابعداء قریثة عليه إذ لا یمکن ابتداء الشیء من نفسے'' إلا 
بطریق الابتداء لیس بشيِء لان ھذا لیس من ابتداء الشيء عن نفسه بل ابتداء حصول العام 
من خواصه فلو اعتبر التجرید وجعل من للابتداء یکون الأمر کذلك ولکن فیه دور صریح 
ومن ھذا البیان اندفع شبھة أخری لو کانت البیانیة ابتدائیة لزم تعلق الحرفین بفعل واحد إذ 
لا حمل علی البیان ولا حاجة إِلی دفعھا بأنە حینثذِ یکون ظرفاً مستقراً کما مر قوله تقدم رد 


. الظاعر التاء للوحدۃ لمصححہ‎ )١( 

)٢(‏ کعا فصل ئی قولە لي من فلان صدیق والمعنی عنا أنَ رژیة الأسد عبتدأۃ منك ناششة منك إذ صرت فی 
الأتتیة مت سک آن دک اہو اج ۱ 

(۳) عید الرحمن الآمدي في تعلیقاتہ علی العصام۔ 

)؛) الطاحر بطریئی الانتزاغع آہھ حده , 


تھ___.۰م._.-__۔. >> و سوومموہ ۷۰ 
انال نی ااقت گرة لہا تارق بای ہے قاسب اہ ہگ کس رس 
وس روس رہ می سی ہہ امس یسب کے 
لانفاقھم علی أن من البیانیة لا تکون إلا:ظرفاً مستقراً کذا قبل . 

قول: (وھذا إشارة إلیٰ نوع ما رزقوا کقولك سک یع جحارعنا المٰاء لا بحم ْ 
'فإنك لا تعني بە العین المشامدة فنه) أي لفظ هذا ولا یبعد ان یکون إشارۃ إلی ماگ 
الذي ذکر فی النظم إشارۃ إلی لی نوع ما رزقوا لا ما تقدمہ في الجنة وقد أکل وقتی فإتہ محال 
وکذا لیس إشارۃ إلی ما في الِدنیا لأنه معدوم ثم أرضحه بقوله کقولك مشیرأ إلی نھر جار 
فإٰن لئے ات شر تر نشی لقرینة یراد بە الإشارۃ إليٰ 
النوع المتحقق في ضمن فرد فالإشارۂ إليه حقیقة لکن الصواب کونە مجازاً لانه وب سلم 
وجودہ في الخارج في ضمن الفرد الموجود بناء علی رأي من ذھب | إلی وجود الكليٰ 
الطبیعي لکته لیس بمبصر ودعوی نہ بر یخس ارہ المحسوی خارج م عن. 
الانصاف وسلولك إلی الاعتساف والعلافة الكلیة والجزئیة . ۱ 

قولە: (ہل النوع المعلوم المستمر بتعافٹپ تج استمرار الئوع باستمرار ه خاقت 
جریان بأن افرادہ لا یتعاقب جریائە ففيه مسامحة لظھور المراد. ۱ 

ٹول : وا کائت الاشارہ ای عینھوالمعلی ھٹا مل ال وکن لماح اف٣‏ 
بیٹھما جعل ذاته ذاته کقولك.أبو یوسف آبو حتیفة) أي آأو إشارۃ إلی الشخص المعینْ وھذا 
مرادہ لکن خیر العنوان للتتییہ علی ضعفه کما نبہ علیہ بدآخیرہ وجه الضعف ما اشار إلیه. 


قوله وھذا إشارۃ اي لففظ لھذا الذي رزقنا4 [البقرة: 7 اقا ای البوع الذي تلك 
االکمرة المرزوقة الحاضرة عندھم فرد من ذلك النوع وإلا فتلك الثمرۂ جہ یڈہ 
الدنیا کما فی مثال الٹھر فإن المشار إلیه وإن کان الماء المعین الحاضر المشامد لکن المراد نوع 
الماء فإن ذلك الماء المشامد بنقطع وینقضي من ساعته والذي لا ینقطع هو ہو نوع الماء وفيهھ تظر لأن 
الاشارۃ إلی النوع بدون ذکرہ االوصف مع اسم الإشارۃ لم یعھد في کلام العرب قال بَعضهّم 
الإشارۃ الحسیۃة النوع غیر متصزرۃ لعدم تحققه في الخارج فطل قول صاحب الفرائد والإشنارة إلّی 
الشخص وارافۃ النوع مجاز لإن الشخص یستلزمه رحمله ضاحب الکشاف علی التشبيْة البلیغ: 
ببحذفِ الاداۃ ووجە الشبه قال'معتاہ ھذا مثل الذي رزقنا من قبل بدلیل قوله تعالی: ٹواتوا ەہ 
متشابھاً4 [البقرةۃ: ]٥٢‏ وقال وھذا کقولھم أبو یوسف.أبو حنیفة تزیدانه لاستحکام الشبہ کان ذأٰته 
ذاتہ وإنما احتاج إلی جعله من!باب التشبیه البلیغ لأن ھذا إذا لم یذکر معه الوصف کان إثبارة إلی 
المحسوس الحاضر وھو الذات الجزئیة لا المامیة الکلیة وآما إذا ذکر معه الروصف کما إذا قیل ھذا 
ےا رو سیا تس می ہی وس الکشٍاف هو الوجه 
بقرینة قولە: ٭وأنوا بە متشابھ٦اچ‏ [البقرةۃ: ]٤٢‏ فإنه اعتراض مقرر أ نشور وا الإمام 
لما انحدا فی الحقیقة وإن تغایْرا بالعدد صح أن یقال هذا هو ذاك . ٰ 


)١(‏ فح فيه لطافه. 


سور البقرالاأیإه:8 ۲٢٢‏ ےس ےس _ _ممسسسسٹکے۔کسےسہ ہکہصم۔ہ۔ہ.- 6۱۹ 
بقوله فالمعنی هذا مثل الذي بتقدیر مضاف وأیضأً معنی المٹل الاتحا٥”فُی‏ النوع فیژول إلی 
الاشارۃ إلی اللوع وفیه مجاز فی الحذف کما أن فی الأول مجازاً مرسلا وَالمُچاز المرسل 
أبلغ وقد رجح کونە إشارۃ إلٰی عین الثمرة بأن عذا إذا لم یذکر معه الوصف یگونِ إشارۃ 
إلی المحسوس دون النوع لکونە ماهیة کلیة وھي وإن کانت موجودۃ فی الخارح+لکنھا 
لیست محسوسۃة ولو بواسطة فردہ والقیاس علی ذلك المثال قیاس مع الفارق إذ ذکر قظه 
الوصف أي الماء فصار کقولنا هذا النوع لا کقولنا مذا فقط والکلام في الثاني دون الأول 
ولعل المص لم یسلم ذلك لن الاعتماد علی القریئة فإذا تحققت القرینة علی إرادة النوع 
حمل عليه سواء ذکر فيه الوصف الذي یقتضي النوع أو لا ألا یری أنه إذا ذکر الوصف 
الڈي ینتظم مع إرادة الشخص یحمل مذا علی الؤوشارۃ إلٰی الشخص المعین وما نحن فیه 
القرینة قائمة علی إرادة النوع إذ استقامة المعتی علی إرادته واضحة والتقدپر خلاف الظاھر 
والجریان بفتحات مصدر جری الماء جریاً وجرباناً قفیل: ووقع ئی بعض النسخ بدله 
جزئیاتہ والأولی أولی ولم نطلع علی تلك النسخة واستحکم بمعنی قوي فالسین للتأاکید 
بقال قوله کقوله ہو یوسف آبو حنیفة إ[شارۃ إلی وجهە آخر وھو جعلە عینه مبالغة بلا تقدیر 
مضاف لکن إما بطریق التشبیه البلیغ أو بطریق الاستعارۃ نحو زید أسد وقد مر الکلام فيه 
علی وجہ الشبع في تفسیر قولہ تعالی: فهْث بَكمْ من الایة. 

قوله: (أي من قبل ھذا في الدنیا جعل ثمر الجنة من جنس مر الدنیا لتمیل النفس 
إليه ول ما رأت فإن الطباع مائلة إلی المألوف متنفرۃ عن غیرہ) قدمه کأنه مختار عندہ لکن 


قولە: فإن الطباع مائلة إلی المألوف متنفرة عن غیرہ قیل فیه نظر لان تجدد الصورۃ آحب 
لی النفس والڈ لدپھا من مشامدۃ معاد ولکل جدید لذة قال صاحب العفتاح ولعمري إن التوفیی 
ہین حکم الألف وبین حکم التکرار أحوج شيء إلی التامل لآن الألف مع الْشيء لا یتحصل الا 
بتکررہ علی النفس وو کان التکرار بورٹ الکرامة لکان المألوف آکرہ شيء عندعا وامتنع إذ ذاك 
نزاعھا إلی مألوف والوجدان یکذبە وقالوا فی التوفیق إن الشيء الذي تمیل إليه النفس ولھا ہہ 
شغف کالعلوم والمشامدات فتکرارہ یزیدہ فی الشغف والإلف وإذا کان دوتە کالماکول والمشروب 
فالتکرار یدەي إلی الملال وقال الفاضل أکمل الدین یجوز أن یقال في الثوفیق بیٹھما إن إعادۃ 
المالوف بعینه ھی التکرار الموجب للکراهة والعلال وأما مع مزیة وضم اعتبار فھو الموجب 
للائس والمیلان وھو معنی قول صاحب الکشاف ولأنہ إذا ظفر بشيء من جنس ما سلف لہ بە عھد 
وتقدم له معه الف ورأی قيه عزیة ظامرة وفْقَیلة پینة وتفاوتاً بیٹة وبین ما عھد بلیغاً افرط ابتھاجه 
وطال استعجابہ واستغرابہ وتبین کنە النعمة ففيه حق التببین وأقول عندي إن مثل ھذا یتغاوت 
بتفاوت المراتب والحال والمقام وزبادۃ میلان النفس إلی بعض آشیاء فتجد مستلذا کلما کرر وأعید 
کما هو في المشاعد کذلك فرب مطعوم ومشروب أو کلام أو صورۃة قد تعافہ النفس وتکرھە عند 
تکررہ ورب شيء من ذلك الجنس بستطاب عندھا ویستلذ کلما تکرر وأعید لما یه من أمر ملائم 
کلما شومد ینجذب الطبع إلیە بالضرورۃ کما قیل فيی صفة کلام مستحسن یعاد ویستطاب فإن أحلی 
الکلام المستعاد والمستطاب والحاصل آن أي شيء استطايه النفس في وجدانھا واستلذہ لا تکرمہ 


1 " ےے۔ سورة اکر ال یں 


فی کل حین رزقوا مرزوقاً و لا الذي رزقنا من قبل4 [البقرة ]٦‏ هذا في الدنیا 
ایظن أنه بعید ققوله فإن الطباع:الخ . نما یلائم آول مرة أو مرات معدودة لق کون لیاع . 
أھل الجنة مألوفة بثمر الجنة لا یحسن أن یعتبر ذلك مع أُن کلما لإفادة الحموم يَة بتضنی آن . 
یکون ذلك منھم في کل حین بل في غیر متناہ ولا بخقی ضعفه والقول بأن مزادہ العقي 
یأبی عنە قوله وإلا ظھر فإنہ کان مخالفاً لللك التوجیه لکن الأحسن ما ذکر قوله جعل تم ُ 
الجنة من جنس مر الدنیا أي من نوع في الاسم لا في اللذۃ ومرادہ ببان الحكمۃ فی تشایه 
ثمارھا بثمار الدنیا قوله فإن الطباع الله إلی المالرف سر غن غیره این المائلات 
ُتوهمه ضاراً مھلکاً بالذات بل معالجة السم ونحوہ فیلدفع بھذا ما قیل من آن :لکل دید ۱ 
لذۃ حتی نقل غن النحریر التفتازانی أنه قال فی بحث التشبيه من شرح المفتاخ ان قولھی _ 
لکل جدید لدۃ لیس علی العٰموم بل في المألوف الذي یمال إليه یحصل بالتکریرٍ لذة 
جدیدة کمعاودة الاطعمة الشھیة انتھی . ومنە بظھر الجواب عن إشکالِ النحریر إذ الثمار منإ _ 
المأاکولات الشھیة زقوله والحدیث المعاد مثل ؛ في الکراهة مع کونە فیاساً مع القارق کم 
یشھد التجربة لیس ھفا أیضاً نملی إطلاقه إذ الحدیث المستطاب کالأطعمة الشهیة یخصل . 
بتکریرہ لذة جدیدة أحلی من اختھا نقل البعض شعراً یدل علی ما ذکرہ وھو قول الشاعر۔ : _ 
تر کو لے اتی ۔ معتنلتاتودعے تاب 
انتھی . والأولی أُن یقال لکل جدید لدۃ غیر أنني وجدت مفارقة الأحبابٰ ومخالسة 
الاز وَفیفة ة الأشرار والابتلاء بأنواع المضرات غیر لڈیڈ مع اُنھا من أناف الجدید 
سرر یتو بی شود رو شر رہ اش شاو ہہ عو سے 
ذلك لما ذگرنا من تحققہ ففي المفرحات والمشتھیات . 
قوله: (ویتیین لھا مزیتہ وک النععة فیه إذ لو کان ججنساً لم یعھد ظن آللا یکو إِلا 
کذلك) عطف علی تمیل أي ولیظھر لھا مزیتہ أي فضیلة ثمر الجنة وشرافتھا والمزیة الِضیلةغ . 
قیل ولا یبني منە فعل إلا أنه کر فيی حواشي الجوھر أنە یقال أمزیتہ عليه أي فضلته وفي 
الأاساس تمزیت عليه وتمزیته فضلته انٹھی. قوله وکنە النعمۂ أي حقیفتھا فکان ما عداماً لیس 
بنعمة ومعلی کونھا کنە النعمة إِبه کان حقیقة النعمة مجھولۃ ونعم الجنة تٌصفھا وتعرفھا لا سیما 
ہو ہی جس عو ہرس مھ اسیو پیئو سو 
ہو-2 یو" الغایة وہمعٹی مسب جب جو ویو بک 


معاداً أیضاً بل تجدہ مستطاباً 2-2“ گر رفس رب خذرت کیا قاع رتا ق 
الأولی سیما إذا کانت الفتہ واعتادت بہ وأما الجواب عن قولهم إِن تجدہ الصورة أحب إلی اللفس _ 
وألڈ لدپھا من مشامدۃة معاد فإن' یقال تنفر النفس عما لم یشاھدہ قطعا آرق ھت رع اف 
من نوعہ فرداً ما مما لا شبهھة فيه ومنکرہ ےی چو ۔ سو سر و بت ۱ 


قول الخلیل والثانی قول ابن درید والثالث قول البعض. 


سور الہقرة/ الایة : ۴٢‏ رت 
مشھورۃ الاستعمال وإن سلم ثوتھا في اللغة الفصیحة وقوله کذلك فی تولعثلا یکون إلا کذلك 
أي مثل غیر مألوف فلأجعل ذلك جعل ثمر الجنة من نوع ثمر الدنیا . 

قولە : (أو فی الجنة لأن طعامھا متشابيه فی الصورة کما حکي عن الحسن رض الہ عنه 
أحدمم پؤتی بالصفحة فیاکل منھا ئم یؤتی بأخری فبراھا مثل الاولی فیقول ذلك فیقول اللك 
کل فاللون واحد والطعم مختلف أو کما روي أنه عليه الصلاة والسلام قال والذي نفس محمد 
بیدہ إن الرجل من أھل الجحنة یتناول اشمرۃ لیاکلھا) عطف علی قولە في الدنیا لان طعامھا الخ . 
الاضافة للاستغراق فیدخل الثمر دخولا أولیاً لکن فغي العرف الطعام یقابل الفواکه والمتبادر 
معنی العرف متشابه الصورة سواء کان متخالف الطعم أو لا وإلی الاول أشار قوله کما حکي 
عن الحسن أثر أخرجه اب جریر عن یحیی ہن کثیر بھذا اللفظ الصحفة کالقصعة اسم ما یشبع 
الخمسة وجمعه صحاف فحینثذٍ إتبان الصحفة التی یشبع الَخمسة باحد اأھل الجنة لمجرد 
الِتَكریم قولە فیقوله ذلك أی ٭لمذا الذي رزقنا من قبل4 [الہبفرۃ: ]٢‏ وھذا القول منھم قبل 
الأکل ولھذا قال فیقول الملك کل الخ. مع أن قولہ: کلما رزقوا منھا4 [لبقرۃ: ]٤٢‏ الایة 
یشعر بأن ھذا القول منھم بعد الأکل إلا أن یقال إِن معنی ھلکلما رزقوا [البقرة: ]٥٢‏ کلما 
أعطوا منھا الخ . مذا الذی رزقنا من قیل4 [البقرۃ: ]٢٢‏ أي أکلنا مله وفیيه نوع لطافة قوله 
والطعم مختلف نص في اختلاف الطعم قوله أو کما روي أنه عليه السلام إشارة إلی عدم 
اختلاف الطعم کذا قیل لکنه لیس بصریح فيه أن الرجل اللام للعھد الذهني وفی حکمہ المرأۃ 
لبتناول اللام للابعداء الثمرۃ یاکلھا وبشعر غذا أن التناول قد یکون لغیر الاکل ولعله لاعطاء 
غیرہ تکریماً أو إظھاراً للمودة وتاکیداً للمحبة کما حکی عن الحسن أن آحدھم یڑتی بالصحفة 
فإِن الآتی کما یکون الملك لا مائم أیضاً أن یکون غیرہ لکن الأمر فیه مثل ذلك . 

قوله: (فما می واصلة إلی فیه حتی یبدل الہ تعالی مکانھا مثلھا) أي مشل الشمرة 
الڈوئی فی الطعم وھو الملائم لقوله یبدل الل مکانھا مثلھا وھذا الحدیث آخرجه ابن جریر 
أیضاً موقوفاً فی المستدرك من حدیث ثوبان مرفوعاً لا ینزع رجل من أھل الجنة من ئمرھا 
شیتاً إلا خلق اللہ مکانھا مثلھا وقال إِنە صحیح علی شرط الشیخین کذا قیل فالاولی للمصص 
ان یذکر عذا الحدیث . 

توله: (فلعلھم إذا رأرھا علی الھیثة الأولی قالوا ذلك) فیل متعلق بقوله آو کما رري 
أنه عليه السلام الخ ۔. لدفع أنە کیف بیصح ھذا القول منھم حین الرزق وإنما یعلم التشابہ 
بعد الأکل وحاصله ان تشابہ الصورۃ منشأآً لقولھم وقیل کلما ا٘طعموا وھو صرف عن 
الظاھر من غیر ضرورۃ انتھی وأیضاً کلام المص حیث قال لتمیل النفس الخ. وما نقل عن 
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قوله: أو فی الجنة عطف علی ىٔي الدنیا وعلی ھهذا وجه الشبه الہشاکلۃ الصوریة فقط 
قولہ: أو کما روي عطف علی حکي فعلی ھذا وجه التشبيه التشاکل قي الصورة والطعم معاً. 


ن7 سورۃالیقرۂ/الایة یہ 


الحسن حیث قال فیقول الملكٗ کل الخ: کالصریج في أن ھذا القول ق!الأاکل زالحاصل ْ 
آن معنی فلکلما رزقوا 4 [البقرۃ: ]٥٢‏ کلما أعطوا وخصصوا إذ الرزق فی العلیٰ تخطْییص' 
الشیء ء بالحیواِن للانتفاع به وتٹمکینە ملە کما قاله المص فی قوله تعالی: : رما زتناعم 
ینفقون4 [البقرۂۃ: : ]٣‏ ومعنی رزقتا من قبل أنعمنا واکلنا فلیتأمل فیە . ٰ 
۱ قولہ والڈول اور لمحافل علی عموم کلم) ای کون المنی نم قیل4[الیترہ: ہ۵ 
ھذا في الدنیا آظھر من الثائي ومُو کرن معنی من قبل4 من قبل ھذا ۂ في الجنة لمخافظتہ /علی . 
عموم کلما بخلاف الثاني إذ لا یٔستقیم علیہ هذا القول في الثمرۃ المرزوقة في المرۃ الاولیٰ فی' 
الجنة وإنما قالأظھر لان ملثانيی وجھاً ظاہراً حتی قیل إنە یتجه علی الأول آنه یلزم مِنە انخصار: 
ثمار الجنة في الأنواع الموجودۃ ني يك الدنیا والألیق أن یوجد فيه ذلك مع غیرہ من الأنواع ال لا 
ین رأت ولا أڈن سمعتِ کما آشار إلبه بقوله تعالی : ٭فلا تعلم نفس ما أَخفي لھم من قرةٴ< 
أعین 4 [السجدة: ]٤۷‏ الاّیة وکما ورد في الحدیث القدسی قال تعالی : فلفیھما منْ کل فاکھڈ: - 
زوجان* [الرحمن : ]٢‏ قال المص صنفان غریب ومعروف انتھی فظاھرہ آنە اعترف بان فی: 
الجنة ثمرآ لیس في الدنیا فکیف یحسن ہل یصح أن یقال إن المراد من قبل4 هذا في الڈنیا: 
ٰ وعن ھذا قال السیوطي الثاني عندي أرجح لان فيه توفیة بمعنی حدیث تشابه ثمار إلجنة لقولہ : ۳ 
بعدہ ٭٭متشابھا٭ [البقرۃ: ]٥٢‏ فإنه ی رزق الجنة أظھر وإعادته إلی المرزوق فی الدٹیا بیدا عن ا 
الإانصاف قوله لمحافظته علی عموم کِلما جوابە أُن معناہ کلما رزقوا مٹھا من ثٹمرۃ رزقاً بعد 
المرۃ الأاولی الخ . کما قید المصٰ قوله تعالی: فوأئیت من کل شيء “٤‏ بقوله یحتاج إليه الملوك :_ 
وقید أیضاً قوله تعالیٰ: ٭لوجاء: ھم الموج من کل مکان*4 [یونس: ]٣٢‏ الآیة من سورة یونس , 
بقوله یجيء الموت منه ونظائرہ کثیرۃ وقد قیل ما من عام إلا وقد خص البعض من وقد,اشار إ_ 
و نمی مآ الارل ئا رہ کنا ارتا مق بہت تریا عل ظا فمییس .- 
قوله: سور سس یت نر 
قطعیة لما ذکر . ۱ 
قوله : : (والداعي ٹھم إلی ذلك) أَيٍ المفضی زی هذا القول ۔ ٦‏ -٭ 
قوله: (فرط استفرابھم وہجحھم) آي عدھم غریباً عجیبا قالسین لیس للطلب فان ُ 


قولے: 77۷ھ ۱ 


لکونہ احفظ المعنی العموم المستفاہ من کلمة کلما فإنه پنخفظ عمومھا علی الوجه ألثاني وھُو أن یکون _ ۱ 
المراد منه في الجنة لانحصار قولھم:ھذاح في المرۃ الثانیة وما فوقھا فإن المرة الأولی علی اھذا التقدیر ' _ 


خالیة عن قولھم ذاك فلا یصح حینثل ن بقال کل حین رزقوا منھا مرزوقاً قالوا'ھذا لأن القرل بخلاف 
الوجە الاول فإنھم علی هذا یقولون ڈِّلك النول ۂ فی الْمرۃ الأولی أبضاً کما بقولونه بعد الأولی ۔ 
تولە : > والداعي لھم إلی ذللكِ أي إلی قولھم في کل مرۃ من مرات هنا بتناولھم ھذا اي : 
سیب ور ہچورٹو یو چہ ‏ اہ 
رجا ارت العظیم بین 27 ۱ ٰ ٰ 


سور البقرۂ الأیة:  __ ۲٢‏ ۔ ۱ ك٠‏ 
بناء الاستفعال للعھد وتبجحھم بتقدیم الجیم علی الحاء افتخارعم وکمال“شرورعم . 

قولە: (ہما وجدوہ من التفاوت العظیم في اللذٰةۃ) الجسیم وفیه تصریح بأَناقولھم ٭مذا 
الذي٭ [البقرۃ: ]٢‏ الخ. بعد التناول والاکل وما سبق من قوله لتمیل إليه النفنو؟اول ما 
رأت بدل علی أن ذلك القول قبل التناول وکذا ما حکی عن الحسن من قولە فیقول ذلكِ 
فیقول الملك کل الخ۔ وتوجیھه أن کلا الآأمرین واقع بحمل ٭إکلما رزقواہ [البقرة: ۵ 
علی التمکن من الانتفاع بە وعلی الاکل عنه بالفعل أما بعموم المجاز و بالجمع بین الحقیقة 
والمجاز کما هو مذھب المص. 

قولە: (والتشابہ البلیٍغ فی الصورة) عطف علی التفاوت ظامرہ الإشارۃ إلی تفسیر ہڑھذا 
الذی رزقناگ4 [البقرۃ: ]٥٢‏ بھذا مثل الذي رزقنا ولا باس إذ الاکتفاء شا ٹع في بیان مرامھم علی 
ان التشییه البلیغ ؛ ہین الشخصین یستلزم ذلك التشبیہ بین النوعین استلزاماً عربیاً لتحقق النوع في 

ضمن الجزئي والاعتراض بأن مذا مخالف لقوله وھذا إشارة إلی نوع ما رزقوا ضعیف جدا 
ولقد أغرب من قال إن ھذا إشارۃ إلی اعترافھم بإعادۂ أشجار الدنیا وٹمارھا کإعادۃ اأنفسھم 
فیکون تعجباً من قدرۃ اللہ تعالی وإلی أن أرض الجنة قیعان ینبت فیھا ما یلبت من الأعمال فی 
الدئیا فإن ھذا قول لیس مسند ومثل ہذا لا یعرف إِلا بالنقل مع أنه یرد عليه أن أشجار ااجنة 
وثمارھا ھل ھی مخلوقة آم لا لا سبیل إلی الثاني إذ الجنة مخلوقة الا رأشجارھا کذلك کما 
قال فیما سبق الجنة سمی بە الشجر المظلل الخ. فأین الدلالة علی ما أوهمه وآما ثمارھا مل 
ھی مخلوقة أم لا فإِذا کانت مخلوقة ھل ینتفع بھا أُم لا'''. 

قولە: (اعتراض یقرر ذلك) أي جملة معترضة عند من جوز کون الاعتراض غی آخر 


قوله: والتشابه البلیغ في الصورۃ یقتضي أن یکون قولھم لمذا الذي رزقنا من قبل4 
[البقرة ]٠‏ من باب التشبیه البلیغ وأن اصل معناہ عذا مثل الذي رزقنا من قبل کما اختارہ 
صاحب الکشاف ومذا بخالف قوله وعذا إشارة إلی نوع ما رزقوا لن ذلك لیس مبنیاً علی المبالغة 
فی التشبيه إذ معناہ علی ذلك التقدیر هذا هو النوع الذي رزفناہ في الدنیا. 

قولە: اعتراض یقرر ذلك ھذا أیضاً علی تقدیر أن یکون معنی قولھم ٭ڑھذا الذي رزقنا من 
قب ل4 ھذا مثل الذي رزقنا علی التشییه لأن هذا إنما یقرر ذلك إذا اعتبر عناك تشبيه ومثل ھذا 
الاعتراض فی (فادة التقریر قولك فلان أحسن بفلان ونعم ما فعل وري من الرأي ما رأی وکان 
صواباً ومنه قوله تعالی: ٭لوجعلوا أعزۃ أھلھا أذلة وکذلك یفعلون* [الٹمل: ]٣٣‏ وما آشبه ذلك 

من الجمل التی تساق فی الکلام معترضة للتقریر قال بعضھم الاشبه أن هذہ الجملة لیست معترضة 
بل هو من ہاب التذپبل وھو تعقیب الجملة بجملة یشتمل علی معناھا للتوکید فقیل جوز بعض 
علماء المعانی وقوعھا آخر جملة لا پلپھا جملة فیشتمل التذیبیل وھو مختار صاحب الکشاف . 


() قوله ما بلبت من الأاعمال فی مرقعهہ لان ما بت الچتة لا پتبت إِلا ہمقابلة التوحید والمعارف والمبرات 
فلا یخالف ما ذکرہ المصں وإن أراد أن المعارف والطاعات تجسمت انفھا فما یت فی الجنة تلك 
الطاعات کعا ھو مذھب البعض فیمکن حمل لکلام المص عليه لکن المعتمد ھو الأول ۔ 


کو ۱ ۱ ْ .- ۔ سور لیٹرہ لب ۲۳٤‏ ۱ 


الکلام الاسرنی سا المجوزین ذُلك ان رس آقاہ الکلام آل فی آخرہ اڑے 
کلامین متصلین أو غیر متصلیٰن بجملة أو اکٹر لا محل لھا من الإعراب لَنکكتْق سواء کانت 
دفع الإیھام و غیرہ وھذا الاصطلاح ح مذکور في مواضع من کلام الشیخین فیشملح التذبیل 
وھو المراد کما نہہ عليه بقوله اعتراضن یقرر ذلك إذ التذییل تعفیب جمله بجملة نشتملنعلی 
- للتوکید ونکتتہ أن قولٔم لھذا الذي رزقنا من قبل4 [البقرة: ]۲٢٢‏ مطابق للوائع وأقل 
منشأ قولھم إعطاؤعم بہ ۔علی ؤجھ التشابہ التام ذ في الصورۃ کما آشإر إليه المص بقوله والتشابہ _ 
البلیغ فی الصورۃ وھذا علی تقدیر قولھم ھذا مثل الذي رزقنا من قبل فظامر وآما علیْٰ تقدیر 
الأول فلأنه لما کان التشابہ بین الشخصین یستلزم التشابه بین النوعین کما مر وقیل وھذا بقرر . 
اأیضاً إذا کان إلمعنی مذا النوع الذي رزغنا من قبل:فإن التشابه ہین الأفراد یقرر کوتھا إفراہ . 
جس واحد انتھی . ولاایخفقی'ما فیم ولم یجوز العطف علی قالوا لأنه یلزم تقییہ ہما قید بہ 
اقالوا من الظروف مع آنہ لا استقامة ھٹا وآما العطف علی مجموع الشرط والجزاء فلا :یستقیم _ 
أیضاً إذ الضمیر مرتبط بالجملِة الشرطیة وأما الاستثناف آو الحالیة بتقدیر قد ون 0 ذلك 
لکن الاعتراض لاأفادۂ التقدیر واستغلالہ عن تقدیر آحسن وأولی. 
قوله: (والضمیر علی الأول راجع إلی ما رزقوا في الدارین) أي کس ہہ ٰ 
الأول أي علی أن یراد ٭ڑھذا الذي'رزقنا من قبل 4 أي من:قبل ھذا فی الدنیا 2 کان - 
'المراد بھذا النوع أر مشل الڈٰی رزقنا کأنە جواب [إشکال هو أن ‌ئھئھ ۶ “>> ٰ 
وتوحید ضمیر بە بنافیه بأنە زاجم إلی ما رزقوا المنفھم :من قزلە: ٭مذا الذي رزقنا من 
اقبل [البقرة: 6 زمر زات کان سد سد سی لان البراد تزع ما گرا لی الا 
والآخرة جمیعاً فجنس ھذا المرزوق باعتبار تحققه في:المرزوق في الجنة یشابھ نفسه 
اجپیوسشی نی سیر تر ہو وحاصله کون أفرادہ متشابہة فإن قیل الجیْس لا ْ 
ٰ تی بە قلنا الإسناد باعتبار تحققه في ضمن الفرد الشخصي وھو شائع في کلامھم فالإسناد 
از عقلي إِن قیل إن الکليٴالطیع غیر موجود في الخارج ولا فحقبقة عقایة والأشکال 
.بن المرزوق فیھما جمیعاً غیر مأتي بە في الآخرۃ جوابە-ما نقل عن الکشاف من ول إن 
المراد من المرزوق في الدنیا والآخرۃ الجٹس الصالح المتناول لکل مٹھما لا المقیذ بھما_ 
افإنه حبنثلِ آخص من کل منھما والڑتیان بالجنس حاصل في ضمن التیان فٔي:أي نوع کان 
الاستحالة انفکاك النوع من الجنس ومذا ما اعتمد أکثر أرباب الحواشي عليه ي دفع 
رر سر رو بی شس اوت زسم وو دیشر و س1 


قوله : والضمیر علی الأول أي لضمیر کرت رات الاول وھو أنَ یراد حا 
من قبل في الدنیا عائداً إلی ما رزقوا قي الدارین ولیس مذا اضماراً بل الذکر لأن فولَم ڑھذا ٣‏ 
الذي رزقنا من قبل4 انطوی تحته ذکر ما رزقوا في الدارین ونظپرہ قوله تعالٰی: إِن یکن غنیاً او . 
فقیراً فاللہ آرلی ےا4 [التساء: ٥‏ اائي بجنسی العغني والغقیر لدلالة قوله: ٭غنیا و تقیرا×چ 
[النساء: ]۱۳١‏ علی الجنسین ولو رجع الضمیر إلی المتکلم بە لقیل آولی به علی التوحید, ٠‏ 


سورةۃالبقر/الابقت: ۲٢‏ . _ _...۔ ‏ ر. ‏ ... ______. بےچےہ...__ 6۷ 
الاتیان إلیه فی الآخرۃ من حیث تحققه فيی ضمن نوع ما لکن تلك الْصََعة من حیث ذاته 
وھو لیس بمقصود لا من حیث تحققه في ضمن نوع المرزوق في الدٹیا'ؤالآخرۃ وھو 
المراد کما هو مقتضی السوق فالإشکال باق بعد ألا یری أن الحیوان الذي هو جنبی صالح 
متناول لکل نوع حین تحققه فيی ضمن الإنسان بحسب ذاته لا من حیث تحققه في خمن 
نوع الإنسان فالاشتباء نشأ من أخذ الجنس بلا شرط شیء حین تحققه فی نوع ما والم را 
أخذہ بشرط شيء کما عرفت وقد یجاب بأن معنی الإتیان بھما في الجنة إتمام الإتیان بھما 
فی الجنة انتھی ومرادہ بإتمام الاتیان إتمام مجرد ائنیٹیة الاتیان فالمرزوق فیھما إتمام 
إتیانھما فی الجنة فالجنة ظرف لإتمام [إتیانھما لأنفس الاتیان وھو منشأً الإشکال فلا محذور 
إذ الڑإتیان بالنوعین لما تم بالنوع الآخیر أعني المرزوق في الآخرۃ صح أنه أتی بالمرزوق 
فیھا فی الآخرۃ أي إتمام إتیانه بمعنی مجرد الإئئینیة فلا إشکال بأن ھذا لیس بشيء لان 
الجنة لما کانت دار الخلد والأہد لا یتصور الإتمام ومذا وإن کان تکلفاً إذ ذکر الإتیان 
وإرادةۃ ]تمامہ بعید لکن الڑشکال یلدفع بالمرۃ بملاحظة القید ائڈی اعتبرناہ فإئه حینئد یکون 
الزمان واحداً وھو زمان [إتیائه في الجنة بملاحظة إتمامه فالمرزوق فیھما جمیعا مأتي إتمامہ 
بکونە اثلین فی الجنة فالتعبیر بالماضی حیئثدٍ لتحقق وقوعه لا التغلیب فإنه لا یرضی عنه 
اللبیب وأجیب أیضاً بأنه فلیکن المعنی وأتوا بە فی الدارین ولا یلزم أن یکون المعنی وآتوا 
ہہ في الجنة وفیه إذ فوله طإمتشابھاہ4 [البقرۃ: ]٥٢‏ یأبی عنه فإن إتیانه لیس متشابھا إلا في 
الجئة دون الڑإتیان فی الدنیا ورد البعض بأن إتیان ما في الدنیا لیس استقبالاً حتی ینتظم مع 
الإتیان فی الجنة آراد بە أن آتوا به مستقبل عبر عنه بالماضي لتحقق وفوعه فالإتیان في 
الدنیا ماض محقق فلا ینتظم الاإتیانان بلفظ واحد ثم قال والجواب أن التعبیر الاستقبالي 
المعبر عنه بالماضي بالنظر إلیھما تغلیب وغفل أیضاً عن عدم انتظام متشابھاً بإتیان المرزوق 
فی الدنیا فخیر الأجوبة أوساطھا کما أن خیر الأمور أوساطھا. 

قوله: (فإنه مدلول عليه بقوله طڑھذا الڈی رزقنا من قبل٭ [البقرة: ]٦٢‏ ونظیرہ قوله 
تعالی : ٭إن یکن غنیاً أو فقیراً فاللہ أولی بھما 4 [النساء : )]۱۳١‏ أي الجنس مدلول عليه فیکون 
مرجع الضمیر مذکوراً معنی مثل قولە تعالی: فاعدلوا هو أقرب للتقویچ [المائدة : ۸] ومرادہ 
الإشارة إلی صحة کون الجنس مرجعاً مع عدم کونە مذکوراً لفظاً ونظیرہ قولە تعالی : ہٛإن یکن 
غنیاً أو فقیراً فالل أولی بھما4 [النساء : ]٣۳٣‏ أي بجنسي الغني والفقیر ولو اعتبر اللفظ لقیل 
أولی به أي المشھود عليه لما ثبت فی کتب العربیة أن الضمیر الذي مع أو پوحد لان أو لأحد 
الشیئین کقولہه تعالی : لاوما أنفقٹم من نفقة أو نذرتم من نذر فَإن ال یعلمه4 [البقرةۃ: ]۲۷٢‏ 
فالنظیر فی ھذہ الایة لما نحن فی باعتبار إرجاع الضمیر باعتبار المعنی دون اللفظ لکن عکس ما 
نحن فيه إذ ٹئی الضمیر فی بھما لما دل عليه الکلام من تعدد الجنسین مع أن مرجعە أحد 
الأمرین غنیاً أو فقیرا لما مر من أن الضمیر الذي مع أو بوجد وضمیر یکن مفرد والمعنی یکن 
المشھور عليه غنیاً أو فقیراً فترك إفراد الضمیر لثلا یتوھم أن أولویته بالنسبة إلی ذات المشھود 


۲٤ ےووہ‎  .. اہ‎ ._ 

علیہ فثبہ علی آنہ باعتبار الوصفین لیم المشھود علیہ وغیرہ وفیما نحن فپلتاورد الضمیر بی آ 
ظامر الم زجع اثنان وفي النظیز ٹئی مع کو کر را نان کا 1 ٰ 
باعتبار الوصفین مخالف لما تقرر عندھم من أن الضمائر یراد بھا الذات دون الصفائتّہ واعتبار 
الوصف فی آہنماء الإشارۃ إلی. پر سو ہاو سر جو س لہ ْ 
لکن قد یراد بھا الصفات عند قیام قرینة لکن هذا خلاف المشھور . َ 


قوله: (أي بجنسي الغنيٴوالفقیز) اسر ہے عامس انی ْ 
وھو جنسا العني والفقیر لا إليه أي لا إلی المذکور وإلا لوحد ویشھد عليه آنه قریء ٭فاللہ أولی 
ہما [النساء : ]٣٣٣١‏ کذا قاله' المص فی سورۃة النساء وج الشھادة آ نە لو لم یکن المراذ بھما 
یں ہہ رہ سرت یور مس ہریت سو ٰ 
اکس ا حوس: سیا أُخوال المشھود عليه انتھی والمشھور فی بیانہ هو(00(8+)] 
ھنا مما ثقدم ذکرہ ہ معنی والتعب بالکنائیة والإیماثیة غیر متعارف . 


توله: (وعلی الثاني |لی الرزق) مسر مد کے کو المعنی افآمن 7 
[البقرۃ : ٢٥‏ ھذا في الجنة راجع إلی الرزق أي المرزوق لا إلی الجنس کما في الاو لأنہ ٰ 
لا یوجد صارف عن ظاھرہ والمعنی واتوا بالمرزوق فی الجنة متشابه 0 فج التعبیر 
بالماضي لتحقق وقوعہ ففیه استعارة تبعیة باعتبار الزمان. 


قوله: (فإن قیل التشابه هو التمائل في الصفة رس وت قرت الذنیا 7۰ 
شر روس یور می مسبت داوس سو ٰ 
بیٹھما حاصل ۂ في الصورۃ التی ھی مناط الاسم دون المقدار رالطمم وشو کاف فی اإظلایٰ 
التشابه مذا) ٌ ہ أنه إشکال علی الاحتمال الأول کما يْشعر بە:قوله کما فال ابن ممباس 
ارضي اللہ تعالی عنھما فإن حاصل جوابە أُن التشابہ کونە تماثلا في الصفة مسلنم لکن کونه 
عفقوداً بین ثمزات الدنیا والآخرة غیر مسلم کیف وأن الصورة من جملة الصفات والتشابه 
مٹھما حاصل فی الصورة التي الخ . سیوی سپ سے هذ ۱ 
أي خذ ھذا فصل الخطاب . ٰ ٰ ْ 


قول٭: (وان نائیة محملاًآخر وھو ان مسغلذات آھل الجنة في مقابلة ما رزقوا فی ۱ 


۱ قوله : وعلی الثانی إلی الززق ی إلی طرزتاً 4 زالبقرۃ: 9 المذکوٰر وھو الززق الکائن لوا _ 

قی الجنة لا ہو وما في الدنیا ممَاً لأن المعلی حینثدٍ ھذا الڈي رزقناہ في الجنة قبل حضور ھذا أي 
رزقنا مثله فیھا قبله لکن قولھمھذإ حینثذِ إنما مو في المرۃ الثانیة وما بعدھا من مرات من تناول 
الرزق لا في الأولی فیقصر حیئدٍِ کلمة کلما عن إفادة العموم التام بل یختص العموم ہما بعد المرة 
۔الأولی لأنھم ما قالوہ في کل مٗرة ومعنی التشايه حینئلِ راجع إلی تشابه أفراد عذا النوع المٰذکور 
الذي رجع إليه الضمیر لاقتضاء 'التشابہ التعدد ولا تعدد ح في ڈرزفا4 لآن 080-00 
الوحه الأول فإن سے التقدیر راجع إلٰی متعدد کما ذکر . 


سووۃ القر الاب 1895 :__۔۔۔۔۔۔۔۔سیؤےےےے__.ے_._ ۓ لو سسستشرتدے۔۔ر۔ 68/۹ 
الدنیا من المعارف والطاعات متفاوتة فی اللذٰة بحسب تفاوتھما) أي تضبہراً آخر وھو أن 
المراد مما رزقوا قبل و المعارف والطاعات التی یستلذ به آرباب العقول الللْليمة المتفاوتەه 
فی اللذۃ لن منھم مقتصد ومنھم سابق بالخیرات ومنھم السابقون المقربون ومنھُم۔أصحاب 
الیمین قوله بحسب تفاوتھما أی المعارف والعبادات زیادةۃ ونقصأً کیفا أو کما إخلاصاإشارۃ 
إلی ذلك فمستلذات أھل الجنة التی رزقوا بھا فیھا متفاوتة أیضاً ففي کلامه إشارۃ إليه وإن 
کان المقصود غیرہ فلا یلزم من ذلك تخصیص ذلك بالثمرات فإن سائر الڑإنعامات 
والکرامات أَیضاً من قبیل ثواب الطاعات والمص طاب ا ثراہ أشار إلی ذلك بقوله إن 
مستلذات أھل الجنة الخ. فإنھا عام للثمرات وسائر الکرامات ولقد غفل عن مذہ الإشارۃ 
العلیة من اعترض عليه بأله لا یساعدہ تخصیص ذلك بالثمرات . 

قوله: (فیحتمل أن یکون المراد من للھذا الذی رزقنا 4 [الیقرةۃ: ]۲٢‏ أنه ثوابہ) بتقدیر 
مضاف والمعنی ھذا المرزوق في الآخرۃ ثواب المرزوق في الدنیا ومن غفل عن تقدیر 
مضاف أي ثوابہ فی فوق ڈالذي رزقناچ قال پابی عنە قولھم 'امن قبل٭4 لان ذلك إنما هو 
فی الجنة لا غي الدنیا مع أن المص صرح المراد من ڈڑھذا الذي رزقناہ4 أنه ثوابہ فالمشار 
إلیه بھذا المرزوق فی الجنة والمراد بالموصول هو المرزوق المعنلوي في الدنیا فلما لم 
یصح الحمل بأن المرزوف فی الدنیا أعني المعارف هو المرزوق فی الآخرة وھو المستلذات 
أشار إلی دفعه بأن فيه مضافاً محذوفاً ولو قیل إِن بعض العلماء ذھب إلی آن الاعمال 
والمعارف تجسمت وتکون عین ما رزقوا فی النشأة الأآخری وإليه أشار من قال إن رض 
الجنة قیعان ینبت فیھا ما ینبت من الأعمال انتھی. فح یصح الحمد المذکور بلا تقدیر 
مضاف لکان أتم بیاناً وأحسن سبکاً وقد صرح البعض بما ذکرنا في قولە: ٭إِن الذین 
بأکلون أموال الیتامی ظلماً إنما یأاکلون فی بطونھم ناراہ4 [النساء: ]٠١‏ الایة . 

قوله: (ومن تشابھھما تماثلھما فی الشرف والمزیة وعلو الطبقة) عطف علی قوله من 
ھذا أي فیکون المراد من تشابھھما المشار إليه بقوله ٭٭واتوا به متشابھا4 [البقرۃ: ]٥٢‏ ما 
هو المعنی الحقیقيی کما صرح بە في السؤال وھو تماثلھما فيی صفة الشرف وعلو الطبقه 
فوجه الشيه بینھما معنوي لا حسي وإنما ذھب إلی ذلك لن الأاعمال والمعارف في الدنیا 
اعراض لا صورۃ لھا ووجه الشبه ما بشترك المشبه والمشبه بە فيه والمراد بالطبقة فی قوله 
علو الطبقة الرتبة والمنزلة مستعارۃ من طبقات البیت وأصل الطبق کون الشیء علی مقدار 
شيء آخر ومنه المطابقة وعلم من تقریر المص آمران الاول آنه علی ھذا التفسیر معنی 


قوله: فیحتمل أن یکون المراد من لھذا الذي رزفناہہ أنە ثوابه أقول پأبی ھذا المعنی قولھم طإمن 
قہل* لن ذلك إنما هو فی الجنة لا في الدنیا اللھم إلا أن یتکلف ویقال الرزق المدلول عليه بقولھم 
رزفنا4 مجاز فی معنی الاستحقاق ویکون المعنی ھذا الذي استحققناہ من قبہل لکن ذلك خلاف الظاہر . 

قوله: ومن تشابھھما تماثلھما فی الشرف وإلا فلا تتاسب بینھما في الصورۃ إذ المعارف 
والأأعمال أعراض لا صور لھا فی الحس کصور الجواھر المحسوسة . 


ى ےیییئوی یٹ ٹٹررصیریفنٹنٹئسس٤رہسشسسن‏ سو آخوی یں 
لڑھذا الڈي رژقنا من قبل4 [البقرة: ]٥٢‏ في الدنیا بتقدیر مضاف کما قئٗ:الاحتیمال الأول ‏ 
ْ في التفسیر الأول والثانيٰ أُن مُرجع ضمیر بە علی ھذا المعنی جۂ جنس الِمرزوقدِفی الدارین _ 
کما فی الاحتمال الأول المذکور فإن قیل إطلاق الرزق علی المعازف والأعمالکل هو 
حقیقة أو مجاز قلنا الظاعر أنه حقیقفة کما نقل عن ابن الأئیر فی النھایة أنه قال الأزاق 
نوعان ظاھرۃ للاأبدان کالأقوات وباطنة للقلوب کالمعارف والعلؤم وإليه آشار اسر : 
ما فی قوله تعالی : لاوما رزقناہم ینفقون 4 [البقرۃ ک1 ۱ 
قوله : (فیکون هذا ذ في الوعد نظیر قوله: (ٹقوا ما کتم تسلون4 السکیرت: ‏ 
فی الوعید) آ یج ا فاقتم تعظرت: ٰ 
قوله: (مما یستقذڈر من النسناء روا مو آحرااؤن تالخیض :اکر ودڈنس قیومن ۱ 
کی کا أي من نساء الدنیا مستقذر بمعنی مکرہ [ما بحسب الحَن کالحیض 
والنفاس آو بخسب المعنی کشوۃ الخلق قوله ویذم من أحوالھن بحسب الطہع سواءٴ کان 
مذموماً بحستِ الشرع أو لا فوله کالحیف مثال لما یستقذر ولا یذم شرعأَہوالدرن أي 
الوسخ مبنی ومعنی عثال لما یستقڈر ویذم شرعاً إن جاوز الحد ودنس الطبع مشال لمات 
پستقذر معنی ,لا حسآً کما في الأولیٰن وھوٴ أن یکون في طبعھا أن لا تجتنب عن القجورا _. 
وحاصلہ إفراط القوة الشھویة:قوله زسوء الخلق تعمیم بعد التخصیص''' إذ ہوہ الخلق 
عبارۃ عن جانب الاإفراط والتفربط في القوی الثلاثة أعنی القوۃ الملگیة والقوٰۃ الخْضبیة: 
والقوۃ الشھویة التی ھی منشآ, الأخلاق الر دیة الذھهیمة وإنما خص دنس الطبع .أي القجور 
والفحشاء بالذکر لأنه أ؛ شنع أحوال النساء قوله ویذم قیل إنه عطف تفسیر لە لأن القذر قد 
یخعص بالٹنجنض ولٰذا قال ل الأڑھری القذر النجس الخارج من بدن اع پا یم 
سس پ یب سو وو یر سی ریو بے 8 
قوله: (إن التطھیر یستعمل فی الأجسام والأخلاق والأفعال) جوانب إشکال ابان افیما 
ذکرہ المص جمعاً بین الحقیقة والمجاز إن التطھیر حقیقة عن المستقذرات الحسیۂ فیما 
عداھا مجاز فاجاب بآنه.شائع: الاستعمال فی العرف العام في الأقسام الثلائة بل فی الٰعرف 
الخاص فالظاھر أنه مشترك بیٹھا اشتراکاً معنویاً فکما أنه حقیقة في القسم الاول کذلك 
حقیقۂ ۂ في القسمین أیضاً علیٰ أنه لو سلم''' أن التطھیر في عرف الشرع جقیقة فيٴ إزالة 
الناسۃ الحسیة والحکمہۃة کالاجٹابة وفی عرف اللمْة وعرف الاستعمال پتبادر الذعن منە إلی 
الطھار: عن النجاسۂة وھي تدل علی أنہ مجاز فی النزامة عن قذر الأخلاق ودنسالطبع 7 
فوجه عمومه إلی الأقسام الٹلائة ثة إما بالتزا م الجمع بین الحقیقة والمجاز کما:ھو مذّھب ۱ 
اتب اوعر کی تپ سس عند أئمٹنا الحنفیة والقزینة 'علی ذلك :کون المقام 


)0 وذاذة اللسان وسوے المعاشرۃ م پر باعل طرلا ارتا ۱ ۱ ۱ 
)٢(‏ فيه [شارة إِلٰیٰ المنع لأن فول 7ئ ٹا رد لخب عنم اجس ام بت یرک ا 
[الأح: اب ؛ ۴ ھھۂگگھ) 0" ٴ ٰ 


سورۂ الیقرة/ الأیة: ۲٥٢‏ سس سس سے گہ ‏ سس تپ ے ہیں تےےے ے ےم ۔١١١‏ 


مقام التمدح وعو بقتضي کمال التطھیر ولا بحصل الکمال إلا بتحقق مجموع الأقسام 
الثلاة ثم المراد بالتطھیر خُلقھا کذلك فھو من قبیل ضیق فم البئر واختیرطِلی الطاھرات 
للمبالغة إذ الطھارة بالتطھیر أبلغ منھا بدونه. 

قوله: (رثریء مطھرات وھما لغتان فصیحتان یقال النساء فعلت وفعلن ومن فواعلة 
وفاعل) أي إذا أسند الفعل أو شبھه إلی الجمع المؤنث یجوز کون الفعل مفرداً مؤنئاً لتاویله 
بالجماعة وجمعاً مؤنئاً نظراً إلی ظاھر الجمع کما قال یقال النساء فعلت آأو فعلن الخ . نقل 
عن الرضی أنە قال جعل ضمیر جمع القلة ضمیر الجمع وھو النون لن لو صرحت بعدد 
القلة أي من ثلائة إلی عشرۃ کان ممیزہ جمعاً نحو ثلائة أجذاع وجعل ضمیر جمع الکٹرۃ 
ضمیر الواحدۃ المستکن فی نحو الجذوغع انکسرت حینئذٍ لأنك لو صرحت بعدد الکٹرۃ لما 
ترق الثی گان مت نر دا سر ٹلائة کر نما آنتھی: وَعَدا وج الانتعمان كذلك 
وجھاً مصححاً لا موجباً ألا بری أن الأزواج فی الّیة الکریمة جمع قلة جعل ضمیرھا 
مقردة وجمعاً وقول المص وھما لغتان فصیحتان إشارۃ إلی رد ما ذکر فی شرح الرضي أو 
إلٰی توجیھه بنحر ما ذکرنا. ۱ 

قوله: (قال: 

وإذا المذاری بالدخان تقنعت واستمجلت ئٹصہب القدور فغملت 

فنالجمع علی اللفظ والإفراد علی تأویل الجماعة ومطھرۃ بتشدید الطاء وکسر الھاء 
بمعنی متطھرة ومطھرۃ أبلغ من طاھرۃ ومتطھرة) وإذا العذاری الخ . هو من قصیدۃ لابن 
أبی ربیعة القتبي الحماسی العذاری''' جمع عذراء بمعنی البکر الملة بفتح المیم الرماد 
الحار یقال مللت الخبز واللحم ملا وامتللتھا إذا ألقی فی الرماد لیطبخ والمعنی وإذا الأبکار 
مع فرط حیائھا صبرن علی دخان النار حتی یصیر کالقناع لوجھھن ولم یصبرن إلٰی طبخ 
الطعام والقین في الرماد الحار قدر ما یعلل نفسھا بە من اللحم لتمکن الحاجة والضر منھا 
والمراد وصف شدۃ القحط إِلی أُن بلغ أمر العذاری إلی هذہ المرتبة مع فرط حیائھن 


قوله: وإذا المذاری البیث فی وصف سَة القحط لن العذاری لا یقرین من الدخان فی زمان 
الخصب والرخاء فیقول إذا إبکار النساء صبرت علی دخان النار حتی صار الدخات کالقناع لوجھھا 
ولم تصبر علی إدراك القدور ونصبھا فملت أيٍ شوت في الملة وھي الرماد الحار قدر ما یقلل 
نفسھا من اللحم لدفع الجوع المفرط لإجداب الزمان وجواب إذا في البیت الثاني : 
دارت بےاآرزاق الللمعغاۃ٭مغلق ببدںیومنقممعالہشارالجل 
المغالق القداح في المیسر والقمع جمع قمعة وھي قطعة السٹام العظیم یعئي إذا صار الزمان 
کذا دارت القداح في المیسر بیدي لإقامة أرزاق العفاۃ من أسنمة التوق السمان الکبار . 


)١(‏ أصله عذاری بتشدید الیاء فالیاء الاولی مبدلة من المدة قبل الھمزه کعا تہدل فی سربال فیقال سرابیل ٹم 
حذفت إحدی الیاءین وقلبت الکسرۃ فتحة تخفیفاً فاتقلبت ایام ألفا. 


جی رر _ٗستسسسسسچخجہتات ہا سوزۃ البقر/ الأیة ۲ 


وخص العذاری بالذکر لفرط خُیاتھن وشدۃ انقباضھن ولاختنابھن عن ػكيْمِما یبتذل فی 
غیرهن وبناء تقنعت للاتخاذ منْ القناع وھو ما یسٹر به الرأس أي اتخذن الدحَایِ قناعاً حین: 
مباشرتھن للطیخ في الرماد الحار صابرات علی أذی الدخان والظاھر أنہ من التشییہالبلیغ 
أي اتخذن الدخان کے 276( الاستعارۃ المکنیة والتخییلیة وإن فی جعل نہب القتوں. 
مفعول استعجلت سے سید وفع علی إِلمَاء اللحم فی. الرماد رما ۱ 
الشرط قوله: . ۱ 
حارت بارزاق لنملفاة تماق یوسیوتۓ س زی 7 
المغالق قداح لسر ےن لان الجزور تغلق عندھا وتھلك والحففاه ة جمع الغافي 

سائل المعروف والقمع جمع قمعة وھي القطعة من السلام والعشار جمع عشراء لناقڈ التی 
انت علی حملھا عشرۃ أشھر والجلة جمع جلیل بکسر الجیم وتشدید الام کصبیة بکسر 
الصاد وسکون الباء جمع صہیٰ والمعنی إذا اشتد القحط۔. دارت القداح فی المیسر بیديی 
لاقامة أرزاق الطلاب من أسنمةِ النوق ق السمان الکبار الحوامل التي قرب وضع جملھا ؤکل: _ 
ذلك مما یضن بھا ویتنافس فیھا فإذا کان حال البکر من شدة القحط مکذا من مباشرۃ مور 
ثلائة تنافی حالھن فما ظنك بغیر العذاری ففي مثل عذہ الشدة بارت مغالی. بیدي اق 
العفاة الخ ۔ وفیه وصف نفسه بالجود والکرم علی وجہ المبالغة والبراعة ومجل ہیں 
قوله تقنعت باإفراد ضمیر العذارزی واکتفی باستشھاد الافراد إ٘شارۃ إلی ان الجمع لکونۂ علی 
مقتضی الظاھر لا حاجة إلی الاستشھاد کما وقع في الکشاف کذا قالوا ومطھرۃ ةَ عطفٰ علی. . 
مطھرات أي وقریء لإمطہر 4[ البقرۃ : ]٥‏ بتشدید الطاء وکسر الھاء من باب التفغل فعله 
أطھر وأصلہ تطھر''' والعمل فیه مشھور ومطھرۃ بفتح الطاء والھاء ہلغ من المبالغة امن 
الباڑغة من طاغرۃ فلذا اختیر فيٴ النظم دوتھا . ۱ 

قوله: (ماإشمار بن مطھرآً طھرمن ولیس هو إلا لہ مز وجق) نس القعلٰ لیا 
القادر القوي یدل علی کون الفعل کانلا فإنه لا یپصدر عن القادر المطلی إلا الکامل المطلق: 
سم سیت بے ہہ یں مس یا لین نوع نقصان فازالہ شر . 
تعالٰی عنھن . ٴ ٦‏ 
قولہ : (والزوج یقال بذک والائٹی 2 0 "0 
الخف) رالززح ا 07 اللفظي ٹلڈکز والانٹی او لک رسلمن اھر جن 


ٹول : لاشمار بان مطورافھرمن وقی الکشاف فی (طو ر4 فخامة لصفتھ لیست فی 
طاعرة وھی الاشنعار بأن مطھراً طھرین ولیس ذلك إلا اللہ المرید لعبادہ 00 002 
مزیة فیما أعد لھم . ا ۰ 


)١(‏ آدغم التاء فٔی الطاء بعد قلبھا رَ وٴجیء بھمزۃ الوصل والمصدر أطھراً ت الطاء وضم اھا۔ ا المشندتین 
0 ئٰٰگ0193 


سورۃ القرۃ/ الہ : ٦٢‏ اھ 


المتراوجین مثلا زہد ژوج وحدہ بسہب قریده مند وکذا الھند ویقال للئبزدوجین ععا کما 
یقال لأحدھما فیستوي فيه المذکر والمؤنث وأزواج جمع زوج ذکرآ أوٴأَنَقُنی والمراد فی 
النظم الاآخیر وفی جمعهە آزواج دون زوجات فيه إشارۃ خفیة لطیفة إلی نکتة بھیةیعرف من 
له سلیقة ومن ھذا علم ان التعبیر عن النٹی بزوجة لیس بفصیح مثل فصیح زوج. 

قولە: (فإن قیل فائدة المطعوم و التفذي ودفع ضرر الجوع وفائدة المنکوح التوألذ 
وحفظ النوع وهي مستغنی عنھا في الجنة قلت مطاعم الجنة ومناکحھا وسائر أحوالھا إنما 
تشار نظائرھا الدئیویة فی بعض الصفات والاعتبارات) وھذا استفسار من فائدة ھذہ الأمور 
لدفم خلجان بعض الأأذھان القاصرۃ وحاصل السؤال والاستفسار أُن ما فھمتا من فائدة ھذہ 
الأمور ما ذکر ولا شك في انتفاء الفائدة المذکورة في مطاعم الجنة وغیرھا مع أنا نعلم 
قطعاً أن لھذہ الأمور فائدۃ عظیمة في الجنة الباقیة فتلك الفائدۃ ما مي فاجاب المص بان 
فائدۃ مطاعم الَٰجنة وغیرھا الَتلذذ التام بلذة عظیمة صافیة عن شوائب الکدر ویکفي فی 
صحۂ الإطلاق الاشٹتراك في بعض الصفات وقوله مطاعم الجنة إلی قوله إنما تشارا 
نظائرما الدنیویة فی بعض الصفات وھو التلذذ الغیر المشوب بالالام وتشارك نظائرھا 
الدنیویة في اللذة بحسب الصورۃ فإن النعم الدنیویة لدفع ألم الجوع والعطش ودغدغة 
التطف بالأکل والشرب والنکاح بخلاف نعم الآخرۃ. 

قولە: (وتسمی ہبأسماٹھا علی سبیل الاستعارۃ والئمثیل) إذ التشابه بینھما حاصل 
فی الصورۃ التي ھی مناط الاسم کما هر فھذا التشابه علاقة بیٹھما فإطلاق الثمار علی 
المطعومات الحقیقیة استعارة لا حقیقة ویژیدہ قول سید المفسرین ابن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھما لیس فی الجنة من أأطعمة الدنیا إلا الأسامي أي لا المسمی فإذا أطلق اسم 
علی شيء مغایر لمسمی دلك الاسم لکكنه مشابه به یکون إطلاق ذلك الاسم علی ذلك 
الشيء علی سبیل الاستعارة لا محالة ولإشارة ابن عباس إلی ذلك قال المص علی 
سبیل الاستعارۂ والتمٹیل ولذھول البعض عن تلك الإشارۃ الرشیقة قال بأن تسمیة نعم 
الجنة باسماء نعم الدنیا علی سبیل الاستعارة ممالم یقل به أحد من علماء العربیة 
وأھل اللغة علی آن الاستقراء التام فی عدم ذلك القول مشکل والناقص غیر مفید وعدم 
العلم لا یفید العدم . 


قوله: وتسمی باسماٹھا علی سہیل الاستعارۃ عذا مبنی علی أن ققدان لازم من لوزام الشٰيء 
بستلزم رفع حقیقة ذلك الشيء أقول فيه نظر لانە لا یلزم من الاستغناء عن خاصة الشّيء انعدام 
تلك الخاصیة فی ذلك الشيء ولا یلزم اأیضا من الاستخناء عن خاصیة الشيء الاستغناء عن ذلك 
الشيء حتی یکون وجودہ عبثاً لجواز أن یکون محتاجاً إلیہ بخاصیتہ الآخری ککونہ مستلذاً للنفوس 
ومستطاباً للطباع ونکون النعم الآخرویة من ھذا القبیل فلا تشارکھا في تمام حقیقتھا حتی یلزم 
جمیع ما بلزمھا ویفید فائدتھا في حیز المنع علی أُن القول بأن تسمیة نعم الجنة بأسماء نعم الدنیا 
علی سبیل المجاز المستعار مما لم بقل بە أحد من علماء العربیة وآھل اللعۃ. 


5م " " " مسشکتےمے ےی اھ ہمت ہ٢‏ 


قوله : (ولا نشارکھا فيٰ تمام: حقیقٹھا جتی تستلزم جمیع ما یَلڑمھا ؤنفیه'مین 
فائدتھا) یشعر بآنھا تشارکھا في بعض حقیقتھا ولا یلائم حضر ابن عباس ری اللہ تمالی 
عنھما علی الأسماء حیث قال :لیس فی الجنة من أطعمة طعمة الدنیا إلا الأسماء قیل إِلَهإذا اشعبہ 
شيء بشہء لا یکون إ مہا ماس مار تج تھا إطلاق)اہم 
المشبه بە علی المشبهہ حقیقة یقرت عارفرس بت بکمتھامرس اوت 
اق نا کل لی مد الدرغیوع لا توں خنملة سسل قی میں رمع 
فمجاز وما ذکرہ لم نطلع عليهٴ في کلام أحد من الثقات لکن یرد علیٰ ما اختارہ المصٰ أنە ُ 
پلزم أن لأ یکون لمطعومات الْجنۂ لفظ حقیقي لە ولا بخفی ضعفہ فالصواب أن مطمؤمات 
الجنة ومناکحھا تسمی بأسماء مطاعم الدنیاٴومناکحھا فلا یلزم من تسمیتھا بآسمائھا حقیقة 
اتحاد المسمی کالألفاظ المشبرکۃ فإنھا موضوعة لمعان مختلفة ہل لمتضادۃ فلیکن :ھلذن ۔ 
کذلك إذ الأسماء المذکورۃ في النظم الجلیل لأطعمة الجنة کرمان ونخل وفاکھة وحم طیر 
وعسل ولبٰن وخمر وغیر ذلك 'حملھا کلھا علی الاستعارة والتمثیل خارج عن الإنصافِ وما 
الباعث علی ذلك وقولء ابن عباس لیس في أطعمة الجنة إلا الأسماء یلائم ما ذکرنا علی أنه 
إن ا تم ما ذکرہ لاقتضی کون إطلاق الحریر والسندن' واستبرق علی ألبسة الجنة 'مجازأ وکذا 
أساور الغضۂ استعارۃ ولا یخفقی أنه تعسفِ عظیم مع بس ہو روب تک 
لیس لھا ألفاظ موضوعة لھا علی ھذا التقدیر. 

قوله: (دائ ئمون) لا بموتون ولا بخرجون. ٴ ۱ 

قوله: ہت والخلوٰد نی الأصل الثبات المدبد دام او لم یدم) فی الاصل ۱ 


تولە : والخلد ٦‏ فی الاصل الات سید دام أو لم یدم 007 اھ 
أھل السنة ووضَع اللعۃ تال ضاعب الکشاق وَالحَلَد الثبات الدائم والبقاء اللازم الڈي لا بنقطع _ 
قال الل تعالی : لإوما جعلنا لبشز من قبلك الخلد أفإن مت فھم الخالدون4 [الائاء: ٤‏ وھذا ‏ 
الٹفسپر بناء علی مذھب فان المحتْزلة یستدلون علی خلود أھل الکبائر فی النار بقوله تغالی : ومن 
لسوت متعمداً فجزاؤہ جھنم خالدا ا فیھا ہ4 [اٰكنكاء: ۹۳] واستدل صاحب الکشاف علی أن 

معنی الخلود الیقاء الذائم بقوله تعالی: لاوما جعلنا لبشر من تبلك الٰخلد فان مت فیم 
الخالدون* [الأنبیاء: ]۳٣‏ نفی الخلود لبشر وإن کان لبعضھم مکث طویل بطول العْمر وأما آمل 
الِسنة فیقولون' الخلود فی الأصل الثبات المدید دام أوْ لم یدم وذلك لآئہ استعمل خیث لا دوام 
کتولھم وف مخلد وأکد بالتائید في فوله تعالی : طلخالدین فیھا أہداہ4 [النساء: ]٥۷‏ ولِو آفاذ 
الخلود التابید کما زعموا کان ذکِر أیداً ٹوا واللازم باطل فالملزوم کذلك فإما أن یکوت مشتراً بین ۱ 
الزمان الطویل العتناي وبین ما لا یتناھی وھو خلاف الأصل أو یکون حقیقة في أحدھم مجازاً في 
الآخر وھو کذلك فتعین أن یکون موضوعاً للقدر المشتوك بین المْتنامي وغیر المثنامي وھو 
المکٹ الطویل دفعاٴللمحذورین وإذا :کان موضوعاً لذلكِ فالحمل علی بعض أفرادہٴإذا لمٴینظر 
لی القید الزائد من التناھیي واللاتناھي حقیقة وإذا نظر إليە مجاز والمعتزلي لا یفیدہ الأوب: فنعین 
الٹانی عندہ وھو معٹی الیقاء الذي لا ینقطع آبد الآباد والأاصل خلافه واعترض بنا سلمُتا آته ا 


سورۃة الہقة/ الأیة : ۲٢‏ ة٤‏ 


موضوع لمفھوم کلي ومشترك ہین الدوام واللادوام اشتراکا معدوی الا نزاع بیئنا وہین 
المعتزلة في استعماله لمطلق الثبات دام أو لم یدم وللدوام وثلبقاء الطویل-لِمنقطع وإنما 
الخلاف في أبھا الحقیقة التيی یحمل علیھا عند الإإطلاق ویفسر بە فما ذکر فی الْكشاف من 
قوله الخلد الثبات الدائم والبقاء اللازم الذي لا بنقطع یدل علی أنہ حقیقة في الدوامالِذِي 
لا ینقطع مجاز فی غیرہ لکن ما فالہ فی الأساس خلد بالمکان وأخلد أطال بە الاقامة وا 
فی الدار الاصم خوالد وھي الأثافي فإنه یدل علی أنە حقیقة فی طول الإقامة مطلقاً وظامرہ 
آئە مخالف لما في الکشاف وقد ذھب بعضھم إلی أنە لا یعارضه ما فی الأساس لکن 
المخالفة ظاھرۃ کما اختارہ بعض المحققین وعند أُھل السنة ما ذکرہ المص ۔ 

قوله: (ولذلك قیل للاثانی والأحجار خوالد) ولما کان هذا البحث لغویاً استدل 
المص علی مدعاہ بالاستعمال الموثوق به فقال ولذلك الخ استدلالا نیا لا لمیا للاٹائی 
وھی الأحجار التی تنصب علبھا القدر''' لطبخ ما فيه أو الأحجار مطلقاً أو أحجار الآبنیة 
کما هو الظاھر لأنھم عللوہ بہقائہ بعد انھدام المنازل ودروس آارھا ولا بس في العموم . 

قولہ: (وللجزء الذي بہقی من الإنسان علی حالە ما دام حیاً خلد ولو کان وضعه 
للدوام کان التقیید بالتابید فی قوله تعالی : فطلإخالدین فیھا أہدا 4 [النساء: ]٥۷٥‏ لغواً 
واستعمالہ حیث لا دوام کقولھم وف مخلد یوجب اشتراکاً أو مجازاً) خلد بفتحتین وھو 
القلب ولا یشترط الاطراد غي التسمیة فلا [شکال بأن القلب کما دام ما دام الإنسان حیأً بھی 
سائر الأعضاء أیضاً کالرأس مثلا فلم لم یسم بالخلد علی أنه أشرف الأعضاء سبب صلاح 
سائر الآجزاء وفسادھا والبعض قال ومعنی بقاہ علی حاله مدة الحیاۃ أنە باق علی حرکة لا 
یسکن أصلا لا لہ یتغیر أصلا قال أرسطاطالیس القلب أول عضو بتحرك من الحیوان وآخر 
عضو یسکن منہ انٹھی ۔ وما قاله لیس بمسلم قول أرسطاطالیس معتداً بہ فی العلوم الشرعیة 
علی أن القوة المتصرفة تتحرك دائماً لا یسکن لا یقظة ولا نوماً کما في المطول وفی ھذا 
الاستدلال رد للمعتزلة حیث ذھبوا إلی أن الخلود حقیقة في الدوام ولھڈا ادعوا أُن مرتکب 


متواطیء لکن إڈا غلب في بعض الافراد تعین الحمل عليه وأجیب بأن التعین ممنوع فإنا قد ذکرنا 
أنە مجاز لا یکون إلا بقرینة فالعتعین حیث القرینة موجودة لا غیر وقد ذکر فی الحواشيی عن 
صاحب الکشاف أُن الخلد من الاسماء الغالبة للمعنی کالدابة ثلعین فی أنە فی الأصل للہقاء الذي 
ینقطع ٹم غلب استعماله في الدوام الذي لا ینقطم ہذا والجواب ما ذکر من منع التعین اقول فلعل 
فوله فی الأساس خلد ہالمکان وأخلد أطال ہه الإقامة وما في الدار الأصم خوالد وھی الأثانی 
محمول علی استعماله قبل الغلبة إِن صح تلك الروایة عنه فالجواب عن استدلاله باستعمال الخلود 
فی الایة بمعنی الدوام المؤبد من قبیل استعمال اللفظ الموضوع للمعنی العام المشترك بین المعنبین 
فی أحدھما. 


)١(‏ وسمیت خوالد لأنھا تبقی في الدیار ما دام الدیار بافیة وأھلھا ساکثة وتبقی أیضاً بعد ارتحال أھل الدیار. 


الکہرۃة ات رڈ گرد مت اما راہ فا وچووں یہ 
جھنم خالداً فبْھا4 [النساء: ۹۳] الایة . بناء علی زعمھم 1ن انظردستی ھی قرم رٹ 
و سپ ہ المص فالخلود فی مذہ الاَیة بمعنی المکٹ الطوبل.. ٤ ١‏ ا 

قوله: (والأأاصل ینفیھما) أىي النضابطة الکلیة ان اللفظ إذا استعمل فی اکر ھن ْ 
واحد فإن کان الحمد علی الا شنٰتراك المعنوی ب ےج ےپ کر 
والمجاز وھنا كکذلك . ٰ ٰ 


قولە: (بخلاف ما لو وضع لڈم مته فاستعمل قيه بذلك الاعتبار کإطلاق لے 
علی الانسان کقوله تعالی: ٛوما جعلنا لبشر من قبلك الخلد4 [الأنبیاء: ۱ فاستعمل' 
فیہ أي فی الأعم أو في الدوام ببذلك الاعتبار أي باعتبار الاعم وفیه إشارة إلی :أن اسٰتعمال 
العام فی الخاص حقیقة باعتبار أنە فرد ملە لان معنی استعمال الكَلمٰة فی المعنی أن یکون ۱ 
الخرض الأصلي طلب دلالتھا علی ذلك المعنی وقصد إرادته متھا وأنت إذا أطلقت العامَ 
علی الفزد منه فاإنما اُردت به الحقیقة والتعدد فیما بکون متعددا باعتبار الزٴجود فلفظ 
الخلود لم بستعمل حین إطلاقہ علی الدوام مثلاًإلا فیما وضع لە لکن قد وقع في الٰخارج: 
اعلی الدوام وأما إذا أطلق العام علی الخاص باعتبار الخصوص فیکون مجازاً وڈاوشارۃ ای 
ذلك قال رحمه اللہ فاستعمل' افيه بذلك الاعتیار کإطلاق الجسم للانسان فإن :إطلافه علی ۔ 
الانسان من حیث عمومہ حقیقة ومن حیث خصوصہ مجاز فلا إشکال بأن العام لا ِلالة له ٰ 
علی الخاص بإحدی الدلالات الٹلاث فلیتامل . ۴۹ 


قولهھ: (لکن المراد به الدوام اهھنا عند الحمھور لت ھت 
ايك بی یشیں صتھ ۲ر کہ وم سساز کی اسی لاسرا جمند یسیک 
ا ری لے و ہے و ےس کم رمک کہ 
وھو الدوام بقرینة خار حة ھی الآیات الدالة علی دوام آھل الجنة واأکلھا وسائر تعمھا. 
وکذا السنن المؤیدة لذلك ومٰن تلك !ل٦ّیات‏ الدالة عليه قوله تعالی: ا کلھا:دائم وظلا48 
۔[الرعد: ]٥٢‏ وتوله تعالی: لجزاؤھم عند ربھم جنات عدنٰ تجري من تحتھا الأنھار 
خالدین فٍ فہا ادا (السنة: ۸] الایة, حیث آکد الخلود بالتأبید وغیر ذل ومن اف 
الدالة علی الدرام سے و الحدبہٹ اوه أي في قوله عند الجمھور رد علی 


۱ قوله : زو اراا کونا لی سی تلم علق ارم تا ظالارتک لد کی 
قال الرازي واعلم أن قولە: : فهُم فیھا خالدون4 [البقرة: ]٥‏ تکمیل في غایة الحسن لان النعہۃ 
شی وی سضصف سی 70 ہہ" 
وزاد الا بٹھاج والاغصاط . 


اس الس کظاررد لس مم قد ای فرعترای سعید رض اللہ تعالی عنھما ا رو الہ لے 
قال.: تاد کا کی مس ار لی ونس ماھو انا الخانثكی+ ے 


سور القرة/ الأیة ٢٢٢‏ ۷ه 


کن الذاھبین إلی أن الجئة والٹار تفنیان وأھلھما بعد تمتع أھل اَلْکَنة بقدر أعمالھم 
وعذاب أھل الٹار بقدر سیثاتھم ومنشأ شبھتھم المزخرفة أُن البقاء وصفٌے'لِم تعالی فلا 
بتحقق في المخلوق وأیضاً قالوا إنە تعالی لا یخلو'' من أن یعلم عدد أنفاس أَملٌ الجنة أم 
لا والٹاني جھل والاول لا یتحثق إلا ہانتھاٹھا وھو بعد فنائھم انتھی. وجوابه أنه تالی 
یعلم عدد أنفاس أھل الجنة وأاکلھا الغیر المتنامیة قولھم والأول لا یتحقق إلا بانٹھائها 
ممنوع لان المعقول المتمیز لا یجب أُن یکون له حد ونھایة یمتاز ہە عن غیرہ بالحد 
والٹھایة وإنما بکون کذلك ان لو کان تعقله بتمیزہ وانفصاله عن غیرہ بالحد والٹھایة لأن 
وجوہ التمیز لا تنحصر في الحد کذا في المواقف وشرحه ولنا رسالة فی تحقیق ھذہ 
المسالة لا یستغلي طالب الحق عنھا والجواب عن الأول أنه تعالی واجب الرجود ممتنع 
العدم فمعنی بقائه تعالی آنه لا ابتداء لوجودہ ولا انتھاء لە فی ذاته لا لغیرہ وبقاء أھل الجنة 
والنار لیس کذلك لان باإرادتہ تعالی مع إمکان عدمھما في کل لحظة فی حد ذاتھما۔ 

قوله: (فإن قیل الأہدان مرکہة من أجزاء متضادة الکیفیة معرضة للاستحالات المؤدبة 
إلی الانفکاك والانحلال فکیف یعقل خلودھا فی الجنان قلت إنە تعالی یعیدھا بحیث لا 
تعتورھا الاستحالة بأن یجعل أجزاءھا مثلا متقاومة في الکیفیة متساویة فی القوة لا یقوی 
شیء مٹھا علی إحالة الآخر منعائقة قد لاف رکییا ہی وس کر ای بی 
المعادن ھذا وإن قیاس ذلك العالم وأحواله علی ما نجدہ ونشامدہ من نقص العقل وضعف 
البصیرة) هذہ الشبھة علی قاعدۃ الفلاسفة لدفعھا وللتتبيه علی ضعفھا والمراد ہالأجزاء 
المتضادة العناصر الأربعة إذ کیفیة النار ھی الحرارة والیبوسة وھما متضادان لكیفیة الماء 
لتي ھي البرودة والرطوبة وعليه فقس ما عداہ ومعنی کونھا معرضۂ للاستحلالات أُنھا قابلة 
للتحول والانتقال فإذا انقلب بعفھا إلی بعض تتفتت الأجزاء الٹتی کانٹ متماسکة قبل 
لانقلاب مثلاً إذا انقلب الماء ناراً تتفٹٹ الأجزاء الٹی کائت متماسکۂة بالرطوبة التی فی ْ7 
الماء وکڈا حال الیبوسة والحرارۃ والبرودة لن لکل منھا مدخلا فی تماسك الأجزاء فلا 
بی ری ےی پےے سر ٭ ارسیت 
الشبهة والمغلطة جاریة بعینھا في الخلود في النیران وأجاب بتسلیم أن الأبدان مرکبة من 
الاجزاء العناصر لکن ترکیبھا فی الإعادۃ لیس کترکیبھا فی البدایة والدنیا فإنه تعالی یعیدما 
بحیث لا بعتورھا أی لا یعرض لھا ولا بتعاقب علیھا الاستحالة بأن یعرض لھا التغیر 
ویتبدل الأحوال لما دل النصوص النقلیة والعقلیة أن أحوال النشاۃ الأخری لا تقاس علی 
اأحوال ھذا العالم قوله متقاومة متفاعلة من القیام کما نقل عن المصباح یقاومه أي یقوم 
مقامہ متساویة في القوة کبپان لە معنی ومعنی القوۃ مبدا التغییر والتاثیر من آخر فی آخر قیل 
وفی نسخة متفاوتة من قولھم تفاوت الشیئان إذا اختلفا والنسختان متقاربتان فی المعنی إذ 


. وھم أصحاب جھم بن صفوان الترمذي . (۷) کذا فی تفسیر السمرقندي‎ )١( 


0002 تشت۶تبتتبیبص ‏ 0 ٭ 
المراد أن کیفیتھا متباینۂ وقواھا متساویة التفاوت بضم الواو مصدر بَعَعنی الممفاعلة وفي 

دب الکاتب آنہ یجوز فیه كبمر الواو وفتحھا علی خلاف القیاس ولا تیر التعرضٰ 
لتفاوت الکعفۓے لتمھید ہیان تساوي القوۃ: مخالفأً لھذا العالم فِإن فساد الأبدان فی االدلیا_ 
بواسطة غلبة بعض العناصر علی بعض بواسطة قوتہ وغلبة کیفیتہ وإحالتہ سببھا الاخخل‌بناء . 
علی جریان عادة الله تعالی فی ھذہ النشأۃ علی ذلك لن الڑرادة العلیة تعلقت بنا هلثل 
العالم وإیجادہ تعالی داراً نعیٔماً وملکأ کبیرأً فإذا جاء وقت هذہ الذار أعاد أبدان الانسان ُ 
علی وجھ قررہ المص وھلہ 'الکیفیة الدائمة إنما هي بحفظ اللہ تعالیٰ وعدم کون بعشنٰ _ 
العناصر أقوی من بعض إنما هو بإرادته تعالی بناء علی ربط الس رھت الاشات ولو کان ٣‏ 
بعضھا أقوی من بعض لکان قادراً علئ حفظ الأبدان أیضاً وما ذکرہ المص طریق أھل السن ْ 
ولیس مبتلیاً علی أُصل فلسفي من کل وجه نعم لو قال في الجواب إت ھذہ:الشبھة غیر 
تارف لأنا لا ثقول إن ادا مترکبة من العناصر الأربعة ہل الأجسام کلھا مركبة من 
االجواھر الفردة والأجزاء التيٴلا تتجزاأ وأن الحوادٹ کلھا مستندۃ إلی القادر المختار الکانْ 
أخصر وأعذب لکن المص طاب الله ٹراہ اختار في مواضع من تفسیرہ کون الأجسام مترکبة 
سن العناسر الَأرََعةامم کرتھا حادثة ومع کون الأجسام البسیطة مرکبة من الجزہ الذدي ‌ِ 
'یتجزاأ لدلیل لاح له ؤساق الکلام منا علی مذاقه وأنت تعلم تاویله: ٦‏ 
ا قولہ. (واعلم آنه لما مجان: معظم اللثات الحسیة مقصوراً علٰی المساکن والمظاعم ‏ 
اوالمناکح علیٰ ما دل عليه الاستقراء وکان ملاك ذلك کلە الدوام والشنات فإن' کل نعمٴ جلیلة 
إذا قارتھا خوف الزوال کانت منغصة غیر صافیة عن شوائب الألم) لم یذکر الملاب لما : 
اک نی تزاقع آخر والمراد بکون المعظم مقصؤراً علی المذکورات لیس قصراً حقیقیاً بل _ 
إضافیاً فإن فیھا لذات آخر دون ذلك في اللذۃ کالولدان والغلمان وأما الأأصزات الحسئة ۳ 
"ھت الہ ذرت المذکورات في اللذۃ قید اللذاث بالحسیۂة إذ اللذات المغنوٴیة کر ال : 
:تعالی واللذۃ الحاصلة بھا:أعظم النعم وکذا رضوان اللہ تعالی والٰتلذذ بالمعارٰف والَسبیح 
والتحمید والتھلیل أعظم من :نعم اللذات الحسیة:کما في :عذہ الدار فاسأل عن مذہٴ اللذات . 
الروحانیة الأخیار الأحرار وقیل الملابس لیست من المعظم عندہ لن المراد به ما,به بقاء 
الشخص أو الٹوع وھذا غریب أما أولاً فلان نعم الجنة للعلذذ نقط لا لغیر لك ؤقد مر 
بمائه سؤالا وجواباً آنفْاً وأما ثانیاً فان الملابس مما بە بقاء الشخص أو نوعه لا سیْما في 
البلاد الباردۃ أشد الرودہ ي2 إدخالھا في المساکن علی سبیل .التغلیب لا یرضّیٰ عبْه 
اللبیب ملاك الأمر بکسر المٔیم وفتحھا ما یقوم ہە ویٹم ویکمل به کانت ملخصة پٔالغین 
امش می رر ےس رو رف یت چریں راہ ہد ریا بر 
شائبة والشوب الخلط ومعنی فولہ لیس فيه شائبة لیس فیة شيء مختلط به مغایر لە,رإ إن قل 
ولو کان ذلك الشيء ء معثوباً ما فیما نحن فیە فإن الألم معنوي مختلط بالنعم الجلیلة التي 
سوب سم سامرس سشومہ سپ و 


سورڈالہفر الأیاث:٢٦ ‏ __مے مم ت.۔ہرہ ں ‏ ' لیہصمے.. ‏ - ۹ا6 

قولہ: (بشر المؤمنین بھا ومٹل ما آعد لھم ثي الآخرۃ بأبھی ما بَسَعَلذ به منھا وأزال 
عنھم خوف الفوات بوعد الخلود لیدل علی کمالھم في التنعم والسرور) جرآنلما کان بھا 
أي باللذات الحسیة وھذا أولی من التفسیر بالجنات ومثٹل ما أعد لھم والمراد بالمٹیل آنە 
ذکر ما یماٹلھا فی الصورۃة یقال مٹلت لە کذا تمثیلا إذا صورت لە مثاله بالکتاہڈ ومنه الیّعٹل 
کقولہ تعالی : ہفتمثل لھا بشراً سویاہچ [مریم: ۱۷] وھذا کثٹیر فی الاستعمال وجہ التمثیل 
ہما عرفوہ في الدنیا لنه آشھر عندھم ونعم الجنة متشابھة به في الصورۃ لا فی اللذۃ کما 
عرفت وأیضاً لما قال المص فیما مر وتسمی النعم الأخرویڈ ہأسماٹھا علی سبیل الاستعارةۃ 
والتمٹیل قال ومٹل الخ فیکون المراد أنه مجاز علی الاستعارة وقد عرفت ما فيه وما عليه 
بابھی أي آحسن البھاء الحسن المفرط وآزال عنھم الخ بقوله: مم نیھا خالدون4 
[البقرة: ]٢٢‏ أي دائمون الاولی برعد الدوام غمرادہ الخلود المعھود الذي یراد بە الدوام 
قیل إِن البشارة علی طریقة أھل الشرع والتمٹیل علی طریقة الحکماء فإنھم یقولون المراد 
بالجنات التيی تجري من تحتھا الآنھار والآزواج ورزف الٹمرات لذات عقلیة شبیهھة 
بالحسیات وھذا عفوۃ من طغیان القلم فإنھم ینکرون المعاد الجسمانی وحمل ما فی القرآن 
علی رأیھم الفاسد یخشی عليه أمر عظیم تجاوز اللہ عنا وعنه الرب الرحیم . 


تم الجڑء الثانی 
ویله الجزء اکالكگ 
واولہ: ط8ث إ الله لا ينَستَحيء آن یرب مشَلاما َموضة شا فوکھا ...4 الایة 
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7 ۴ 7 ۰ 
و رم بر ےا اع کے ےب واج ےا ےی جب و وت حم ×× ےا خدھے ےا جو ع فوع جج وع دع فٌ وع وع بطق و ےو نے و واعدھععیم 
٦‏ 
000 3 000-33072909 9 49ب + ۱4ٔ٦٢'‏ 1 و و و و رر رر ڈ نت ری رر ہب 
ٹثتٹث- ‏ یں ص 9 9-یتو2-0 2+ 9 9  -9‏ ٰ--) ۴ 1۰۹۰۴۰ 11 رو رر رو ررں ود 
ےد ےا اج ے وب و ابع جع جج وو نے جج جسےجعج بد یپے دق ےعے ھت دح ےو فوخ و لااو وو وم مھ وہ و اخ ا ےا ھّھعھے٭ 
.٭٠ْ‏ 
٭ وع وو ےر ےج ہج ابع دع اھ ھھھ ےھ وھ کم وھ ہے کر لم داد عم مھ 
۰ ۹ 
وب ببجہو وو پوپ وببععودعدبدیےھہ عو ےو ےی ے یع جج بج وم و ےجو ےج بے اخ ےج جح جع جا جج ج ٭ ّضےھ٭ج 8ے ى >> عھھ×۔ +ة)ذذغفخ ی+عخ +٭++م: ٭ 
۰ 


و ےو وو ے جع صاے وےے جع جع ہاو جج و حعد تج ج اواب جح بس جوی مھ ھ ھ ھ ھ کے ف کا + 8٭ا و یو ہے اوہہم 
7 2 5 ن0 
٠ '‏ 


وھ 


